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ONSOzZ
Lslam Taribinde Cemaatlesmeyi Bir Biitiin Olarak Okumak

Bu ¢alismanin ¢ikig noktast basit goriinen, fakat tarih boyunca tek bir
kavrama sigdirilmast gli¢ bir sorudur: Miisliiman toplumlarda insanlar dini
aidiyetlerini hangi topluluk bigimleri i¢inde yasadilar, bu topluluklar nasil
kuruldu, nasil devam etti, nasil boliindti ve iktidarla kargilagtiklarinda nasil
dénugt? Islam tarihinin siyasi, fikrl ve tasavvufi tarihine dair ¢ok genis bir
literattir bulunmasina ragmen, cemaatlesmeyi ilk Miisliiman topluluktan ¢agdas
kiiresel ve dijital aglara kadar ayni analitik sorularla takip etmek farkl: disiplinleri
bir araya getirmeyi gerektirir. Bu eser, tam da bu nedenle, mezhepler tarihinin,
tarikatlar tarihinin veya modern dini hareketler literatiiriiniin tekrar1 olmay:
degil; bunlarin kesistigi yerde ‘cemaatlesme’yi baglt bagina tarihsel bir inceleme

nesnesi hiline getirmeyi amaglamaktadir.!

Burada ‘cemaat’ kelimesi, tarih boyunca birbirinden ¢ok farklr sekillerde
orgiitlenmis Misliiman topluluklarin timiini birbirine esitleyen gevsek bir tist
etiket olarak kullanilmayacakuir. Bir hadis halkas: ile tarikat, bir fiitivvet 6rgitii
ile davet teskilaty, bir tasavvuf silsilesi ile siyasi hareket, bir vakif agy ile ezoterik ve
derecelendirilmis bir topluluk ayn1 sey degildir. Caligmanin temel ilkesi, bu
yapilarin aralarindaki farklart silmeden, hangi sartlarda ‘topluluk’ tirettiklerini
kargilagtirabilmektir. Tasavvuf tarihinin zithd cevrelerinden kurumsallagmig

tarikatlara dogru gelisimi tizerine yapilan aragtirmalar da, manevi 6gretinin

" Ira M. Lapidus, A History of Islamic Societies, 3. bs. (Cambridge: Cambridge University Press, 2014).
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yaninda Orgiitsel bi¢im, mekan, silsile, disiplin ve toplumsal aglarin ayrica

incelenmesi gerektigini gostermektedir.”

Bu sebeple eserin ana konusu mezhepler degildir. Mezhepler, yalnizca
cemaatlegsmenin tarihsel baglamint anlamak i¢in gerekli olduklart yerlerde ele
alinacakur. Bir itikadi ayrigmanin yeni bir topluluk, otorite merkezi, divet agt
veya kapali aidiyet bicimi Gretmesi bizim i¢in 6nemlidir; ancak doktriner
goriiglerin biitiin ayrinulari, bu ¢aligmanin temel sorusuna hizmet etmedigi
olctide merkezi bir yer tutmayacaker. Ayni Sl¢iit tarikatlar icin de gegerlidir.
Tarikatlarin 6gretisi, zikri, erkdni ve manevi dili incelenecek; fakat asil dikkat, bu
ogretilerin nasil kalic1 insan aglarina, kurumlara, silsilelere, vakiflara, egitim

mekanizmalarina ve bolgesel yahut sinir agan yapilara dontstiigiinde olacaktir.*

Eserin en genis ve en dikkatli aragtirma alanlarindan birini ezoterik, bitni,
inisiyatik ve kapalt cemaatler olusturacakur. Bu tercih, s6z konusu yapilart
olaganiistii veya gizemli gostermek i¢in degil; kaynak problemlerinin, i¢-dis bilgi
ayriminin, derecelendirilmis 6gretimin, takiyye veya gizlilik pratiklerinin, gticlii
liderlik modellerinin ve kimi 6rneklerde devletle agik catiymanin tarih yazimini
olagan cemaatlerden daha gii¢ hile getirmesi sebebiyledir. Ismaili davet teskilat,
Karmatiler, FAumi dévet agi, Niziri-Alamut yapilanmasi, Suriye Nizirileri,
Tayyibi cevreler ve daha sonraki kollar bu cercevede ayrinuli bicimde ele
alinacaktir. Ismailf tarihinin farklt donemlerini ayni tarihsel siireklilik iginde ele
alan modern aragtirmalar, daginik ve ¢ogu zaman hasim kaynaklardan gelen
verilerin elestirel bir yontemle yeniden kurulmasinin zorunlu oldugunu

gostermektedir.’

Hasan Sabbih ve Alamut merkezli Niziri yapilanmast bu eserde 6zel bir
dosya olarak degerlendirilecektir. Popiiler kiiltiirde ‘Haghasiler’ adiyla dolagima
giren anlatlarin baytik bir kismi, tarihsel olgu ile Hagli, Siinni polemik,
seyahatname ve daha ge¢ dénem Avrupa anlatlarinin birbirine karigmasiyla

olugmustur. Bu nedenle fediilik, hedefli siyasi siddet, Alamut’un kale ag1, dai

* dbmet T. Kara mustafa, Sufism: The Formative Period (Edinburgh: Edinburgh University Press, 2007).

A Spencer Trimingham, The Sufi Orders in Islam (Oxford: Clarendon Press, 1971).

* Nile Green, Sufism: A Global History (Chichester: Wiley-Blackwell, 2012).

> Farhad Dafiary, The Isma ‘ilis: Their History and Doctrines, 2. bs. (Cambridge: Cambridge University Press, 2007).

6



teskilati, liderlik, egitim, toplumsal hayat ve ekonomik diizen ayr1 bagliklarda
incelenecek; ‘haghag’, ‘sahte cennet’ veya mutlak itaat gibi meghur anlaular ise
kaynak katmanlari kargilagtirilarak sinanacaktr. Hodgson’un erken Nizériler
{izerine klasik ¢aligmast ile Daftary’nin hem Ismaili tarihine hem Assassin’
efsanelerinin olugumuna iligkin aragtirmalart bu bdlimiin temel modern

referanslari arasinda olacaktir.s

Calismanin ikinci biiylik yatay ekseni devlet-cemaat iligkisidir. Higbir
cemaat yalniz kendi i¢ 6gretisi ve mensuplart tizerinden okunmayacakur. Bir
yapmnin hangi iktidar déneminde himaye goérdigl, hangi donemde
stnirlandirildigy, vakif veya mali imtiyaz elde edip etmedigi, sarayla, biirokrasiyle,
askeri yapiyla veya ulema gevreleriyle nasil iligki kurdugu; ne zaman muhalefete
yoneldigi, ne zaman devlet tarafindan tehdit olarak algilandigi ve baz1 6rneklerde
nasil siyasi iktidara dontistiigii sistematik olarak izlenecektir. Safeviyye’nin tarikat
agindan hanedana ve devlete uzanan dontgtimi, SentGsiyye’nin farkli siyasi
iktidar ve somiirge yonetimleriyle iligkileri, Osmanlr’da tarikatlarin saray, ulema
ve askeri kurumlarla farkli diizeylerde kurdugu baglar veya modern dénemde
vakif, egitim, medya ve siyasi alan tizerinden olugan iligkiler bu yontemin ayr
tarihsel bigimlerini gosterecektir. Osmanli Naksibendiliginin yayiligint yalniz
doktrin tizerinden degil, sosyal ¢evreler ve siyasi-kiiltiirel aglarla birlikte ele alan

aragtirmalar bu yaklagimin verimliligine 6nemli bir 6rnek sunar.*

Devlet-cemaat iligkisi tek yonli bir tahakkiim yahut himaye semastyla
agiklanmayacakur. Devletlerin cemaatleri kullanmast kadar cemaatlerin devletle
pazarlik etmesi; siyasi iktidarin megruiyet aramasi kadar dinf otoritelerin koruma,
kaynak veya ntifuz aramasi; merkezi yonetimin denetimi kadar yerel yoneticilerin
farkli ittifaklar kurmasi da hesaba katilacakur. Ayni cemaatin bir bélgede
desteklenirken bagka bir bélgede takip edilmesi, bir hitkimdar déneminde
yakinlik gériirken sonraki dénemde yasaklanmasi veya merkez ile tagra arasinda

farkli muamele gérmesi miimkiindiir. Bu nedenle ‘devlet destekledi’ veya ‘devlet

¢ Farbad Daftary, The Assassin Legends: Myths of the Isma ilis (London/New York: I.B. Tauris, 1994).

7 Marshall G. . Hodgson, The Order of Assassins: The Struggle of the Early Nizdri Isma ilis against the Islamic World (’s-Gravenhage: Mouton,
1955).

¥ Dina Le Gall, A Culture of Sufism: Nagshbandis in the Ottoman World, 1450-1700 (Albany: State University of New York Press, 2005).
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yasakladr’ gibi tek ctimlelik hiikiimler yerine, iligki tarihsel dénemlere ve somut

aktorlere ayrilacakur.

Bu eser ayrica cografyayt tali bir unsur saymayacakur. Islam tarihi boyunca
cemaatlesme, yalniz fikirlerin degil, yollarin, sehirlerin, sinir bolgelerinin, ticaret
gizergihlarinin, hac hareketliliginin, medreselerin, tekkelerin, ribatlarin,
zaviyelerin, hanlarin, pazarlarin ve daha sonra matbaa, demiryolu, posta, gazete,
radyo, televizyon ve internet gibi iletisim araclarinin tarihidir. Islam toplumlarint
¢ok merkezli ve genis cografi dontisimleri i¢inde ele alan genel tarih
¢alismalarinin gésterdigi tizere, ayni dini gelenek farkli sosyal ve siyast gevrelerde
birbirinden olduk¢a farkli kurumsal big¢imler tretebilir. Bu sebeple ¢aligma,
Arabistan ve merkezi Islam cografyasindan ibaret olmayacak; Kuzey ve Sahra Alu
Afrika, Iran, Orta Asya, Kafkasya, Anadolu, Balkanlar, Hint alt kitasi,
Giineydogu Asya, Cin, Avrupa, Amerika ve diger diaspora alanlarini da

kapsayacakur.’

Cemaatlerin tarihini yazmak ayni zamanda kaynaklarin sessizligini,
tarafgirligini ve dilini sorgulamak demektir. Bazi hareketler kendi tarihlerini
kaleme almug, bazilar1 gogunlukla rakiplerinin metinlerinden tanimnmug, bazilari ise
uzun sire sozli aktarim, menikibnime veya i¢ yazigma yoluyla hafizasini
korumugtur. Bir devlet argivindeki ‘fesat’, ‘eskiya’, ‘sapkinlik’ veya ‘gizli cemiyet’
nitelemesi tarih¢inin dogrudan hitkmi olamaz; ayni sekilde bir cemaatin kendi
kurucusuna iliskin keramet, se¢ilmislik veya kesintisiz silsile anlatist da
elestirilmeden tarihsel gergeklik olarak aktarilamaz. Her iki kaynak grubu da
kendi baglami, amaci, dili ve muhatabr i¢inde okunacakur. Bu yontem 6zellikle
ezoterik yapilarin tarihi bakimindan vazgecilmezdir; ‘Assassin’ anlatlarinin nasil
olugtuguna dair modern historiografik ¢aligmalar, diigman anlatilari ile sonradan

tretilen efsaneleri ayirmanin 6nemini agtk bi¢cimde ortaya koymusgtur.®
Bu yaklagim, eserin kullandigr kavramlarin da tarihsel denetime tabi
tutulmasint  gerektirir. ‘Cemaat’, ‘tarikat’, ‘6rgiit’, ‘hiicre’, ‘propaganda’,

‘radikallesme’, ‘paralel yapr’ veya ‘sivil toplum’ gibi kelimelerin bir kismi modern

2 Lapidus, A History of Islamic Societies.
Y Da iftary, The Assassin Legends.



¢agin anlam yiiklerini tagir. Erken ve klasik dénemlerdeki yapilara bu kelimeler
gelisiglizel uygulanmayacakur. Kaynagin kullandigi terim miimkiin oldugunca
korunacak; modern analitik kavram kullanildiginda bunun tarihi aktorlerin
kendi kavrami olmadigr agik¢a belirtilecektir. Boylece giiniimiiziin siyasi ve
hukuki kategorilerinin ge¢mise geriye dogru taginmasindan dogan anakronizm

azalulmaya caligilacakur.

Calismanin  bir bagka ilkesi, cemaatlerin yalniz liderler tizerinden
anlaulmamasidir. Kurucular ve seyhler elbette 6nemlidir; ancak bir cemaatin
gergek tarihi ¢ogu zaman isimsiz mensuplarin glindelik hayatinda saklidir.
Kimlerin katildigs, hangi sosyal tabakalardan beslendigi, kadinlarin ve genglerin
konumu, aile ve evlilik aglari, egitim pratikleri, yoksullara yardim, meslek ve
ticaret iligkileri, bagis ve vakif diizeni, mekéin kullanimi, kiyafet ve semboller,
ritiieller, i¢ disiplin, ayrilma ve diglanma mekanizmalari sistematik olarak
incelenecektir. Boylece cemaat, yalniz ‘lider + doktrin’ formiiliine

indirgenmeyecek; toplumsal bir organizma olarak ele alinacakur.

Ayni nedenle, cemaatlerin siirekliligi kadar parcalanmalari da aragtirmanin
merkezindedir. Karizmatik liderin 6liimii, halefiyet kavgasi, cografi genigleme,
ekonomik kaynaklarin paylagimi, doktriner yorum farklari, devlet basksi, siyast
tercihler veya yeni iletisim imkanlart bir yapinin farkli kollara ayrilmasina yol
agabilir. Her ana cemaat i¢in miimkiin oldugu dl¢iide soy agaci ¢ikarilacak; ad
degisiklikleri, birlesmeler, boliinmeler ve ayni adi kullanan farklt yapilar ayr
kaydedilecektir. Béyle bir envanter, yiizlerce yillik tarih i¢inde ayni ismin farkls

anlamlarda kullanilmasindan dogan karigikliklart azaltmayr amaglamaktadir.

Modern dénemde cemaatlesmenin bi¢imi de degismistir. Tekke veya
medrese merkezli iligkiler tamamen ortadan kalkmamakla birlikte, matbaa, dergi,
okul, 6grenci yurdu, dernek, vakif, sirket, yardim kurulugu, medya ag1 ve nihayet
dijital platformlar yeni aidiyet bigimleri tiretmistir. Nile Green’in tasavvufun
kiiresel tarihini farkli bolgeler, kurumlar ve dolagim kanallart tizerinden takip
eden yaklagimi, dini geleneklerin yalniz yerel kurumlar iginde degil, genis
hareketlilik aglar1 i¢inde incelenmesinin 6nemini gostermektedir. Bu nedenle

modern cemaatlerin tarihi, klasik tarikat kategorilerinin igine zorla



yerlestirilmeyecek; yeni kurumlar kendi ¢aglarinin érgiitlenme araglariyla birlikte

incelenecektir.”

Hristiyanlik ve Yahudilik bu ¢aligmada ayri birer din tarihi olarak ele
alinmayacaktr. Manastir cemaatleri, Katolik dini tarikatlari, se¢ilmis Hristiyan
ezoterik gevreleri; Esseniler, Kabalistik halkalar, Sabetayci ve Hasidik olugumlar
gibi 6rnekler, yalniz kargilagtirma amaciyla kullanilacaktir. Buradaki soru ‘hangi
din daha fazla cemaat tiretmistir?” olmayacaktr. Asil amag; karizmatik otorite,
inisiyasyon, sir, ritiiel, ekonomik dayanigma, egitim, kutsal soy, kurumlagma,
devletle iligki ve lider sonrasindaki devamlilik gibi ortak meselelerin farkls dint

geleneklerde nasil ¢6ziildiigiinii gérmekeir.

Caligmanin sonunda ortaya ¢ikmasi hedeflenen sey, yalniz kronolojik bir
anlati degildir. Eserin eklerinde Islam tarihi boyunca tespit edilebilen
cemaatlerin, tarikatlarin, divet aglarinin, ihvan ve futiivvet érgiitlerinin, ezoterik
topluluklarin, modern egitim ve vakif aglarinin miimkiin oldugunca genis bir
envanteri hazirlanacaktur. Her yapr i¢in adlandirmalar, kurulug ve faaliyet
dénemi, cografya, kurucu veya 6nder, ana gelenek, alt kollar, liderlik modeli,
uyelik, silsile veya inisiyasyon, ekonomik yapi, devlet iliskileri, siyasi faaliyet,
siddetle iligki, boliinmeler ve giintimiizdeki durum gibi alanlar kaydedilecektir.
Bu envanter, metnin yalniz okunabilir bir tarih kitab1 degil, aragtirmacilar igin

bagvurulabilir bir ¢aligma zemini olmasint hedeflemektedir.

Bu kadar genis bir alanin tek bir anlatida toplanmasi, kesinlik iddiasindan
¢ok denetlenebilirlik sorumlulugu dogurur. Bu nedenle her tarihsel iddianin
kaynak tiirti gortintir tutulacak; mimkiin oldugunda birincil kaynaklar modern
akademik aragtirmalarla birlikte okunacak; tartugmalt meselelerde farklr goriigler
agikga gosterilecek; teyit edilemeyen popiiler anlatlar kesin bilgi olarak
kullanilmayacaktir. Dipnotlar yalniz bibliyografik siis degil, okurun iddianin
izini stirebilecegi bir denetim mekanizmasi olacaktir. Caligma ilerledikge kaynak
kiinyeleri, isimlerin yazimi, tarih ¢evrimleri ve kavram kullanimi da ortak bir

editoryal standarda baglanacakuir.

" Green, Sufism: A Global History.
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Bu eser, Islam tarihindeki cemaatleri pesinen yiiceltmek veya mahkam
etmek icin yazilmamaktadir. Bir cemaatin manevi ve sosyal dayanisma tiretmesi,
onun tarihinin biitiin y6nlerini olumlu kilmadigs gibi; siyasi iktidarla ¢atigmas:
veya devlet baskisina ugramast da onu otomatik bigimde hakli yahut haksiz
kilmaz. Tarihginin gérevi, aktorleri kendi zamanlarinin sartlari i¢inde anlamak;
gli¢, inang, aidiyet, menfaat, korku, dayanigma, ¢atijma ve déntigiim arasindaki
iliskileri méimkiin oldugunca ag¢ik bicimde géstermektir. Bu nedenle eser
boyunca degerlendirme ile belgeleme birbirinden ayrilacak; hiikiim, kaynaklarin

tagtyabildigi agirligin Gtesine gegirilmeyecektir.

Islam tarihinde cemaatlesme, bir bakima Misliman toplumlarin kendi
iclerinde kurduklart yakinliklarin tarihidir: ayni mescidde oturmanin, ayn:
hocadan ders almanin, ayni seyhin sohbetinde bulunmanin, ayn: divete
baglanmanm, ayni meslegin ahlikini paylagmanin, ayn: vakiftan destek
gormenin, ayni baski karsisinda dayanigmanin veya ayni siyasi hedef etrafinda
birlesmenin tarihi. Fakat ayni tarih, sinir ¢izmenin de tarihidir: igeride olan ile
disarida kalanin, bilen ile bilmeyenin, miirid ile seyhin, d4i ile miistecibin, merkez
ile tagranin, cemaat ile devletin, agik alan ile sir diinyasinin sinirlari. Bu kitap, o
stnirlarin nasil kuruldugunu, ne zaman gegirgenlestigini, ne zaman duvara
doéntigtiigiinii ve yiizyillar boyunca hangi insani ve siyasi sonuglari trettigini

anlamaya ¢aligacakeir.

Caligmanin bagar1 6l¢tisii, ok sayida cemaat adi siralamak olmayacaktir. Asil
hedef, farkli yiizyillarda ve cografyalarda ortaya ¢ikan yapilarin birbirleriyle
karisurilmadan, fakat kargilasturilabilir bir yontemle incelenmesidir. Boylece
Diriilerkam’daki kiigiik ilk Miisliman halkadan Bagdat ve Horasan’mn zithd
cevrelerine; fiitiivvetten biiyiik tarikat aglarina; FAtumi davetinden Alamut’a;
Osmanli tekkelerinden modern vakif, okul ve medya aglarina; diaspora
cemaatlerinden dijital aidiyet bigimlerine uzanan uzun gizgi, tek bir sorunun
farkli tarihsel cevaplart olarak goriilebilecektir: Insanlar, dini inanglarint hangi
topluluk yapilart iginde kurumsallagtirdilar ve bu topluluklar zaman i¢inde onlart

gevreleyen toplum ve devletle birlikte nasil degisti?
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Bu eser nasil okunmali? Bu caligma, klasik anlamda tek bir tezi bagtan sona
isleyen bir monografi degil; Islam tarihindeki cemaatlesmeyi ilk Miisliman
topluluktan ¢agdas dijital aglara kadar ayn: analitik 1zgarayla inceleyen
kargilagtirmali bir referans-tarihtir. Her Kisim, kendi i¢inde stirekli okunabilen
bir deneme olarak kurgulanmugtir; boliimler ise bu Kisimlarin, her cemaati ayni
sorular dizisiyle — aidiyet, otorite, mekén, silsile, devletle iligki, siireklilik ve
¢oziilme — ele alan standart maddeleridir. Okur, eseri bagtan sona bir anlat1 gibi
de okuyabilir, belirli bir cemaati veya sorunu bir bagvuru kaynag: gibi de
arayabilir. Boltimlerin ¢oklugu ve i¢ yapilarinin tekdiizeligi bir daginiklik degil;

tarkls yapilari ayni 6l¢iiyle karsilagtirilabilir kilan kasitli bir yéntem tercihidir.
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BiRINCI KISIM

CEMAATI ANLAMAK: KAVRAM, YONTEM VE
KAYNAKLAR

Bu Kisim, eserin tarihsel anlatisina girmeden 6nce zemini doser: “cemaat” derken
neyi kastettigimizi, bu topluluk bi¢imlerini hangi l¢titlerle inceleyecegimizi ve
elimizdeki kaynaklarin bizi nereye kadar gotiirdiigtinti tanimlar. Amaci bir tanim
dayatmak degil, eser boyunca her cemaate soracagimiz ortak sorulart ve bu

sorularin sinirlarini bagtan goriiniir kilmaker.

1k boliim, “cemaat” kavramini bir etiket olarak degil bir inceleme sorusu olarak
kurar; kelimeyi immet, mezhep, firka, tarikat ve modern “hareket/6rgiit”
kavramlarindan ayiran sinirlart gizer. Ikinci boliim, hangi yapiy1 incelersek
inceleyelim aradigimiz ortak unsurlart — aidiyet 6l¢iitd, otorite bigimi, mekén,
silsile, dayanisma ve devletle iliski — tek bir ¢ergeveye baglar. Ugiincii bsliim, bu
unsurlardan hareketle eserin cemaat siniflandirmasini ortaya koyar ve acik, kapal,
ezoterik yapilar arasindaki farkin neden yalniz bir derece meselesi olmadigini
gosterir. Dordiincti ve besinci béliimler ise yontemin diiriistlik sinavidir:
kaynaklarin cinsi, tarafliligi ve bogluklari ile cemaat tarihi yazmanin kendine 6zgii
tuzaklart — sonradan yazilan menkibe, silsilenin geriye dontik kurgulanmas,

bastirilmug yapilarin iz birakmamasi.

Bu Kismin ana ekseni sudur: cemaat, sabit bir 6z degil, ayn1 sorularla her devirde
yeniden 6l¢iilebilen bir iligki bi¢imidir. Sonraki Kisimlar boyunca ilk topluluktan

tarikatlara ve Gtesine izleyecegimiz sey, bu 6l¢tiniin tarih igindeki dontigiimudiir.
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BOLUM 1 — “CEMAAT” NEDIR?

Kavramin Tarihsel Anlam Alani ve Bu Eser L;in Operasyonel Tanim

1.1. Bir Kelimeyi Degil, Bir Tarihsel Iligki Bigimini Tanimlamak.
“Cemaat” kelimesi, gliniimiiz Tiirkgesinde ¢ogu zaman belirli bir dint liderin,
ders halkasinin, tarikat kolunun, vakfin, egitim aginin veya 6rgtitlii dini ¢evrenin
adr gibi kullantlir. Oysa Islam tarihinin tamamina ayn1 modern anlami geriye
dogru tagimak ciddi bir anakronizm iretir. VIL ytizyildaki bir sahabe halkasi, X.
yuzyildaki bir ilim g¢evresi, XIII. yiizyildaki bir hankih toplulugu, XVI.
yuizyildaki bir tarikat agi ve XX. ytzyildaki vakif-yurt-yayin eksenli bir dini
hareket ayn1 kurumsal bigime sahip degildir. Bu nedenle bu eser, “cemaat”i tarih
boyunca degismeden kalmus tek bir kurumun ad1 olarak degil, ortak dini aidiyetin
siireklilik kazanan bir topluluk iliskisine dontigmesinin @st kavrami olarak

kullanacaktir.

Bu tercih, kavramimn sinurlarini gevsetmek igin degil, tersine her yapiyr kendi
tarihsel ad1 ve 6rgiitlenme bigimiyle gosterebilmek i¢indir. Bir yap: kaynaklarda
“tarikat”, “tdife”, “ihvan”, “ashab”, “divet”, “ocak”, “zaviye”, “hankih”,
“cemiyet”, “hareket” veya bagka bir adla aniliyorsa bu ad korunacak; “cemaat”
yalniz kargilagtirmayt mimkiin kilan analitik st baglik olacakuir. Béylelikle eser,
farkli yapilart aynilagtirmadan onlarin  ortak topluluk mekanizmalarini

kargilagtirabileceketir.

1.2. Etimoloji: Toplamak, Bir Araya Getirmek, Topluluk Olmak. Arapca
cemiat (ac laxll), c-m- (& p ) kokiiniin “toplamak, bir araya getirmek, daginik
olani birlegtirmek” anlam alanina baglidir. Klasik sozliklerde ayni kékten cem,
cemf’, ictimi ve benzeri bi¢imler; toplama, birlegme, bir araya gelme ve topluluk
anlamlar1 etrafinda agiklanir. Kelimenin anlam ¢ekirdeginde, yalniz birden fazla
insanin ayni yerde bulunmasi degil, daginik unsurlarin bir bitanlik meydana
getirmesi fikri vardir. Bu etimolojik ¢ekirdek, daha sonraki dini ve siyasi
kullanimlarda “birlik”, “cogunluk”, “bir imam veya otorite etrafinda birlesme”

ve “ayriligin kargitt olma” anlamlarinin gelismesini kolaylagtirmugtir.

Kur’an’da dogrudan “cemiat” isim bi¢imi yer almaz; buna karsilik c-m-* koki

¢ok genis bir kullanim alanina sahiptir. Quranic Arabic Corpus, kokiin

2 by Manzir, Lisinii’l-Arab, ‘cm® md.; Rdgib e/»[}fahém‘, el-Miifredat fi garibi’l-Kur'dn, ‘cm® md.
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Kur’an’da on bir tiiremis bigimde toplam 129 defa gectigini kaydeder; bunlar
arasinda jama‘a, ijtama‘a, jam', jami® ve jami‘ gibi bigimler vardir. Bu durum
6nemli bir yontem uyarisi dogurur: Kur’an’in birlik, topluluk ve beraberlik
tasavvurunu yalniz “cemaat” kelimesini arayarak kurmak miimkiin degildir.
Ummet, kavim, tiife, ferik, hizb, ehil, ihvan ve c-m- kokiiniin cesitli kullanimlart

birlikte degerlendirilmelidir.”

1.3. Kur’ani Zemin: Birlik Emri ile Alt Topluluk imkini Kuran’in
topluluk dilinde iki yon aymi anda gorilir. Bir yandan miiminlerin
pargalanmamasi, birlikte hareket etmesi ve kardeslik bagini korumas: istenir;
diger yandan biyiik topluluk icinde belirli bir gorevi tstlenecek &zel bir
zimrenin bulunabilecegi kabul edilir. Al-i Imrin 3/103te “hep birlikte” Allah’in
ipine sarilma ve ayrilmama ¢agrist yapilirken, 3/104’te daha genis topluluk
icinden hayra gagiran, iyiligi emredip kotilikten sakindiran bir “immet”in
bulunmast istenir. Hucurdt 49/10 ise mtminler arasindaki iligkiyi kardeglik

tizerinden kurar.

Bu iki y6n, ¢alismamiz agisindan belirleyicidir. Islami idealde biitiin miiminleri
kapsayan genis birlik fikri ile belirli bir vazife, egitim, irsad, ziihd, ilim veya davet
amaci etrafinda daha dar halkalarin dogmast birbirini zorunlu olarak diglamaz.
Tarih boyunca tartigma ¢ogu zaman alt toplulugun varligindan degil, bu alt
toplulugun kendisini biitiin immetle 6zdeslestirmesinden, diger Misliimanlarin
megruiyetini reddetmesinden, mutlak itaati kendi liderine y6neltmesinden veya

siyasi otoriteyle ¢atigan ayr1 bir egemenlik iddias: tiretmesinden dogmustur.

1.4. Hadis Literatiiriinde “Cemaat”: Normatif Birlik, Cogunluk ve
Otorite. Hadis literatiirinde “cemaat” kelimesi Kur’an’daki durumdan daha
gorintr bigimde karsimiza gikar. Tirmizi’nin rivayet ettigi megshur metinlerden
birinde “cemaate bagl kalma” ve “ayriliktan sakinma” 6gtidii yer alirken, bir
bagka rivayette “Allah’in eli cemaatle beraberdir” ifadesi aktarilir. Bu rivayetler
sonraki ytizyillarda keldm, siyaset diisiincesi ve fikih literatiirinde farkli

baglamlarda yorumlanmigtir.”

v Quranic Arabic Corpus, Quran Dictionary - & p T, bitps://corpus.quran.com/qurandictionary.jsplg=jmE (erisim 17 Agustos 2026). Veri
tabani, c-m-*kokiiniin Kur'an'da on bir tiiremis bigimde toplam 129 defa gectigini gostermektedir.

Y Kurian- Kerim, Al-i Imrin 3/103-104; el-Hucurdt 49/10.

s Tirmizi, ‘Fiten’, hadis nr. 2165-2166. 2165 numaralt rivayette cemaate baglilik ve ayriliktan sakinma, 2166 numaralt rivayette ise ‘Allah’in
eli cemaatle beraberdir’ anlamindaki ifade yer almaktadzr.
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Burada kritik nokta sudur: Hadislerdeki “cemaat” kullanimini dogrudan modern
anlamdaki “6zel dini cemaat” ile esitlemek miimkiin degildir. Klasik yorumlarda
kelime bazen Miisliimanlarin biiyiik ¢ogunlugu, bazen hak tizerinde birlesmis
topluluk, bazen 4limlerin ittifaki, bazen megru imamun etrafindaki siyasi birlik ve
bazen de ilk neslin yolu gibi anlamlara ¢ekilmistir. “Ehl-i stinnet ve’l-cemiat”
terkibinin tarih iginde kazandigt anlamlar da bu ¢ogullugu agik bi¢imde gésterir.
Bu nedenle bir modern grubun kendi varligin1 “hadiste emredilen cemaat”le
ozdeglestirmesi, tarihsel olarak ayrica incelenmesi gereken bir megruiyet

iddiasidir; kavramin tek ve zorunlu anlami degildir.*

1.5. Cemaat ile Ummet Ayni1 Sey Degildir. Ummet, Kur’an ve Islam diisiince
tarihinde “cemaat”ten daha genis ve daha ¢ok katmanli bir kavramdir. Kelime bir
peygambere muhatap olan topluluk, belirli bir dine inananlar, ortak bir zamanda
veya Ozellikte birlesen insanlar ve bazi baglamlarda daha dar bir ziimre gibi
anlamlarda kullanilmigtir. TDV Islam Ansiklopedisi’nin “Ummet” maddesi,
kelimenin Kur’an’da altmus dért yerde farkl anlamlarda yer aldigini ve 6zellikle
Hz. Muhammed’e iman eden topluluk i¢in yaygin bir kimlik terimine

dontigtiigiini belirtir.”

Bu eserde “immet”, Islam’a mensubiyetin en genis dini topluluk ¢ercevesini;
“cemaat” ise bu genis cergeve iginde veya onunla iligki halinde siireklilik kazanan
daha somut aidiyet ve orglitlenme bi¢imlerini ifade edecektir. Dolayisiyla bir
Miisliiman ayni anda immetin mensubu, belirli bir fikih mezhebinin takipgisi,
bir seyhin miiridi, bir ilim halkasinin 6grencisi, bir esnaf kardesliginin tiyesi ve bir
mahallenin cemaatinin pargasi olabilir. Bu ¢oklu aidiyetler tarih boyunca

birbirini her zaman diglamamugtir.

Bu ayrim, modern dénemi anlamak i¢in de 6nemlidir. Ulus-devlet, vatandaglik,
dernek hukuku, parti siyaseti ve kiiresel iletisim ¢aginda “timmet” daha gok sinir
agan dini aidiyet fikrini ifade ederken, cemaatler belirli kurumlar, liderlikler,
egitim aglar1, medya kanallari ve mali yapilar tizerinden somutlagabilir. Ancak bu
modern bigim, erken ve orta ¢aglarin cemaatlesme bigimlerine mekanik bi¢imde

uygulanmayacakuir.

1 Yusu f Sevki Yavuz, Ebl-i Siinnet’, TDV Islam A nsiklopedist, https://islamansiklopedisi.ong.tr/ebl-i-sunnet (erisim 17 Agustos 2026).
7 Halil Ibrabim Bulut, Ummet, TDV Islam A nsiklopedisi, c. 42 (Istanbul: TDV ISAM, 2012), 308-309.
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1.6. Cemaat ile Mezhep Arasindaki Sinir. Mezhep, temel olarak dinin inang
veya ameli hitkiimlerini anlama ve yorumlama konusunda olugmus sistemli bir
distince ve hukuk gelenegidir. Hyas Uztim’iin tanimiyla mezhep, dinin asli veya
fert hitkimlerinin yorumlanmasinda otorite kazanan gériiglerin ve yontemin
olugturdugu sistemdir; tarihsel siiregte goriiglerin gruplasmaya doniismesi de
mezheplesmenin 6nemli boyutlarindan biridir. Cemaat ise zorunlu olarak 6zgiin

bir itikadi veya fikhi doktrin tiretmek zorunda degildir.

Bu ytizden Hanefilik, Safillik, Matiiridilik veya Es‘arilik gibi gelenekler bu eserin
ana konusu olarak “cemaat” bagligmna alinmayacakur. Bununla birlikte bir
mezhep etrafinda medreseler, aileler, ulema aglari, vakiflar, mahalleler veya siyasi
bloklar olustugunda, mezhep aidiyetinin somut bir cemaatlesme iretip
tretmedigi ayrica incelenebilir. Ornegin bir sehirde belirli mezhep mensuplarinin
egitim ve yargt kurumlari etrafinda kiimelenmesi, mezhebin doktrininden farkls
bir sosyal tarih meselesidir. Dolayisiyla mezhep, disiinsel-hukuki form;
cemaatlegme ise bu formun veya bagka bir dini bagin toplumsal érgiitlenmeye

doniigme bi¢imidir.

1.7. Cemaat ile Firka Arasindaki Sinir. Firka kelimesi klasik Islam
literatiiriinde 6zellikle siyasi ve itikadi ayrigmalarin tiriinii olan gruplari ifade
etmek icin kullandmigtr. Bekir Topaloglu, kelimenin “insanlar arasindan
ayrilmig belli bir grup ve topluluk” anlamindan hareketle Islam diisiince
tarihinde kendine 6zgli siyasi veya itikadi telakkileri bulunan gruplar igin
terimlestigini belirtir. Firka kavraminda ayrigma ve belirli bir géris etrafinda
tarklilagma vurgusu gii¢liidiir; cemaat kavraminda ise béyle bir doktriner kopus

zorunlu degildir.”

Bu nedenle her firka bir topluluk meydana getirebilir, fakat her cemaat firka
degildir. Bir zikir halkasi, hadis meclisi, ribit ¢evresi veya modern yardim ag:
kendisini diger Miisliimanlardan doktriner olarak ayirmadan da giigli bir cemaat
dayanigmast tiretebilir. Ote yandan bazi ezoterik veya siyasi yapilar hem firka,
hem davet agi, hem kapali cemaat, hatta belirli donemlerde devlet niteligi
gosterebilir. Bu tiir ok katmanlt vakalarda tek bir etiket yerine yapinin her

tarihsel evresi ayr1 siniflandirilacakeir.

18 jlyd.r Uziim, ‘Mezhep’, TDVI’:MmAmz'/elopedz’si, ¢. 29 (Ankara: TD V ISAM, 2004), 526-532.
Y Bekir Topaloglu, ‘Firka’, TDV Isldm A nsiklopedisi, c. 13 (Istanbul: TDV ISAM, 1996), 35.
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1.8. Cemaat ile Tarikat ve Ihvan Arasindaki Sinir. Tarikat, tasavvuf
tarihinde manevi egitim yolu, usul ve zamanla bu yol etrafinda kurumsallagan
silsileli topluluk bicimini ifade eder. Resat Ongéren’in “Tarikat” maddesinde
vurgulandigs tizere seyhe intisap, biat, 4d4b ve erkin, seyristlak, icazet ve
miridler arasindaki manevi kardeslik tarikat yapisinin  temel unsurlart
arasindadir. Tarikat bu nedenle cemaatlegmenin en giiglii tarihsel bigimlerinden

biridir; fakat cemaat kavramu tarikattan daha genistir.”

Ihvan ise &zellikle ayn: seyhe bagl miiridlerin veya ayni tarikat/kol
mensuplarinin birbirleriyle kurduklari manevi kardegligi ifade eden bir terimdir.
Siilleyman Uludag, kelimenin “karde, arkadas, yoldas” anlam alanini ve tasavvuf
cevrelerindeki 6zel kullanimini ortaya koyar. Bu eser, tarikat ve ihvani “cemaat”
kelimesi icinde eritmeyecek; tersine tarikatin kendine 6zgii silsile, icazet ve irsad
yapisint koruyarak onu cemaatlesmenin tarihsel modellerinden biri olarak

inceleyecektir.”

1.9. Cemaat ile Da‘vet Arasindaki Sinir. Da‘vet, bir toplulugun kendisi degil,
esas itibariyle ¢agri ve yayma faaliyetidir. Mustafa Cagrici, terimi “Islam dinini
yayma ve Misliimanlari dini gorevlerini yerine getirmeye ¢agirma” anlaminda
agiklar; Kur’an’da da Allah’in yoluna, hayra, imana ve hakka ¢agri baglamlari
vardir. Fakat tarih boyunca da‘vet faaliyeti bazen kalict bir tegkilat tiretmigtir.
Ismaili davet bunun en dikkat ¢ekici 6rneklerinden biridir: burada “déavet”, yalniz
fikir yayma degil, dailer, bolgesel hiyerarsi, egitim, haberlesme ve imamet otoritesi

etrafinda siireklilik kazanan bir ag anlamina da gelir.>

Bu nedenle eser “davet” ile “cemaat”i esitlemeyecektir. Bir divet faaliyeti gegici
olabilir ve kalic1 tiyelik dogurmayabilir; bir cemaat ise davet faaliyeti yiiriitmeden
kendi tiyelerinin manevi ve sosyal hayatina odaklanabilir. Fakat davetin tyelik,
egitim, hiyerarsi ve mali yapr tirettigi noktada cemaatlegme tarihi agisindan ana

aragtirma nesnesine dé’)nii§iir.

1.10. Cemaat, Hareket, Teskilat ve (")rgiit: Modern Kavramlarin Sinir1.
“Hareket”, belirli bir toplumsal veya dini degisim hedefi g¢evresinde
mobilizasyonu; “teskilat” veya “6rgiit” ise gorevlerin, yetkilerin ve tiyeligin daha

belirgin bicimde diizenlendigi yap1y1 ifade eder. Modern dénemde ayn1 olusum

» Regat Ongoren, “Tarikat), TDV Isldm Ansiklopedisi, c. 40 (Istanbul: TDV ISAM, 2011), 95-105.
2 Siileyman Uludag, Thvan’, TDV Islam Ansiklopedist, c. 21 (istanbul: TDV ISAM, 2000), 580.
2 Mustafa Qagrics, Da‘vet, TD VlklémAng'/elopedzki, ¢. 9(Istanbul: TDV ISAM, 1994), 16-19.
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hem cemaat, hem hareket, hem dernek/vakif ag1, hem siyasi mobilizasyon, hatta
kimi 6rneklerde parti veya kapali 6rgiit niteligi gosterebilir. Bu kavramlarin

birbirinin yerine gelisigtizel kullanilmasi, tarihsel dontigimii goriinmez kilar.

Bu eserde “orgiit” kelimesi bagtan olumsuz veya suglayict bir etiket olarak
kullanilmayacaktir. Orgﬁtlenme, sosyolojik anlamda gorev ve yetki dagiliminin
diizenlenmesini ifade edebilir. “Kapalt 6rgiit”, “yasadist 6rgiit”, “silahli 6rgiit”,
“paralel hiyerarsi” veya “ter6r 6rgiitii” gibi nitelemeler ise ancak hukuki stati,
tarihsel belge ve somut faaliyetler gosterilerek kullanilacaktir. Boylece dini aidiyet

ile sug isnad1 birbirine karigtirilmayacakur.

1.11. Bu Eserde Cemaat Sayilmanin Asgari Esigi. Bu ¢calijmanin envanterine
girmek icin bir yapinn yalnizca dini bir fikir ileri siirmesi veya kisa siireli bir
kalabalik olugturmast yeterli olmayacakur. Bir yapmnin “cemaatlesme vakasi”
olarak degerlendirilmesinde agagidaki gostergelerden birden fazlasinin bulunmas:

aranacaktir:
1. Streklilik: Tek seferlik toplantinin 6tesinde zaman i¢inde devam eden iligki agr.

2. Aidiyet: Mensuplarin kendilerini belirli bir halka, seyh, hoca, ocak, davet,

kurum veya ortak amagla iligkilendirmesi.

3. Otorite: Resmi veya gayri resmi bir liderlik, ilmi hiyerarsi, seyhlik, imamet,

dailik, mursidlik ya da kolektif karar mekanizmasi.

4. Aktarim: Ogreti, ritiiel, egitim, sohbet, metin, icazet, silsile veya bagka bir
yontemle bilgi ve davranig kaliplarinin nesilden nesile ya da iiyeden tiyeye

aktarilmasi.

S. Sinur: Kimin mensup oldugunun, kimin olmadigina dair en azindan fiili bir

ayrimin bulunmast.

6. Ag ve mekin: Mescid, medrese, tekke, zaviye, ev, yurt, okul, vakif, ticaret ag1,

kale, diaspora merkezi veya dijital platform gibi iligkiyi tagiyan bir zemin.

7. Dayanigma: Manevi, sosyal, ekonomik, egitimsel veya giivenlik temelli

kargilikli destek mekanizmalari.
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8. Devletle temas: Himaye, izin, vakif, vergi, yargi, askeri hizmet, yasaklama,
takip, miizakere, ¢atigma veya siyasi niifuz gibi devletle iligkili bir boyutun ortaya

¢tkmast.

Bu sekiz unsurun tamami her cemaatte bulunmak zorunda degildir. Erken
dénem bir ilim halkasinda mali tegkilat veya resmi tyelik bulunmayabilir;
modern bir vakif aginda ise yazili tiiziik ve profesyonel idare belirgin olabilir.
Olgiitlerin amaci farkli dénemleri ayni kaliba zorlamak degil, hangi noktada
stradan birlikteligin stireklilik kazanan bir cemaatlesmeye dontistigint gortintir

kilmaktir.

1.12. Agik Cemaat, Kapali Cemaat ve Ezoterik Yap1 Ayn1 $ey Degildir. Bu
eserin Ozellikle dikkat edecegi ayrimlardan biri “kapalilik” ile “ezoterizm”
arasindadir. Bir cemaat dig basks, giivenlik, siyasi takip veya azinlik konumu
sebebiyle toplantilarini gizli yapabilir; bu durum tek bagina onun ezoterik oldugu
anlamina gelmez. Ezoterik yapi ise 6gretinin tamaminin herkese a¢ik olmadig,
bilginin tyelik veya inisiyasyon derecelerine gére dagiuldigi, zihir-bitin

ayriminin kurumsal sonuglar trettigi bir 6rgiitlenme bigimidir.

Ayni sekilde ezoterik olmak da zorunlu olarak siyasi siddet, yasadisilik veya
devlete karg1 6rgiitlenme anlamina gelmez. Nizéri Ismaililer, Karmatiler, Diirzl
tarihsel yapilanmasi, bazi HurGfi cevreler veya bagka kapali gelenekler
incelenirken her biri igin 6gretinin derecelendirilmesi, tyelik, giivenlik, siyasi
hedef, devlet iligkisi ve siddet kullanimi birbirinden ayr: degiskenler olarak ele

alinacakur. Boylece “gizli”, “batini”, “ezoterik”, “kapali” ve “6rgiitlii” kelimeleri

tek bir karanlik kategoriye dontgtiirilmeyecektir.

1.13. Cemaat ile Devlet Arasindaki Iliski Tanimin Diginda Degil,
I¢indedir. Cemaatlesme yalniz cemaatin i¢ diinyasinda gergeklesmez. Bir
devletin belirli bir topluluga vakif tahsis etmesi, seyhini tanimasi, medrese veya
tekkeyi himaye etmesi, mensuplar1 biirokrasiye almasi, askeri destek istemesi,
vergi muafiyeti vermesi ya da tersine yapiy1 yasaklamasi, liderlerini siirmesi ve
mallarini miisadere etmesi cemaatin bi¢imini dogrudan degistirir. Ayn1 sekilde
cemaatler de devletlere megruiyet saglayabilir, arabuluculuk yapabilir, sinir
bolgelerinde iskin ve glivenlik islevi gorebilir, vergi ve askeri diizenle temas

edebilir, muhalefet tiretebilir veya devletlesebilir.
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Bu nedenle ilerleyen her cemaat bélimiinde “devletle iligkiler” zorunlu alt dosya
olacakuir. Iligki tek bir “yakinlik/catisma” ikiligine indirgenmeyecek; donemlere
ayrilacaktir. Ayni cemaat bir hitkiimdar zamaninda himaye goriip bir bagka
hitkiimdar zamaninda takip edilebilir; bir bolgede devletin ortagi, baska bir
bélgede muhalifi olabilir. Ozellikle sinir agan tarikatlar ve davet aglari i¢in birden

fazla devletle eszamanli iligkiler haritalanacakuir.

1.14. Coklu Aidiyet: Bir insan Birden Fazla Cemaate Mensup Olabilir mi?
Modern 8rgiit anlayist gogu zaman iiyeligi tekil ve miinhasir diigiiniir. Oysa Islam
tarihinin 6nemli bir bélimiinde aidiyetler st iiste binebilir. Bir 4lim ayn1 anda
belirli bir fikih mezhebine mensup olabilir, bir tarikat seyhinden icazet alabilir,
bagka bir sGfiden hirka giyebilir, belirli bir medresede ders verebilir, bir esnaf veya
aile agiyla baglantult bulunabilir ve yerel siyasi otoritenin hizmetinde gérev
yapabilir. Tarikat literatirinde bir kiginin birden fazla tarikattan icazet

alabilmesi de bu ¢oklu aidiyetin agik 6rneklerindendir.”

Bu nedenle envanterde “Gyelik” stitunu ikili bir evet/hayir bi¢iminde
tasarlanmayacakur.  Aidiyetin  derecesi, bicimi ve munhasirligi ayrica
kaydedilecektir: talebe, miirid, muhib, halife, d4i, vakif gérevlisi, sempatizan, aile
mensubu, siyasal destek¢i veya kurumsal ¢alisan gibi farklu iligki tiirleri mtimkiin

olacaktir.

1.15. Cemaatin Mekini: Mescidden Kaleye, Tekkeden Dijital Aga.
Cemaatlesme soyut bir fikir degil, iligkiyi tekrar tekrar tireten mekinlara ihtiyag
duyar. Ilk donemlerde ev, mescid ve ilim halkasy; sonraki ylzyillarda ribat,
hankah, tekke, zaviye, medrese ve vakif; bazi ezoterik-siyasi yapilarda dag kaleleri
ve giivenli bolgesel merkezler; modern donemde okul, yurt, yaymevi, dernek,
vakif, sirket, medya kurulusu ve dijital platform bu iglevi wstlenebilir. Bu
mekanlar yalniz toplantt yeri degildir: otoritenin goriintir oldugu, kaynaklarin
dagiuldigi, yeni mensuplarin sosyallestigi ve cemaat hafizasinin itretildigi

kurumsal diigtimlerdir.

Dolayistyla “cemaat nerede bulunuyordu?” sorusu, yalniz cografi bir soru
olmayacakur. “Hangi mekénlarda yeniden dretiliyordu, bu mekanlarin
milkiyeti kime aitti, kim finanse ediyordu, devlet bunlart taniyor muydu,

kapatabiliyor muydu, hangi yollar ve haberlesme hatlart bu merkezleri birbirine

2 On giren, Tarikat’, 95-105.
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bagliyordu?” sorulart da aragtirmanin pargasidir. Ozellikle genis cografyalara
yayilan divet ve tarikat aglarinda merkez-cevre ilikisi harita ve kronolojiyle

gosterilecekeir.

1.16. Cemaatin Zamani: Kurucudan Sonra Ne Kalir? Bir toplulugun
cemaatlesme derecesini gosteren en gigli olgttlerden biri kurucu veya
karizmatik lider ortadan kalktiktan sonra varligini stirdiiriip stirdiirememesidir.
Liderin 6limtniin ardindan halefiyet yontemi, silsile, aile bags, se¢ilmis kurul,
icazet sistemi, metin kiilliyats, vakif, ekonomik kaynak ve egitim ag1 devreye girer.
Bunlardan biri veya birka¢1 kurumsallasmigsa cemaat kisisel ¢evreden tarihsel

kuruma doniigebilir; kurumsallasmamigsa yapr pargalanabilir veya kisa siirede

kaybolabilir.

Bu yiizden eser, kurucularin biyografisini cemaat tarihinin kendisi
saymayacaktir. Kurucunun &limitnden sonraki ilk nesil, boliinmeler, isim
degisiklikleri, merkezlerin tagmnmasi, devletle yeni iliskiler ve &gretinin
standardizasyonu ¢ogu zaman kurulug anindan daha agiklayicidir. “Kim kurdu?”
sorusunun yanina daima “kim stirdiirdi, hangi aragla siirdiirdii ve hangi bedelle

siirdiirdii?” sorulari eklenecektir.

1.17. Bu Eserin Operasyonel Tanimi. Bu ¢aligmada “cemaat”, Islami bir
inang, manevi yol, ilmi gelenek, divet amaci, dini-sosyal gorev veya
karizmatik/kurumsal otorite etrafinda, tiyeleri arasinda tekrarlanan iligki ve
aidiyet tireten; belirli 6l¢tide stireklilik, sinir, aktarim ve dayanigma mekanizmasi

gelistiren dini topluluk bigimlerinin analitik @ist ad1 olarak kullanilacakuir.

Bu tanimm dort 6nemli sonucu vardir. Birincisi, cemaat yalniz modern
Tirkiye’deki dini gruplari ifade etmez. Ikincisi, cemaat sozctigii kullanildiginda
yapinin otomatik olarak tarikat, mezhep veya siyasi 6rgiit oldugu varsayilmaz.
Ugiinciisti, kapalilik ve ezoterizm ayr1 degiskenler olarak incelenir. Dordiinciisii,
devletle iliski cemaat tarihine sonradan eklenen bir siyaset baghigi degil, yapinin

olusumunu ve déntsiimiini agiklayan temel unsurlardan biridir.

1.18. Neleri Bu Envantere Almayacagiz? Kapsamin genigligi, her dini isim
veya her tarihsel kalabaligin envantere alinacagr anlamina gelmez. Sadece bir
goriis ileri stiren fakat gevresinde siireklilik gosteren bir topluluk olusmayan

kisiler; kisa 6murlii tek seferlik toplanular; yalniz idart bir kategori olan fakat
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tyeleri arasinda 6zglin aidiyet tiretmeyen resmi gruplandirmalar; sadece etnik
veya kabilevi olup dini cemaatlesme niteligi tagimayan topluluklar ana
envanterde bagimsiz cemaat olarak yer almayacaktr. Ancak bunlar belirli bir

cemaatin dogusunu agikliyorsa baglam olarak iglenecektir.

Benzer sekilde mezhep adlar1 otomatik olarak cemaat listesine ¢evrilmeyecektir.
Bir mezhebin belirli sehirde, dénemde veya devlet yapist i¢inde toplumsal bir
blok ve kurumsal ag tiretmesi halinde o tarihsel cemaatlesme vakas: ayrica ele
alinacakur. Bu ayrim, eserin mezhepler tarihine dontigmesini engelleyen temel

metodolojik emniyet olacakuir.

1.19. B6liim Sonucu: “Cemaat” Bir Etiket Degil, Inceleme Sorusudur. Bu
bolimiin vardigs sonug, “cemaat” igin tarihin biitiin dénemlerine bire bir uyan
tek bir yerli kurum tanimi bulunmadigidir. Kelime klasik kaynaklarda birlik,
¢ogunluk, dini-siyasi biitiinliik ve ortak yol gibi anlamlarla kullanilirken, tarihsel
Misliman toplumlarda cemaatlesme ¢ok farklr isimler ve kurumlar altinda
gergeklesmistir. Bu eser bu gesitliligi tek tipe indirgemek yerine ortak degiskenleri
kargilagtiracaktir.

Bundan sonraki bélimlerde bir toplulukla kargilastigimizda “Bu bir cemaat
midir?” sorusunu yalniz adina bakarak cevaplamayacagiz. $u sorular: birlikte
soracagiz: Insanlari ne bir arada tutuyor? Otorite kimde? Bilgi nasil aktariliyor?
Uyelik ve sinir nasil kuruluyor? Mekin ve ekonomi nasil igliyor? Devletle iliski
nasil degisiyor? Yap1 agik mi1 kapali mi? Ezoterik bilgi var mi1? Kurucudan sonra
nasil devam ediyor? Boliiniiyor mu? Siddet kullantyor mu? Devlete dontisiiyor

mu?

Bu sorular, ilk Misliman topluluktan ilim halkalarina; zithd cevrelerinden
tarikatlara; futiivvet ve Ahilikten Ismaili davet aglarina; Alamut’tan Osmanlt
tekkelerine; modern egitim, vakif ve medya aglarindan dijital cemaatlere kadar
biitiin eserin ortak inceleme cetvelini olusturacakur. Boylece “cemaat”
¢alismanin cevabi degil, her tarihsel yapiya yoneltilen denetlenebilir bir aragtirma

sorusu olacaktir.
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BOLUM 2 — CEMAATLESMENIN TEMEL UNSURLARI

Aidiyet, Otorite, Aktarim, Ritiiel, Mekin, Ekonomi, Sinir, Kapalilik ve Devletle
Migki

2.1. “Cemaat”i Unsurlarina Ayirmak: Bir Karsilagtirma Cetveli Neden
Gereklidir? Birinci boliim, “cemaat” tarih boyunca degismeden kalan tek bir
kurum ad1 olmaktan ¢ikarip kargilagtirmalt bir aragtirma sorusuna donistiirdi.
Ikinci bsliimiin gérevi bu soruyu &lgiilebilir tarihsel degiskenlere ayirmakr.
Cunkii yalniz “seyhi vardi”, “miiridleri vard1” ya da “devletle gatigti” demek,
birbirinden son derece farklt topluluklari anlamaya yetmez. Bir ilim halkasinin
otoritesi ilmi ehliyete, bir tarikatinki manevi silsileye, bir soysal cemaatinki
nesebe, bir divet teskilatininki merkezi hiyerarsiye, modern bir egitim agininki ise
kurumsal gorev dagilimina dayanabilir. Ayni kelimeyle anilan “liderlik”, bu

yapilarda ayni sey degildir.

Bu nedenle eser boyunca her cemaat igin sekiz ana soru kiimesi birlikte
isletilecektir: Insanlari hangi ortak anlam diinyast bir araya getiriyor? Aidiyet nasil
tanintyor? Otorite hangi megsruiyet kaynagina dayaniyor? Bilgi ve gorev nasil
aktariliyor? Ortak zaman ve rittiel nasil diretiliyor? Mekén ve mali kaynaklar nasil
orgltleniyor? I¢-dig sinirt ne kadar gegirgen? Devletle iliski hangi hukuki ve siyasi
kanallardan kuruluyor? Bu sorulara ayrica halefiyet, béliinme, gizlilik ve siddet
gibi dontigim gostergeleri eklenecektir. Amag topluluklari puanlayip “iyi-koti”
stralamasi yapmak degil, farklt donem ve cografyalardaki 6rgtitlenme bigimlerini

ayn1 mercekle goriiniir hale getirmekeir.

2.2. Ortak inang, Ortak Amag ve Ortak Hikiye. Cemaatlesmenin en yalin
baslangi¢ noktas, insanlar arasinda paylagilan bir anlam ve y6n duygusudur. Bu
ortaklik her zaman yeni bir doktrin anlamina gelmez. Bazen Kur’an ve Stinnet’i
daha yogun yasama arzusu, bazen belirli bir manevi egitim usulii, bazen ilim
tahsili, bazen irgad ve divet, bazen toplumsal dayanisma, bazen de bask: alunda
kimligi koruma hedefi toplulugun ¢ekirdegini olusturabilir. Dolayisiyla “ortak
inang” ile “6zgitin akide” birbirinden ayrilacaktir. Bir cemaat kendine mahsus

akide gelistirmeden de giiglii bir aidiyet tretebilir.

Ortak amag, zamanla ortak hikdyeye dontigiir. Kurucunun hayat, ilk stkintilar,

hicret veya siirglin, bir tekkenin kurulusu, bir kalenin alinigi, bir seyhin
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kerametleri, bir devletle yaganan ¢atigma yahut bir egitim seferberligi cemaat
hafizasinin kurucu sahneleri haline gelebilir. Bu anlatilarin tarihsel dogruluk
derecesi ayrica denetlenecektir; fakat tarihsel olarak zayif bir menkibenin bile
topluluk kimligi tizerindeki etkisi gercek olabilir. Bu nedenle eser, “olay gergekten
oldu mu?” sorusuyla “mensuplar bu olaya inanarak nasil bir kimlik kurdu?”

sorusunu birbirine karigtirmayacakuir.

2.3. Aidiyet: Mensubiyetin Dereceleri ve Coklu Kimlikler. Aidiyet,
cemaatlesmenin “biz” duygusudur; fakat tyelik karti veya resmi kayitla sinirlt
degildir. Tasavvuf literatiirindeki miirid, muhib, dervis, halife ve ihvan gibi
kelimeler ayni cevre i¢indeki farkli yakinlik ve yetki derecelerini gosterebilir.
“Miirid” terimi tarih boyunca farkli anlamlarda kullanilmus, genel olarak tasavvuf
yolunu tutmaya veya bir seyhe baglanmaya karar veren kisi icin kullanilmistur.
Modern dernek tiyeligi mantigini gegmise uygulamak bu gesitliligi goriinmez

kdar.>

Bu eserde aidiyet en az beg derecede izlenecektir: gevreye sempati ve yakinlik;
diizenli katilim; agik intisap; gorev ve sorumluluk tistlenme; temsil ve yetki sahibi
olma. Ayrica tiyeligin mtnhasir olup olmadigt sorulacaktr. Bir kisinin ayni
zamanda medrese talebesi, belirli bir fikih geleneginin takipgisi, bir tarikatin
miridi, bagka bir seyhin sohbetine katilan muhib ve devlet gorevlisi olabilmesi
tarihsel olarak miimkiindiir. Bu ¢oklu aidiyet, cemaatlerin sinirlarini modern

orgltler kadar sert diigiinmemenmiz gerektigini gosterir.

w9y

2.4. Otorite: Cemaatin “Soziinii Dinledigi” Merkez. Her kalic1 cemaat bir
tiir otorite {iretir; ancak bu otoritenin kaynag degiskendir. Ilmi otorite bilgi ve
6gretme ehliyetine, manevi otorite irgad iddiasina, soysal otorite nesep ve kutsal
aile baglantisina, karizmatik otorite kisisel cekim ve olaganiistii nitelik atfina,
biirokratik otorite yazili gérev ve kurallara, siyasi otorite ise yonetme ve yaptirim
gliciine dayanabilir. Cogu tarihsel yapida bunlarin birkag1 iist tiste gelir. “Seyh”
kelimesinin tasavvufta miiridlere rehberlik eden miirsid anlam: kazanmas,
otoritenin yalniz yag veya toplumsal kidemden manevi egitim yetkisine dogru

genisleyen anlamini gosterir.”

ZéStZleyman Ulndag, “Miirid”, TD V Islim A nsiklopedisi, c. 32 (Istanbul: TDV ISAM, 2006), 47-49.

ZsSﬁlfyman Ulndag, “Seyb”, TDV Islam Ansiklopedisi, “Tasavouf” boliimii, bttps://islamansiklopedisi.org.tr/seyb~tasavouf (erisim 17 Agustos
2026).
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Bu nedenle bir liderin “gok giiglii” oldugunu séylemek yerine, giictiniin kaynag
ve sinurt aragtirilacakur. Lider doktrini tek bagina belirleyebiliyor mu? Mali
kaynaklara hitkmediyor mu? Halife veya gorevlileri atiyor mu? Mensuplarin
evlilik, i, go¢ veya siyasi tercihlerine miidahale ediyor mu? Devlet onu resmen
tantyor mu? Yetkisi yalniz manevi tavsiye diizeyinde mi, yoksa i¢ yaptirim ve dis
temsil giiciine de sahip mi? Otoriteyi bu bilegenlere ayirmak, karizmatik rehberlik

ile mutlak 6rgtitsel hikimiyeti birbirinden ayirmamuizi saglar.

2.5. Karizmatik Otorite ve Kurumsallagma Problemi. Max Weber’in
“karizmatik otorite” kavrami, takipgilerin bir kisiye olaganiistii nitelikler
atfetmesi ve onun ¢agrisint siradan diizenlerin tizerinde gérmesiyle kurulan
otorite tipini agiklamak i¢in yararli bir kargilagtirma aracidir. Ancak bu kategori
Islam tarihine hazir bir kalip gibi yapistrilmayacakur. Bir veliye keramet
atfedilmesi, bir 4limin ilm1 ntifuzu, bir diinin 6rgitsel yetkisi ve bir hitkiimdarin

siyasi karizmasi ayni tarihsel olgu degildir.*

Asil kritik soru karizmanin 6liimden sonra ne oldugudur. Kurucu hayattayken
kisisel iligkiyle ytiriiyen ¢evre, onun ardindan silsile, hilafet, aile, vakif, metin,
kurul veya se¢cim mekanizmasi kurabiliyorsa kurumsallagir. Kuram literatiiriinde
“karizmanin rutinlesmesi” diye anilan bu gegis, cemaat tarihinin en belirleyici
dénemeglerinden biridir. Bir¢ok pargalanma, kurucunun &gretisinden degil,
“onu kim temsil edecek?” sorusundan dogar. Bu ytizden kurucunun 6limdi, her

cemaat i¢in ayri bir kirilma tarihi olarak kaydedilecektir.

2.6. Soy, Nesep ve Manevi Hanedanlagma. Bazi cemaatlerde megruiyetin
onemli bir bolimii biyolojik veya sembolik soydan gelir. Ehl-i beyt nisbeti,
seyyidlik, seyh ailesi, ocak evladi, pir hanedan: veya kurucunun gocuklar: ve
torunlart etrafinda devam eden temsil bi¢imleri bunun farkli &rnekleridir. Bu
durumda halefiyet yalniz “en ehil kisi kim?” sorusuyla ¢6ziilmez; kutsallagtirilmig
soy, vakfiye sartlar;, muridlerin beklentileri ve devletin tanimast birlikte rol

oynayabilir.

Soy otoritesi otomatik olarak mutlak degildir. Baz1 yapilarda aile yalniz sembolik
prestij tagirken irgad yetkisi icazetle verilir; bazilarinda post veya makam aile

icinde kalir; bazilarinda ise soy iddiasi siyasi iktidar talebinin pargasina

2 Max Weber, Economy and Society: An Outline of Interpretive Sociology, ed. Guenther Roth ve Claus Wittich (Berkeley: University of California
Press, 1978), 241-254. Weber'in karizmatik otorite ve karizmanin giindeliklesmesi/rutinlesmesi goziimlemesi burada yalniz
kargilastirmals analitik arag olarak kullanilmaktadsr.
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doéntgebilir. Dolayisiyla envanterde “soy temelli” tek kutu bulunmayacak;

nesebin doktriner, ekonomik, idari ve siyasi iglevleri ayr1 ayr1 kaydedileceketir.

2.7. Silsile: Haf1za, Mesruiyet ve Aktarim Zinciri. Tasavvufi cemaatlerde
silsile, seyhleri birbirine baglayan bir isim listesi olmanin &tesinde, yetkinin
ge¢mise dogru megrulastinlmasidir. TDV Islim Ansiklopedisi silsileyi bir
tarikatin birbirine icazet veren seyhlerinin adlarini igeren liste olarak tanimlar;
ayn1 madde, silsilelerin zamanla yaziya gegirildigini ve erken halkalarin tarihsel
sthhati Gizerine klasik donemde dahi tartigmalar bulundugunu gésterir. Bu iki
yon —megruiyet iglevi ile tarihsel tenkit ihtiyaci— eser boyunca birlikte

korunacaktir.”

Bir silsilenin varligi, onun bitiin halkalarinin esit derecede tarihsel olarak
kanitlandigt anlamina gelmez. Ote yandan tarihsel tenkit, silsilenin cemaat i¢in
tagidigt sosyal iglevi ortadan kaldirmaz. Silsile, bir mensuba “hangi gelenegin
icindeyim?”, bir halifeye “hangi yetkiyle irsad ediyorum?”, disaridaki muhataba
ise “bu otoritenin soyu nereden geliyor?” sorularinin cevabini verir. Ezoterik
yapilarda buna bilgi zinciri, imamet zinciri veya dai silsilesi gibi bagka aktarim

modelleri eglik edebilir.

2.8. Icazet, Hilafet ve Yetkinin Devri. Cemaatin genislemesi igin otoritenin
merkezden cevreye devredilebilmesi gerekir. Islam ilim tarihinde icazet rivayet ve
ogretme yetkisini belgeleyen farkli bigimler kazanmusg; tarikatlarda ise seyhin
kendi usuliinti devam ettirmeye ehil gordiigii miiride verdigi irsad izni anlaminda
kullanilmigtr.  Tarikat icazetinin sozlii ve sembolik bicimlerden yazili
hilafetnimelere dogru gelistigi, tag ve hirka gibi sembollerle de tamamlanabildigi

bilinmektedir.”

Icazet, merkezilesme ile ¢ogalma arasindaki gerilimi ¢6zen kurumlardan biridir:
bir yandan yeni merkezler ve halifeler tiretir, diger yandan bu yeni otoriteleri ana
zincire baglar. Fakat icazetin kim tarafindan verildigi, yetkisinin cografi veya
islevsel siniri, geri alinip alinamadigr ve birden ¢ok seyhten icazet almanin
mimkiin olup olmadigi her gelenekte farklidir. Bu ayrintilar, ileride ayni

tarikatin neden gok sayida kola béliinebildigini anlamamiza yardimer olacakur.

¥ Necdet Tosun, “Silsile”, TDV Islém A nsiklopedisi, c. 37 (Istanbul: TDV ISAM, 2009), 206-207.
*Cemil Akpinar, “Icazet”, TDV Isldm Ansiklopedisi, https://islamansiklopedisi.org.tr/icazet—egitim#1 (erisim 17 Agustos 2026), ozellikle
“Tarikat Icdzeti” biliimii.
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2.9. Biat, Ahd, intisap ve Baglilik S6ziiniin Doniisiimii. “Biat” kelimesi
Islam siyaset tarihinde yonetenle yonetilen arasinda segim veya baglilik niteligi
tagtyan sosyopolitik akit i¢in kullanilir. Tasavvuf ve modern cemaat dilinde ise
biat, ahd, el alma, intisap veya s6z verme gibi terimler manevi baglilig: anlatmak
tizere farkli dénemlerde kullanilabilmigtir. Bu iki alant dogrudan 6zdeglestirmek
anakronizm tretir. Bir halifeye siyasi biat ile bir mirside manevi intisap ayn1

hukuki ve siyasi sonuglara sahip degildir.”

Bununla birlikte baglilik séziiniin cemaat sosyolojisinde 6nemli bir iglevi vardur:
belirsiz sempatiyi tanimlanmig mensubiyete donusgtiirtir. Aragtirmada su sorular
sorulacaktir: s6z 6zt mii yazili mi? Sahit veya merasim var mi? El tutma gibi
sembolik hareket kullaniliyor mu? Mensup hangi ytikiimliiliikleri kabul ediyor?
Ayrilmanin hitkmi nedir? Baglilik liderin sahsina mi, yola m1, metne mi, kuruma
mu yoneliyor? Ozellikle kapali yapilarda bu sorular, manevi sadakat ile orgitsel

itaati ayirmak igin kritiktir.

2.10. inisiyasyon: Her Giris Merasimi Ezoterik Degildir. inisiyasyon, bir
topluluga kabultin belirli egiklerden, rittiellerden veya egitim asamalarindan
gegirilmesi anlaminda kargilagtrmalt bir terim olarak kullanilacaktir. Hirka
giydirme, tag verme, zikir telkini, el alma, musahiplik, ahi seddi kusanma veya
belirli bir géreve yeminle kabul gibi uygulamalar topluluk sinirini gériiniir hale
getirebilir. Hirkanin zihid ve stfi ¢evrelerden tarikatlara uzanan bir sembol

olarak farkli dénem ve cografyalarda cesitlendigi bilinmektedir.”

Fakat giris ritiielinin bulunmasi, yapinin ezoterik oldugunu gostermez.
Ezoterizm igin giristen sonra bilginin, yorumun veya ritiielin derecelendirilmig
bi¢gimde yalniz belirli katmanlara agilmast gerekir. Agik bir tarikata intisap
merasimi ile i¢ 6gretisini yalniz inisiye edilmis seckinlere veren kapalt bir davet
yapilanmasi ayni kategoriye konmayacaktir. Bu ayrim, “ritiiel = sir = gizli 6rgiit”
seklindeki popiiler ama hatali zinciri kirmak igin eserin sabit kaidelerinden biri

olacaktir.

2.11. Ritiiel ve Ortak Zaman: Cemaat Kendini Nasil Tekrar Uretir?
Cemaat yalniz fikirle degil, tekrarlanan pratiklerle yagar. Namaz, zikir, evrad,

sohbet, cem, sem4, mevlid, hatim, ders, toplu dua, ziyaret, hizmet ve belirli anma

29Cengz’z Kallek ve Osman Tiirer, “Biat”, TDV Isldm Ansikl pedisi, brtps:/fislamansiklopedisi.org.tr/biat (erisim 17 Agustos 2026).
3OSi£leyman Ulndag, “Hirka”, TDV Islam Ansiklopedisi, bttps://islamansiklopedisi.org.tr/birka (erisim 17 Agustos 2026).
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giinleri mensuplari ayni zaman ritmine baglayabilir. Tasavvuf geleneginde zikir,
bireysel veya toplu bigimleri olan merkezi bir uygulama olmusg; tarih boyunca
sesli-sessiz, hareketli-hareketsiz ve farkli tertiplerde uygulanmigtir. Ritiielin
bi¢imi kadar kimlerin katilabildigi, kimin y6nettigi ve hangi mekainda icra edildigi

de cemaat sinirin1 gosterir.™

Rittiel, “biz” duygusunu yalniz ifade etmez; onu tretir. Ayni sozleri belirli
ritimde séylemek, ayni sofra veya hizmeti paylagmak, ayn: takvime gore
toplanmak ve ortak bir beden dili gelistirmek mensubiyeti giindelik hayatta
somutlagtirir.  Kargilagtirmalt  rittiel  caligmalarinin - “communitas”  diye
adlandirdigr yogun esitlik ve birlik tecriibesi bazt dini topluluklarda giiclia
bicimde hissedilebilir. Ancak bu teorik kavram, tarihsel kaynaklarin yerine
gecirilmeyecek; yalniz ritiielin sosyal etkisini anlamaya yarayan yardimci arag

olarak kullanilacaktir.?

2.12. Sohbet, Ders ve Bilginin Aktarimi. Cemaatlerin uzun O6miirlii
olabilmesi i¢in bilgiyi yeni nesle aktarabilmesi gerekir. Islam tarihinde bu aktarim
ders halkasi, sem4 ve kiraat meclisi, sohbet, medrese, tekke, mektep, ev dersi, risale
¢ogaltma, yayincilik ve modern dénemde dijital platformlar gibi ¢ok farkls
bi¢imler almigtir. Tasavvufta sohbetin bizzat bir egitim ve 6gretim yolu kabul
edilmesi, seyhin sozlerinin yaninda hal ve davraniglarinin da 6grenme aract

sayilmasi bu aktarim modelinin belirgin 6rneklerinden biridir.”

Aragtirmada yalniz “ne Sgretiliyordu?” degil, “kim kime, hangi sirayla, hangi
metinle, hangi denetim altinda 6gretiyordu?” sorulari sorulacaktir. Agik ders ile
i¢ ders, halka acik vaaz ile yalniz miiridlere verilen telkin, basili risale ile elden ele
dolagan notlar, standart miifredat ile s6zlt aktarim birbirinden ayrilacakur.
Ezoterik cemaatlerde bilginin katmanlara gore bolinmesi, orglitsel yapiy1
anlamanin temel anahtarlarindan biridir; bu nedenle egitim mimarisi, gizlilik

mimarisinden bagimsiz diigiiniilmeyeceketir.

2.13. Mekan: Evden Mescide, Hankihtan Kaleye, Yurttan Dijital Aga.
Cemaatin soyut aidiyeti, belirli mekinlarda tekrar tekrar beden kazanur. Ik
dénemlerde ev, mescid ve ilim halkasi; zithd ve tasavvuf cevrelerinde ribit,

hankah, tekke ve zaviye; meslek kardegliklerinde diitkkan ve futiivvet mekanlary

“Rﬂ_‘ml Ongﬂ"rfn, “Zikir”, TDV Isldm A nsiklopedisi, c. 44 (Istanbul: TDV ISAM, 2013), 409-412.
2Yictor Turner, The Ritual Process: Structure and Anti-Structure (Chicago: Aldine, 1969), 94-130.
33Si£leyman Uludag, “Sobbet”, TDV Islim Ansiklopedisi, c. 37 (Istanbul: TDV ISAM, 2009), 350-351.
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ezoterik-siyasi yapilarda korunakli merkezler ve kaleler; modern dénemde okul,
yurt, dershane, vakif merkezi, yayinevi ve sirketler farkl iglevler tstlenebilir.
Tekkelerin XIII. ytizyildan itibaren belirli tarikatlarin faaliyet merkezleri olarak

yayginlagmasi, mekinin kurumsallasmadaki roltintin agik 6rnegidir.*

Mekinin miilkiyet rejimi ayrica 6nemlidir. Yer seyhin sahsina mi, vakfa mu,
devlete mi, aileye mi, cemaate bagl bir tiizel kisilige mi aittir? Mekinin
finansmani kim tarafindan saglanir? Misafir kabul ediyor mu? Egitim, iage,
konaklama ve tiretim iglevleri ayni cat1 alunda mr? Devlet kapatma, tayin veya
denetim yetkisine sahip mi? Bu sorular, “tekke vards” bilgisini sosyal ve siyasi
tarihe dontgtirtir. Modern dijital cemaatlerde ise fiziki merkezin zayiflamast,
veri, yaymn platformu ve gevrimici erigimin yeni “mekan” islevi gérmesine yol

agar.

2.14. Ekonomi: Vakif, Bagis, Emek, Ticaret ve Bagimlilik. Manevi bir
topluluk da maddi kaynaklara ihtiya¢ duyar. Yemek, barinma, yolculuk, kitap,
egitim, bina bakimi, gérevli maaglari ve yardim faaliyetleri bir mali diizen
gerektirir. Islam tarihinde vakif, bu siirekliligi saglayan en 6nemli kurumlardan
biri olmugtur. Medreseler, tekkeler, hankahlar ve zaviyeler vakif gelirleriyle egitim
ve sosyal hizmet ytiriitebilmig; vakif ag1 ayn1 zamanda bilgi ve insan dolagiminin

altyapisint olugturmustur.”

Fakat cemaat ekonomisini yalniz vakifla sinirlamak miimkiin degildir. Uyelerin
emegi, esnaf dayanismasi, zekit ve sadaka, dtizenli bagss, tarim arazileri, ticaret,
yayimcilik, sirketler, ticretli egitim ve uluslararast yardim aglar1 farkli dsnemlerde
kaynak olusturabilir. En 6nemli analitik soru, mali kaynagin otoriteyle nasil
baglandigidir: gelir kisisel liderin kontroliinde mi, vakfiye ve miitevelli diizenine
mi bagli, kurumsal denetime ag¢ik mi1, mensuplarin ge¢imi cemaate ne Slgiide
bagimli? Ekonomik bagimlilik arttik¢a ayrilmanin sosyal maliyeti de artabilir; bu

iligki 6zellikle modern cemaatlerde dikkatle incelenecektir.

2.15. Sosyal Dayanigma: Cemaatin Koruma ve Hizmet Fonksiyonu. Dini
cemaatlerin tarihsel ¢ekiciligi yalniz doktrin ve ritielden ibaret degildir. Yolcuya
barinak, yoksula yemek, talebeye burs, hastaya yardim, gégmene gevre, esnafa

gliven ag1, evlilikte aracilik ve kriz zamanlarinda dayanigma sunabilen

3'/'/\/Iu.fz‘aﬁz Kara, “Tekke”, TD VislémAnxz‘klopcdi:i, ¢. 40 (Istanbul: TDV ISAM, 2011), 368-370.

% Babaeddin Yediyildiz, “Vakif”, TDV Isldm Ansiklopedisi, c. 42 (Istanbul: TDV ISAM, 2012), “Tarih” boliimii; ayrica ayni maddede vakif
sebekesinin medvrese, tekke, hankdh ve zdviyelerde egitim, iage ve bilgi dolasimindaki roliine dair degerlendirmeler.
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topluluklar, mensuplar1 igin sosyal giivenlik islevi gorebilir. Vakif ve tekke
literatiirti, bazi tekkelerin iage, konaklama ve egitim gibi hizmetleri ayn1 merkezde

yuriittiigiini gostermektedir.*

Bu hizmetlerin iki ytzii birlikte analiz edilmelidir. Dayanigma gercek bir
toplumsal fayda tretirken ayni zamanda aidiyeti derinlestirebilir; yardim alan
kisinin kuruma bagimliligs, lider otoritesini giiglendirebilir veya cemaat igi
kargiliklilik duygusu yaratabilir. Dolayistyla “yardim faaliyeti” yalniz hayir tarihi
olarak degil, cemaatin sosyal bag tiretme mekanizmasi olarak da okunacakuir.
Bununla birlikte sosyal destek ile zorlayic1 bagimlilik ayni1 sey degildir; kaynaklar

her vaka icin ayr1 degerlendirilmelidir.

2.16. Adab, ig Normlar ve Disiplin. Kalict topluluk, mensuplarindan ne
beklendigini belirleyen yazili veya sézlii normlar tretir. SGfi cevrelerde 4dabi’l-
murid tird eserler, seyh-miirid ve mirid-mirid iligkilerinin kurallarins
sistemlestirmis; fitivvetnimeler meslek ve ahlik davraniglarini diizenlemis;
modern yapilarda tiiziik, yonetmelik, gorev tanimi ve i¢ yazigmalar benzer iglevler
gorebilmistir. Normlar yalniz ibadet bicimini degil konusma, giyim, hizmet, para

kullanimi, seyahat, hiyerarsi ve topluluk ici ihtilaf ¢6ztimiint de etkileyebilir.

Disiplini anlamak i¢in yaptirim sorusu sarttir. Uyari, gérevden alma, sohbetten
uzaklastirma, icazetin tanmnmamasi, post veya makamdan azil, sosyal diglama,
ekonomik bagin kesilmesi veya agik ihrag gibi yaptirimlar farkli dénemlerde
goriilebilir. Bir cemaatin i¢ normlart devlet hukuku ile 6rtiigiiyor mu, ona paralel
mi igliyor, yoksa ¢atigtyor mu? Ozellikle kapalt ve hiyerarsik yapilarda bu ayrim,
cemaat ici disiplinin alternatif bir hukuk alanmna doniisip déntigmedigini

gostereceketir.

2.17. Dil, Kiyafet, Sembol ve Hafiza. Topluluklar kendilerini yalniz fikirlerle
degil, taninabilir sembollerle de kurar. Hirka, tag, asa, post, tesbih, belirli renkler,
6zel selamlama bigimleri, lakaplar, unvanlar, sloganlar, siirler, ilahiler ve kurucuya
ait egyalar bir cemaatin gériiniir hafizasini olugturabilir. Bu semboller bazen ig
hiyerarsiyi de gosterir; 6rnegin belirli tag veya hirka bigimleri yetki ve mertebe ile
iligkilendirilebilir. Ancak semboliin anlami dénem ve cografya degistikce

dontigebilir; ayni kiyafeti her yerde ayn islevle okumak hatalidir.

36Yez:lt}/zldzz, “Vakf”, c. 42; zellikle tekke ve zdviyelerin egitim, iase, konaklama ve sosyal hizmet islevlerine iligkin kisim.
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Dil de bir sinir aracidir. Bir cemaatin mensuplari bazi kelimeleri 6zel anlamda
kullanabilir, kurucunun s6zlerini ezberleyebilir, digaridakiler i¢in anlagiimas: gti¢
bir kavram diinyast kurabilir. Ezoterik yapilarda remiz ve 6zel terminoloji bilginin
korunmasina hizmet edebili; modern yapilarda jargon kurumsal kimligi
giiglendirebilir. Aragtirma, sembolleri “folklorik ayrint” diye kenara itmeyecek;

aidiyet, hiyerarsi ve gizlilikle bagin1 gésterecektir.

2.18. Sinir Uretimi: “Biz” Nerede Biter, “Disaris1” Nerede Baglar? Bir
cemaatin sinirt duvar gibi sabit degildir; katilim, dil, rittiel, bilgi, evlilik, mekan ve
otorite aracilityla stirekli yeniden diretilir. Sosyal bilimlerde Fredrik Barth’in
grup smnurlarina yaptgr vurgu, kimligin yalniz igerikte degil, icerisi ile digarist
arasindaki temas gizgisinde de tiretildigini hatirlatir. Bu yaklagim dini cemaatlere
uygulanirken, tarihsel kaynaklarn  kendi mensubiyet dilinin  6niine

gegirilmemelidir.”

Sinirin gegirgenligi ayrica dl¢tilecektir. Sohbete herkes girebiliyor mu? Ritiielin
bir kismi halka agik mi? Evlilikte i¢ grup tercihi var mi? I¢ metinler digarrya
veriliyor mu? Liderle dogrudan temas miimkiin mii? Bir mensup bagka seyhten
ders veya icazet alabiliyor mu? Ayrilan kisiyle iligki stirtiyor mu? Bu sorular, agik

sosyal ag ile yliksek denetimli kapali cemaat arasindaki farki somutlagtirir.

2.19. Gizlilik, Sir ve Ezoterizm: I“Jg Ayr1 Degisken. Gizlilik, sir ve ezoterizm
ayni sey degildir. Gizlilik dig baski, giivenlik veya siyasi takip sebebiyle iletisimin
saklanmasidir. “Sir” tasavvufta hem az sayida kisinin bildigi 6zel bilgi hem de
ruhun bir idrak mertebesi gibi anlamlar tagiyabilir. Ezoterizm ise 6gretinin veya
yorumun belirli yetkinlik derecelerine gore i¢ halkalara agildigi kurumsal bilgi
diizenidir. Bu ¢ olguyu birbirine karigtirmak, o6zellikle Ismaililer, Nizariler,
Hurdfiler, bazi ocak sistemleri ve modern kapali yapilar hakkinda kolayca

anakronik sonuglar tretir.”

Bu eserde kapalilik dort ayri eksende olgtilecektir: tiyelik kapaliligy, bilgi kapaliligs,
orgltsel kapalilik ve dis iligki kapaliligr. Bir topluluk tiyelikte segici ama Ggretide
agik olabilir; bir digeri halka agik ibadet yaparken i¢ hiyerarsisini gizleyebilir; bir

bagkast ise siyasi baski sebebiyle gegici yeralt1 agr kurabilir. Halvet uygulamasinin

¥ Fredrik Barth, “Introduction”, Ethnic Groups and Boundaries: The Social Organization of Culture Difference, ed. Fredrik Barth (Boston:
Little, Brown, 1969), 9-38. Buradaki sinir yaklasim: dini cemaatlere dogrudan izdeslik iddiasiyla degil, kargilastirmals bir analitik
arag olarak uygulanmaktadsr.

S Necdet Tosun, “Sir”, TDV Islim 4 nsiklopedisi, “Tasavouf” biliimii, betps://islamansiklopedisi.org.tr/sir (erisim 17 Agustos 2026).
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bile tarih icinde toplumu biitiiniiyle terk etmekten, “halk icinde Hak ile olmak”
anlayigina kadar farkli yorumlart bulunmasi, “kapalilik” gibi kelimelerin tek

anlamli kullanilmamasi gerektigini gosterir.”

2.20. Haberlesme ve Ag: Yerel Halkadan Sinir-Asan Tegskilata. Cemaatin
olgegini belirleyen unsurlardan biri haberlegme kapasitesidir. Yiiz ytize sohbetle
yasayan yerel bir halka ile mektuplar, halifeler, dailer, seyahat eden tiiccarlar, hac
giizergihlari, ribitlar, tekkeler ve medreseler tizerinden genisleyen ag aym
orgttlenme imkinina sahip degildir. Matbaa, demiryolu, telgraf, radyo, kaset,
televizyon, internet ve sosyal medya ise modern dénemde merkez ile gevre

arasindaki mesafeyi dramatik bicimde azaltmigtir.

Bu yiizden her bitytik cemaat igin yalniz cografi yayilma haritasi degil, baglant
haritasi ¢ikarilacaktir: merkez neresi? Bolgesel temsilci kim? Emir veya bilgi hangi
kanaldan gidiyor? Para ve insan hangi glizergihta dolagiyor? Haberlesme tek
yonlt mi, merkez ¢evreden bilgi topluyor mu? Ozellikle davet teskilatlart ve
modern transnasyonel aglarda haberlesme, doktrin kadar belirleyici bir 6rgitsel

degiskendir.

2.21. Devletle iligki: Himayeden Takibata, Megruiyetten Devletlegsmeye.
Cemaat-devlet iligkisi bu eserde ayr1 bir “siyaset eki” degil, cemaatlesmenin temel
unsurlarindan biridir. Devlet bir tekkeye arazi veya vakif saglayabilir, seyhi
tantyabilir, vergi muafiyeti verebilir, bir ilim ¢evresini medreseye donistiirebilir,
cemaatin sosyal hizmetlerinden yararlanabilir; ayni devlet veya sonraki bir
yonetim yapiy1 denetleyebilir, tayinlere miidahale edebilir, stirgtin uygulayabilir,
tekkeleri kapatabilir veya liderleri yargilayabilir. Tekke tarihine iliskin kaynaklar,
seyh tayinlerinin ¢ogu zaman cemaat igi teamiillerle yiiriidigiinii, fakat devletin

gerekli gérdiigi durumlarda miidahale edebildigini agik¢a gostermektedir.*

Higki iki yonlii okunacaktir. Cemaat devletten yalniz baski veya yardim gérmez;
hitkiimdara megruiyet saglayabilir, askeri seferi destekleyebilir, vergi ve asayis
diizeninde araci olabilir, biirokrasiye insan yetistirebilir, muhalefet merkezi
haline gelebilir, sinir bolgelerinde kolonizasyon islevi gorebilir ya da kendi siyast
egemenligini kurabilir. Bu nedenle her vaka igin “Devletle Migkiler Dosyast”

dénemlere ayrilacak ve iliski himaye, isbirligi, pazarlik, 6zerklik, denetim,

3()AS‘tZleymmz Uludag, “Halvet”, TDV Islam A nsiklopedisi, c. 15 (Istanbul: TDV ISAM, 1997), 386-387.

“Kara, “Tekke”, 368-370. Madde, tekke seybi tayinlerinin genel olarak tasavvufi teamiiller gergevesinde yiiriidiigiindi, ancak devletin gerckli
gordiigii durumlarda yonetime miidahale edebildigini belirtir.
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catisma, takibat, siyasi ntifuz, paralel otorite ve devletlesme eksenlerinde ayrr ayr1

degerlendirilecektir.

2.22. Halefiyet, Boliinme ve Cemaatin ikinci Hayati. Cemaatler yalniz
dogus aninda degil, kriz anlarinda da kendilerini tanimlar. Kurucunun 6limd,
seyhin halife tayin etmemesi, birden fazla icazetli halifenin bulunmas, aile ile
ehliyet iddiasinin ¢atigmasi, devletin bir adayr desteklemesi, vakif gelirlerinin
paylagimi veya doktriner yorum ayriligt béliinme yaratabilir. Tasavvuf tarihinde
“halife”nin seyhi adina irsad eden ve bazen 6limiinden sonra yerine gecen kisi

olarak tagidigr anlam, halefiyetin hem manevi hem kurumsal boyutunu gésterir.”

Boliinme her zaman ¢6kiis degildir. Yeni kollar farklt cografyalara yayilabilir, ana
gelenegi cogaltabilir veya daha siki bir merkezilesme dogurabilir. Bu nedenle
“subelesme” ile “parcalanma” ayrilacaktr. Her yeni kol i¢in kurucu tarugmast,
silsile iddias;, merkez, ritiiel farki, devlet iligkisi ve ekonomik taban
kaydedilecektir. Ezoterik yapilarda halefiyet ihtilafi doktriner ve siyasi sonuglar
birlikte dogurabildiginden, imamet veya liderlik ¢izgisinin kirildig1 tarihler 6zel

kronolojiyle gosterilecektir.

2.23. Zorunlu Karsilagtirma Matrisi. Bundan sonraki tarihsel boliimlerde
agsagidaki matris, her cemaat igin miimkiin oldugu 6lgtide doldurulacaktir.
Matris bir hitkiim veya puanlama tablosu degil, arastirmanin higbir temel boyutu

atlamamasini saglayan kontrol aracidir.

Boyut Temel aragtirma sorusu Kaydedilecek gosterge
Toplulugu bir arada tutan dini/manevi/sosyal | Doktrin, hizmet, ilim, irsad, davet,
Ortak amag . .
hedef nedir? korunma, siyaset
Aidivet Kim mensup sayilir ve aidiyetin dereceleri | Mubhib, talebe, miirid, gorevli, halife/da,
Y nelerdir? aile, sempatizan
Otorite Kim s6z sahibidir ve neden megru kabul edilir? s, maflevi, karizmatik,  soysal,
kurumsal, siyasi
ilsile, i hilafe i
Aktarim Yetki ve bilgi nasil devredilir? St Sl_e’ lcazet, alet, soy, segim, atama,
metin
Giris Mensubiget nasil baslar? Intisap, biat/ahd, telkin, hirka, toren,
kayit
- Cemaat hangi ortak pratiklerle yeniden | Zikir, ders, sohbet, ayin/cem, hizmet,
Rittiel N :
iiretilir? takvim
Acik ders, i¢c ders, miifredat, sozlii
Egitim Bilgi kimlere ve hangi sirayla verilir? akgt larlm,ecli..sereéi ers, muiredat, soziu
Mekin Toplulugun dgiim noktalart nelerdir? Ev, mescid, medrese, tekke, zaviye, kale,

ﬂS»Zlfyman Ulndag, “Halife”, TDV Isldm Ansiklopedisi, “Tasavouf” boliimii, https://islamansiklopedisi.org.tr/balife--tasavouf (erisim 17

Agustos 2026).
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okul, yurt, dijital
Vakif, bag k, ti irket, aid:
Ekonomi Kaynak nereden gelir ve kim kontrol eder? N 1.’ ag15, emek, ticaret, girket, aidat,
miilkiyet
i gitim, is, evlilik, géc, kri
Dayanigma Mensuplara hangi sosyal destek saglanir? lage, barinma, egitim, i, evllik, g, kriz
yardimi
Disiplin I¢ norm ve yaptirim nasil igler? Adab, gorev, uyary, azil, diglama, ihrag
Sinur Iceri-disart ayrimi ne kadar gecirgendir? Katilim, evlilik, bilg, ritiiel, mekén, iligki
Kapalilik Gizlilik veya ezoterizm hangi diizeydedir? Uyelik, bilgi, orgiit, dis iliski; gecici/kalict
Halife/dat, mek h: dijital
Ag Merkez-gevre iligkisi nasil kurulur? %1 ¢/dai, mekeup, seyahat, yayn, dijita
baglant:
e . R Himaye, vakif, tayin, denetim, takip,
Devl Devletle iliski h: bicimleri alir?
evlet evletle iligki hangi bicimleri alir muhalefet, nifiuz, devletlesme
Halefiyet Lider sonrasi temsil nasil belirlenir? Atama, icazet, soy, secim, kurul, ihtilaf
Boliinme Yeni kol neden ve nasil olugur? Liderlik, B dOktl’lI?, cografya, ckonomi,
devlet miidahalesi
. Fiziki siddetle iligki var mi, varsa hangi | Savunma, isyan, hedefli siddet, askeri
Siddet B e
baglamda? yapy; kaynak giivenilirligi
Siireklilik Topluluk zaman iginde nasil hayatta kalir? Metm’ kl_l_fum’ ale, vakf,  egitim,
diaspora, dijitallesme
Sembol / Hafiza | Topluluk ortak dilini, sembollerini ve | Kiyafet, unvan, remiz, menkibe, kurucu
gegmisini nasil tiretir? hafizasi, anma ve ortak anlatilar

2.24. Skala Ilkesi: “Var/Yok” Yerine Yogunluk ve Doniigiim. Matrisin en
6nemli kurali, unsurlart mekanik ikili kategorilere hapsetmemektir. Kapalilik
distik, orta veya yiiksek olabilir; merkezilesme bir donemde artip bagka donemde
azalabilir; devletle iligki ayni yiizyil icinde himayeden takibata donebilir;
ekonomik bagimlilik yerel vakiftan uluslararast finans agma evrilebilir. Bu
nedenle miimkiin oldugunda her gosterge i¢in donemsel skala kurulacak ve

degisimin tarihi ayrica isaretlenecektir.

Ozellikle “itaat”, “gizlilik”, “siyasallasma” ve “siddet” gibi giincel ¢agrisimi giiglia
kavramlar tarihsel baglamdan koparilmayacakur. Bir miridin seyhine edep
gostermesi ile devlet memurunun gizli hiyerarsiye baglanmas; baski dsneminde
iletisimi saklamak ile doktriner ezoterizm; yerel isyana katlmak ile siirekli silahli
orgtt kurmak ayni kategori degildir. Eserin kargilagtirma giicii, tam da bu

ayrimlart koruyabilmesine baglidir.

2.25. Boliim Sonucu: Cemaatlesmenin Anatomisi. Cemaatlesme tek bir
unsurun Urdnd degildir. Ortak anlam aidiyet tretir; aidiyet otoriteyi tanir;
otorite bilgi ve gorevi aktarir; ritiiel ve egitim toplulugu tekrar tiretir; mekin ve
ekonomi stireklilik saglar; sinurlar kimligi korur; devletle iligki hareket alanini

genisletir veya daraltir; halefiyet ise biitiin bu diizenin kurucudan sonra yagayip

36



yasamayacagini belirler. Bu unsurlarin her biri digerini etkiler. Giiglii vakif ags
liderligi kurumsallagtirabilir; baski gizliligi arurabilir; diaspora sinir-agan
haberlesmeyi giiglendirebilir; halefiyet krizi ekonomik kaynaklar1 ve devletle
iligkiyi yeniden sekillendirebilir.

Bundan sonraki bélimlerde “cemaat” sozciigi tek bagina agiklama olarak
kullanilmayacaktir. Her tarihsel yap1 bu anatomik cetvele yatirilacak; nerede
gevsek bir ¢evre, nerede kurumsal tarikat, nerede hiyerarsik divet agi, nerede
ezoterik i¢ halka, nerede siyasi hareket, nerede devletlesen topluluk bulundugu
ayni Olgiitler tizerinden gosterilecektir. Boylece eserin genisligi, kavramsal

daginikliga degil, sistematik kargilastirmaya dontiseceketir.
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BOLUM 3 — ARASTIRMANIN CEMAAT
SINIFLANDIRMASI

Islam tarihindeki cemaatlegmeyi kargilagtirmali bigimde inceleyebilmek i¢in 6nce
hangi tarihsel topluluklarin hangi gerekgeyle aragtirma evrenine alinacagini ve
birbirinden nasil ayrilacagint belirlemek gerekir. Bu boliimiin amaci, tarihte
yasamig yapilari giiniimiiziin hazir kurum kategorilerine zorla yerlestirmek degil;
farklt donemlerde ortaya ¢ikan aidiyet, otorite, aktarim, mekén, ag, kapalilik ve
devlet iligkisi bigimlerini karsilagtirilabilir hale getiren agik bir tasnif sistemi

kurmaktir.

3.1. Siiflandirma Neden Gerekli? “Cemaat” kelimesinin tarih boyunca tek
bir kurumsal bigimi gstermemesi, bu eserin en temel metodolojik problemidir.
Bir hadis veya kiraat halkasi ile bir tekke ag1, bir futiivvet teskilat: ile hiyerarsik
davet yapilanmasi, bir modern egitim hareketi ile dijital bir dini ag ayni kelime
altinda toplanirsa aralarindaki tarihsel farklar gériinmez hale gelir. Buna karsilik
her birini buitiiniiyle ayr1 ve kargilastirilamaz kabul etmek de cemaatlesmenin
tekrar eden mekanizmalarini gérmemizi engeller. Bu nedenle siniflandirma,

benzerlikleri goriintir kilarken farkliliklar1 silmeyecek kadar esnek olmalidir.”

Ozellikle tasavvuf tarihi bu konuda uyaricidir. “Tarikat” kelimesinin her
dénemde ayni kurumsal 6rgiitlenmeyi ifade etmedigi, erken sfi ¢evreleri daha
sonraki kurumsal tarikat modeliyle geriye dogru 6zdeglestirmenin anakronizm
dogurabilecegi modern aragtirmalarda vurgulanmigtir. Bu eserde benzer bir hata
“cemaat” kelimesi icin yapilmayacakutir. Bir yapinin adi degil, belirli bir dénemde

fiilen nasil igledigi esas alinacaktir.”

3.2. Ana llke: Sabit Tiirler Degil, Tarihsel Siiregler. Siniflandirmanin ana
birimi “yapinin biitiin tarihi” degil, “belirli tarihsel evredeki 6rgiitlenme bigimi”
olacaktr. Ayni hareket birkag yiizyil iginde farkli birincil tiirlere gegebilir. Bir

zihd ¢evresi tasavvuf halkasina, halka silsileli tarikata; tarikat siyasallagmug

Ll M. Lapidus, A History of Islamic Societies, 3. bs. (Cambridge: Cambridge University Press, 2014). Bu eserde kullanilan tipoloji, Lapidusun

farkly donem ve codrafyalardaki dini-sosyal drgiitlenmeleri tek bir kurnmsal modele indirgemeyen genis taribsel yaklagimyyla uynmludur.

®Dina Le Gall, “Recent Thinking on Sufis and Saints in the Lives of Muslim Societies, Past and Present,” International Journal of Middle East
Studies 42/4 (2010): 673-687, izellikle tarikat teriminin ve sift aidiyetinin farkls dinemlerde farkls sosyal drgiitlenme bigimleri gistermesine
iliskin degerlendirmeler.
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harekete; hareket bolgesel iktidara veya devlete doniigebilir. Bagka bir yapr ise
tersine, devlet destegini kaybederek yerel bir aile, ocak veya sohbet ag1 biciminde

yasamaya devam edebilir.

Dolayisiyla tasnif, koken tizerinden ebedi bir kimlik atamayacakur. “Bir kez
tarikat, daima tarikat” veya “bir kez siyasallagmus, biitiin tarihi siyasidir” gibi
hitkiimlerden kaginilacakur. Her vaka i¢in baglangi¢, kurumsallagma, yayilma,
kriz, bolinme, yeniden yapilanma ve giincel durum ayri dénemler olarak
kodlanabilecektir.

3.3. Arastirma Evrenine Dahil Etme Esigi. Bir toplulugun bu eserde
“cemaatlegsme vakast” olarak bagimsiz incelemeye alinabilmesi icin tek bagina
ortak inan¢ veya ayni mekinda bulunma yeterli degildir. En azindan su
gostergelerden birkaginin stireklilik kazanmasi aranacaktir: tanimabilir bir aidiyet;
tekrarlanan toplanti veya ortak pratik; otorite veya temsil mekanizmass;
bilginin/gelenegin aktarimy; tiye ile dig gevre arasinda belirli bir sinir; ortak mekan

ya da iletisim ag1; dayanisma veya kaynak paylagimy; kusaklar aras: devamlilik.

Bu esik ozellikle ilim cevrelerinde dnemlidir. Ortagag Islam diinyasinda egitim
¢ogu zaman tek bir birokratik kurumla sinirlt degildi; hoca-talebe baglari, ders
meclisleri, seyahat, icazet, aile ve himaye iliskileri bilginin dolagimini saglayan
sosyal aglar olugturuyordu. Bu nedenle her ders halkasi otomatik olarak “cemaat”
sayilmayacak, fakat stireklilik ve ag {ireten gevreler cemaatlesmenin erken

bi¢imleri olarak incelenecektir.*

3.4. Hari¢ Tutma Esigi. Arastirma evrenini gereksiz yere genisletmemek igin
bazt yapilar ancak bagka gostergelerle birlestiginde bagimsiz vaka kabul
edilecektir. Ayni mezhebe mensup olmak, ayni camide namaz kilmak, ayni kitabs
okumak, ayni siyasi goriisti paylagmak, ayni meslege sahip olmak veya bir 4limin
eserlerinden etkilenmek tek bagina cemaatlegsme kanitr degildir. Bunlarin 6rgitli

aidiyet, tekrar eden iligki, otorite, aktarim veya dayanigma tiretip tiretmedigine

bakilacaktir.

Benzer bi¢imde “mezhep”, “tarikat”, “parti”, “vakif”, “dernek”, “tekke”,

“medrese” veya “ocak” gibi kurumsal adlar da otomatik siniflandirma sonucu

“Michael Chamberlain, Knowled, lge and Social Practice in Medieval Damascus, 1190-1350 (Cambridge: Cambridge University Press, 1994).
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vermeyecektir. Bir medrese belirli bir ilmi ¢evrenin merkezi olabilir ama
olmayabilir; bir vakif genis bir cemaatin mali omurgasi olabilir ya da yalniz hayir

kurumu olarak kalabilir. Kurum ad ile sosyal islev birbirinden ayrilacakuir.

3.5. Coklu Etiketleme: Birincil Tiir + Ikincil Nitelik + Dénem. Her vaka
dort katmanli bigimde kaydedilecektir: (1) birincil cemaat tirdi, (2) ikincil
orgutsel nitelikler, (3) tarihsel donem, (4) devletle iliski bigimi. Gerektiginde
kapalilik/ezoterizm ve siyasallasma ayrica kodlanacakur. Béylece ayni yapinin

birbirinden farklr yiizleri tek kelimeyle 6rtiilmeyecektir.

Ornegin hiyerarsik bir divet ag1 ayni zamanda ezoterik olabilir; bir tarikat
transnasyonel hale gelebilir; bir egitim cemaati siyasi baski déneminde
operasyonel olarak kapalilagabilir. Bu etiketler birbirini diglamaz. Ancak
aragtirma metninde her donemin “birincil” 6rgiitlenme mantgr ayrica

belirtilecektir.

3.6. C1 — Ilim Cemaatleri. Ilim cemaati, aidiyetin esas olarak belirli bir hoca,
ders halkasi, ilmi usul, metin killiyat: veya aktarim zinciri etrafinda tretildigi
yapilardir. Burada tiyeligin gostergesi her zaman biat veya resmi kayit degildir;
diizenli ders, semi/kiraat meclisi, icazet, talebelik, ortak seyahat giizergihlari,
tavsiye mektuplari ve hoca-talebe silsilesi sosyal sinirt kurabilir. [lim cemaati ile
mezhep ayn1 degildir: ayni fikhi mezhepte bulunan 4limler birbirinden farkls
hoca aglarina mensup olabilir; farkli mezheplerden kisiler ayni ilmi merkezin

cevresinde temas edebilir.

Bu kategori ozellikle erken Islam, klasik medrese diinyast ve ulema aglarin:
incelerken kullanilacaktir. Jonathan Berkey ve Michael Chamberlain’in egitim
tarihine iligkin ¢aligmalari, bilgi aktarimint yalniz “okul kurumu” tizerinden
degil, sosyal iligkiler ve kisisel aglar Gzerinden okumanin 6nemini

gostermektedir.”

3.7. C2 — Ziihd Cemaatleri. Zithd cemaatleri, heniiz kurumsal tarikat
yapisina doniismenmis; fakat ibadet yogunlugu, diinyadan sakinma, riyazet, takvi,

hizmet ve 6rnek sahsiyetler cevresinde devamlilik gosteren dint halkalardir. Bu

q/g_[am,ztlm;'t P. Berkey, The Transmission of Knowledge in Medieval Cairo: A Social History of Islamic Education (Princeton, NJ: Princeton

University Press, 1992); ayrica Chamberlain, Knowledge and Social Practice in Medieval Damascus.
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cevrelerde belirgin bir seyh-hiyerarsi sistemi bulunmayabilir. Bag, daha ¢ok ortak

hayat tarz1 ve ahlaki 6rneklik Gizerinden kurulabilir.

Bu kategorinin temel amaci erken zihidleri daha sonraki tarikat kurumlarina
zorla dahil etmemektir. Tasavvufun tesekkiil dsnemine iligkin aragtirmalar, ziithd,
mistik tecriibe, melimet ve farkli derviglik bigimlerinin tek ¢izgili bir

kurumsallagma hikayesine indirgenemeyecegini gostermektedir.*

3.8. C3 — Tasavvuf Halkalar1. Tasavvuf halkasi, manevi egitim ve sohbetin
belirli bir stfi/seyh cevresinde stireklilik kazandigy, fakat heniiz yerlesik tarikat
kurumunun biitiin unsurlarint tagimayan topluluklari ifade eder. Seyh-miirid
bagi, sohbet, hirka veya 6zel 4ddb bulunabilir; ancak sabit merkez, resmi halifelik

a8y, yaygin subelesme veya belirgin tarikat adi hentiz olugmamus olabilir.

Bu kategori “tarikat 6ncesi” ifadesinin mekanik bi¢imde kullanilmasini da 6nler.
Ciunkd butin tasavvuf halkalart daha sonra tarikata déntigmemistir. Bazilari
kurucunun olimiyle sénmis, bazilari bagka cevrelere karigmis, bazilari ise

etkisini metin veya menkibe yoluyla stirdiirmiigtiir.

3.9. C4 — Tarikatlar. Tarikat kategorisi, manevi egitimin gorece taninabilir bir
usul, seyh-miirid bagy, silsile, icazet/halifelik, ortak 4dib ve ¢ogu zaman tekke-
zaviye-hankih gibi mekinsal aglarla kurumsallagtigr yapilara ayrilmugtr. Fakat
tarikatlarin merkezilesme derecesi, sube iligkisi, halefiyet sistemi ve ekonomi
modeli buytk ol¢tide degisebilir. Bu nedenle yalniz “tarikat” etiketi verilip
gecilmeyecek; Bolim 2’deki kargilagtirma matrisi her tarikat ve kol i¢in ayrica

doldurulacaktir.”

Tarikat ayrica tarih dstii bir kategori degildir. SGfi aglarinin tarihte sosyal,
kiiltarel ve ekonomik kanallar olusturabildigi; fakat “tarikat”mn  belirli

dénemlerde farkli 6rgiitsel anlamlar tagidigs birlikte dikkate alinacakeir.

3.10. C5 — Fiitiivvet ve Meslek Kardeslikleri. Bu sinif, dini-ahlaki ideal ile
meslek, dayanisma, egitim ve sehir hayatinin birbirine gectigi yapilar: kapsar.

Futiivvet cevreleri ve Ahilik bunun baglica tarihsel 6rnek alanlaridir. Burada

“ A bmer T, Karamustafa, Sufism: The Formative Period (Edinburgh: Edinburgh University Press, 2007).

47_[ Spencer Trimingham, The Sufi Orders in Islam (Oxford: Clarendon Press, 1971); Dina Le Gall, “Recent Thinking on Sufis and Saints,” 673-
687.
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tyelik yalniz manevi egitim degildir; mesleki hiyerarsi, usta-girak iligkisi, ortak
sofra, yardim, sehir savunmasi veya ekonomik diizen gibi ilevler de cemaat bagini

olugturabilir.

Fitiivvetin tarih icinde tasavvufl bir ahlik dilinden i¢timai, iktisadi ve kimi
dénemlerde siyasi tegkilatlanmaya dogru farkli bigimler alabildigi 6zellikle

6nemlidir. Dolayisiyla bu kategori de statik degil, donemsel okunacakur.*

3.11. C6 — Hiyerarsik Divet Tegkilatlars. Divet teskilati, belirli bir inang
veya imamet anlayisint yaymak tizere gérevlerin, bolgelerin ve yetki derecelerinin
tanimlandigr 6rgiitli ¢agri yapilaridir. Buradaki ayiricr 6lgiit yalniz “teblig
yapmak” degil; dii/temsilci gorevlendirme, merkez-tagra iligkisi, egitim,
haberlesme ve bazen gizlilik gibi unsurlarin kurumsal biitiinlitk kazanmasidir.
Da‘vet kavraminin Islimi literatiirde ¢ok genis bir ¢agri alani vardir; bu nedenle

her irgad faaliyeti C6 olarak kodlanmayacaktir.”

Ismaili tarih bu kategori icin 6zellikle 8greticidir. FAtum?i divetinin imam ve daler
etrafinda hiyerargik bi¢cimde 6rgtitlenmesi, bolgelerin gorevlilere baglanmast ve
belirli bilgilerin inisiye mensuplara tahsis edilmesi, divet teskilat1 ile genel dini

cagri arasindaki farki agik bigimde gosterir.®

3.12. C7 — Manevi-Soysal Cemaatler. Bazi cemaatlerde otoritenin 6nemli bir
boliimii egitim veya atamadan ziyade kutsal kabul edilen soy, aile, ocak veya
hanedansal devamlilik Gizerinden aktarilir. Bu ¢aligmada “manevi-soysal cemaat”
terimi, biyolojik akrabaligin tek bagina degil, dini otorite ve topluluk bagiyla

birlestigi yapilar i¢in kullanilacakur.

Ocak-dede-talip iligkileri, baz1 seyh aileleri veya imam/soy merkezli yerel yapilar
bu baglikta degerlendirilebilir; fakat kesin siniflandirma her vaka boliimiinde
kaynaklara gore yapilacaktir. Soy iddiasinin kendisi degil, soyun cemaat igindeki

yetki, rittiel, evlilik, egitim ve halefiyet islevi belirleyicidir.

és&lleyman Ulndag ve Abmet Yagar Ocak, “Fiitiivvet,” TDV Islam Ansiklopedisi, https://islamansiklopedisi.org.tr/futuvvet (erisim 18 Agustos

2026). TDV maddesi fiitiivvetin tasavoufi mahiyetten igtimai, iktisadi ve siyasi yapilanmalara uzanan taribsel dondisiimiinii ayre boliimlerde

ele almaktadsr.

wMu:mfa Cagrics, “Da‘vet,” TDV Islam Ansiklopedisi, bttps://islamansiklopedisi.org.tr/davet (erisim 18 Agustos 2026).

S Farbad Daftary, “Isma‘lism iii. Ima‘li History,” Encyclopaedia Iranica, https//www.iranicaonline.org/articles/ismailism-iii-ismaili-
history/ (erisim 18 Agustos 2026); ayrica Farbad Daftary, The Isma ilis: Their History and Doctrines, 2. bs. (Cambridge: Cambridge University
Press, 2007), 224-232.
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3.13. C8 — Mahalli Dini Topluluklar. Mahalli dini topluluk, belirli bir kéy,
mahalle, sehir semti, cami, tekke, ziyaretgih veya yerel seyh cevresinde
yogunlasan; cografi yakinligin cemaat baginda belirleyici oldugu yapilardir. Bu
tiir topluluklarin merkezi bir st tegkilati bulunmayabilir. Aileler arasi stireklilik,

ortak rittiel ve glindelik dayanigma, kurumsal tiiziikten daha 6nemli olabilir.

Mabhallilik “6nemsizlik” anlamina gelmez. Biyiik tarikatlarin ve modern
hareketlerin yayiliginda gogu kez yerel diigiimler belirleyici olmus; yerel cemaatler
daha genis aglarla gevsek veya donemsel baglar kurmugtur. Arastirma bu mikro

yapilart yalniz biiytik merkezin pasif subeleri olarak okumayacaktir.

3.14. C9 — Egitim Cemaatleri. Egitim cemaati, kurumsal devamliligin1 okul,
medrese, kurs, yurt, 6grenci evi, dershane, okuma grubu veya yaymn programi
tzerinden kuran topluluklardir. Burada egitim yalniz ara¢ degil, iiye kazanma,

kimlik tiretme, kadro yetistirme ve kugaklar arast aktarimin ana mekanizmasidir.

Bu kategori klasik ilim cemaatlerinden farklidir: C1’de ilmi otorite ve hoca-talebe
ag1 birincil iken, C9’da egitim kurumunun ¢evresinde genis bir sosyal aidiyet,
hizmet ve orgiitlenme dogar. Modern dénemde okul ve basili materyalin

yayginlagmast bu modelin 6l¢egini biytik 6l¢tide artirmugtur.

3.15. C10 — Islah ve ihya Hareketleri. Islah/ihya hareketleri, mevcut
Miisliiman toplumun inang, ibadet, ahlik, egitim veya toplumsal diizenini
“yenileme”, “asla dontis”, “bid‘atlar1 giderme”, “dini canlandirma” veya benzeri
programlarla déniistiirmeyi amaglayan topluluklardir. Bu baglik bir mezhep veya

doktrin etiketi degil, 6rglitlenmenin y6nelimini tanimlar.

Bir 1slah hareketi gevsek entelektiiel gevre, yayin agy, egitim kurumu, tarikat ici
yenilenme veya siyasi hareket bi¢imini alabilir. Dolayisiyla C10 ¢ogu vakada
bagka bir sinifla birlikte kullanilacaktir. Modern Islami aktivizmi sosyal hareket
stiregleri, aglar, mobilizasyon ve firsat yapilar1 tizerinden inceleyen literatiir, dini
fikir ile orgiitsel bicimin birbirinden ayrilarak analiz edilmesinin 6nemini

gostermektedir.™

SlQm'nnm Wiktorowicz, ed., Islamic Activism: A Social Movement Theory Approach (Bloomington: Indiana University Press, 2004). Eser,
Lslami aktivizmi aglar, ittifaklar, mobilizasyon, siyasal firsatlar ve anlam gergeveleri gibi Grgiitsel siireglerle birlikte inceleyen karsilagtirmaly

yaklagimz temsil eder.
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3.16. C11 — Misyon/Irsad ve Yaygin Davet Aglar1. C11, C6’daki hiyerarsik
davet teskilatindan farkli olarak, genis kitlelere ulagmayr amaglayan fakat zorunlu
olarak dereceli ve merkezi bir gérevlendirme sistemi kurmayan irgad/davet
aglarin1 kapsar. Seyahat gruplari, vaaz halkalari, mahalle ziyaretleri, yayin

faaliyetleri veya goniillii teblig ekipleri bu tipe girebilir.

Ayirim su soruyla yapilacakur: Dévet faaliyeti cemaatin yapug islerden biri mi,
yoksa yapinin biitiin 6rgiitsel mimarisini belirleyen yetki ve gérev sistemi mi?
Ikinci durumda C6; birinci ve daha yaygin/gevsek durumda C11 tercih
edilecektir. Da‘vet ve irsad kavramlarinin tarihsel kullanimlarindaki farklilik da

ayrica gozetilecektir.”

3.17. C12 — Ezoterik ve inisiyatik Cemaatler. Ezoterik/inisiyatik cemaatte
belirleyici 6zellik, biitiin 6gretinin biitiin mensuplara ayn1 anda ve ayni agiklikea
sunulmamasidir. Bilgi, yorum, ritiiel veya yetki belirli agamalar, yeminler, egitim
dereceleri yahut secilmis i¢ halkalar tizerinden aktarilir. Bu nedenle C12, sadece
dis diinyaya kapali olmakla tanimlanamaz; bilgi mimarisinin derecelendirilmisg

olmasi gerekir.

Ismaili d4vetin bazi tarihsel evrelerinde ozel hikmet meclislerinin inisiye
mensuplara tahsis edilmesi ve divetin hiyerarsik bilgi/yetki diizeni bu kategorinin
neden ayrica kurulmasi gerektigini gésterir. Bununla birlikte eser, “ezoterik”
kelimesini suglayict veya efsanelestirici anlamda kullanmayacak; hangi bilginin

kimden kime hangi kogulla aktarildigini belgelemeye galisacaktir.”

3.18. C13 — Kapali Cemaatler. Kapali cemaat, tiyelik, karar alma, finans, lider
secimi, i¢ iletisim veya dis iligki kanallarindan bir ya da birkaginda yiiksek erigim
kontrolii uygulayan topluluktur. Kapalilik ile ezoterizm birbirinden ayridir: bir
cemaat &gretide tamamen agik, 6rgiitsel islemlerde kapali olabilir; bagka bir yap1

ise 6gretide ezoterik fakat dus iligkilerde gériinir olabilir.

Kapalilik ayrica baski alunda hayatta kalma stratejisi olabilir. Devlet takibi,

mezhebi ¢atigma, savas, zorunlu go¢ veya sosyal diglanma dénemlerinde agik bir

52 Bekir Topalogln, “fr;ad, ”TDV Islém Ansiklopedisi, c. 22 (Ankara: TDV ISAM, 2020), 454-455; Mustafa Cagrici, “Da‘vet,” TDV Islam
Ansiklopedisi, bttps://islamansiklopedisi.org.tr/davet (erisim 18 Agustos 2026).

53Dafmry, “Isma tlism iii. Imaili History.” Fitimi doneminde ozel hikmet meclislers, biat ve gizlz'lz'/c yemini ile ddvetin bolgesel ve hiyerarsik

yapilanmasina iliskin ayrintilar igin ozellikle ilgili ddvet teskilatr boliimlerine bakiniz.
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topluluk gegici olarak gizli iletisime gegebilir. Bu yiizden kapalilik “6z” degil,
dénemsel bir degisken olarak kaydedilecektir.

3.19. C14 — Siyasallasmis Dini Cemaatler. Bir cemaatin mensuplarinin
siyasi gortislere sahip olmasi onu otomatik olarak siyasallagmis cemaat yapmaz.
C14 igin siyasal hedeflerin, temsilin, iktidarla pazarligin, se¢im/parti iligkisinin,
kamusal politika talebinin veya devlet diizenine iligkin programin cemaatin
kurumsal giindeminde siirekli yer edinmesi gerekir.

A% PS))
1

Modern Miisliiman siyasetini incelerken “dini” ile “siyasi”yi iki kapali diinya gibi
diisiinmek yanilticidir. Bununla birlikte analiz, dindarlik ile siyasi mobilizasyonu
ozdeglestirmeyecektir. Eickelman ve Piscatori’nin Mdusliiman siyasetinin
semboller, otoriteler ve kamusal tartigmalar Gizerinden ¢esitlenen yapisina iligkin

yaklagimi, bu ayrimi korumak i¢in yararl bir kargilagtirma zemini sunar.*

3.20. C15 — Cemaatten Orgiitlesmis Harekete Doniisen Yapilar. Bu
stnifin amact “6rgt” kelimesini pejoratif veya ceza hukuku anlaminda
kullanmak degildir. Burada kastedilen, gevsek aidiyet ve sohbet baglarindan
resmi/yar1 resmi gorev dagilimina, biirokrasiye, kadrolara, birimlere, raporlama
ve kaynak yonetimine dogru yogunlagan kurumsallagmadir. Bir yapt dernek,
vakif, parti, sirket ag1 veya uluslararas tegkilat kurabilir; bu tek bagina yasa digilik

anlamina gelmez.

C15, ozellikle modern hareketlerde “cemaat” ile “kurumsal organizasyon”
arasindaki gegisi takip etmek i¢in kullanilacakur. Sosyal hareket literatiird,
aglarin, ittifaklarin, mobilizasyon kaynaklarinin ve orgitsel streglerin dini

hareketleri anlamada ayr1 analitik degiskenler oldugunu gostermektedir.”

3.21. C16 — Cemaatten Devlete / Egemen Siyasi Yapiya Doniisen
Hareketler. Bazi tarihsel hareketler yalniz devlete yakinlagmaz; askeri ve idari
kapasite gelistirerek toprak, vergi, hukuk, giivenlik ve hitkiimranlik Gizerinde fiilt
yetki kurar. C16 bu déntsim igin ayrilmusur. Bir hitkimdarin bir tarikata
hiirmet etmesi veya bir cemaatin sarayda ntfuz kazanmast C16 degildir;

egemenlik tiretimi gerekir.

*Dale F. Eickelman ve  James Piscatori, Muslim Politics (Princeton, NJ: Princeton University Press, 1996).

> Wiktorowicz, ed., Islamic Activism: A Social Movement Theory Approach.
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Bu kategori, dini cemaat ile devlet arasindaki iliskinin en ileri doéniigiim
bi¢imlerini kargilagtirmak icin kullanilacaktr. Safeviyye gibi tarikat kokenli
hareketlerin daha sonra hanedan ve devlet diizenine dontismesi veya davet ag1ile
siyasal iktidarin birlegtigi tarihsel 6rnekler, ilgili boliimlerde ayrintili bigimde
dénemlendirilecektir. Burada “devletlesme” tek bir model degil, farkli

giizergihlarin ortak analitik bagligidir.*

3.22. C17 — Transnasyonel Cemaat Aglari. Transnasyonel cemaat, faaliyet
alan1 birden fazla devlet sinirini kalict bigimde agan ve merkez, sube, seyahat, géc,
hac, yayin, para transferi, egitim veya dijital iletisim yoluyla sinir-6tesi aidiyet
treten yapidir. Tarih 6ncesi modern devlet sinirlarinda “transnasyonel” kelimesi
anakronik olabileceginden, klasik dénem icin daha ¢ok “bolgeler arasi” veya

“imparatorluklar aras1” ag ifadesi tercih edilecektir.

Modern ¢agda ise ulus-devlet sinirlarinin hukuki ve siyasi agirligr sebebiyle
transnasyonel boyut bagimsiz bir analitik 6zellik kazanir. Mandaville’in
Misliman kimligi ve siyasetin sinir-asan dolagimina iliskin ¢aligmasi, modern
cemaatleri yalniz menge ilke tzerinden okumamanin 6nemini ortaya

koymaktadir.”

3.23. C18 — Dijital Cemaatler. Dijital cemaat, yalniz internet sitesi veya sosyal
medya hesab1 bulunan geleneksel topluluk degildir. C18 igin aidiyetin, otorite
tretiminin, ders/rittelin, tiye kazaniminin veya topluluk ici iliskinin 6nemli bir
kisminin dijital ortamda kurulmast ve stirdiiriilmesi gerekir. Fiziksel merkezi
olmayan, liderligi platformlar tizerinden kurulan veya algoritmik gérantrlitk

sayesinde biiytiyen yapilar bu sinifta 6zellikle 6nemlidir.

Dijital ortam, geleneksel dini otoriteyi ortadan kaldirmaktan ziyade onu yeniden
diizenleyebilir; yerel bir hocanin etkisini sinirlarin Gtesine tagtyabilir, yeni

aracilari ortaya ¢ikarabilir veya metin ve fetva dolagimini hizlandirabilir. Gary R.

> Rudi Matthee, “Sa ifavid Dynasty,” Encyclopaedia Iranica, https://www.iranicaonline.org/articles/safavids/ (erisim 18 Agustos 2026); ayrica
“Tran under Safavid Rule,” The New Cambridge History of Islam i¢inde, Safavi hanedaninin kokenlerinin XIV. yiizyil Erdebil merkezls bir sifi

tarikata nzanmasina iligkin boliim.

¥ Peter Mandaville, Transnational Muslim Politics: Reimagining the Umma (London/New York: Routledge, 2001).
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Bunt'un “siber-Islami cevreler” tizerine c¢aligmalari, dijital teknolojinin
Miisliimanlarin dini otoriteyle iligki bicimlerini degistirdigini gostermektedir.*
3.24. Birincil Tiirler Tablosu. Agagidaki tablo, arasurmanin ana kodlarini

ozetler. “Ayirict gosterge” tek bagina yeter sart degildir; vaka Bolam 2°deki yirmi

boyutlu matrisle birlikte degerlendirilecektir.

Kod Birincil tiir Ayirici gosterge Baglica gozlem alani
C1 {lim cemaati Hoca-talebe/ilim aktarim ag Icazet, ders, isnad, ilmi cevre
C2 Zithd cemaati Ortak zithd ve ahlak pratigi Riylzet, takva, 5rnek sahsiyet
/soh o disak
C3 Tasavvuf halkast Seyh/sohbet - cevresi; - diisit Sohbet, hirka, erken miirid ag
kurumsallagma
. Silsileli ve kurumsallagmg .
C4 Tarikat L Seyh, halife, tekke, evrad, sube
manevi egitim
Dini-ahlaki bag ile
Cs Futiivvet/meslek kardesligi | meslek/dayanismanin Usta-girak, sed, esnaf, yardim
birlesmesi
Cé Hiyerarsik davet tegkilac GAczrev ‘ve. .bolge. .temelll Merkez-tagra, dereceler,
dai/temsilci hiyerarsisi haberlesme
Dini iteni k/ail D h  ailesi li
<7 Manevi-soysal cemaat : ini otoritenin soy/ocak/aile ed.e/. seyh ailesi, talip, soy
ile aktarilmast yetkisi
cs Mahalli dint topluluk Cografi yakinligin birincil bag | Koy/! rflahalle/ cami/ziyaret
olmast cevresi
co Egitim cemaati Egitim kurumunun aidiyetin O}(ul, medrese, kurs, yurt, ders
ana omurgasi olmast gl
c1o Islah/ihya harcketi Top.)lumu/ dinf pratigi | Reform séylemi, yaymn, egitim,
yenileme programi kampanya
Kitlel isim; k
C11 Yaygin divet/irgad ags jt ? ex:e eristm; gevgek veya Vaaz, seyahat, ziyaret, yayin
goniillii yayilma
e Bilgi veya ritiielin dereceli | . . L
C12 Ezoterik/inisiyatik cemaat Inisiyasyon, i¢ halka, sir/te’vil
aktarimi
c13 Kapals cmaat U“yelik/ka?rflr/iletigm(.{.e G‘izhli .ileti§im, secici dyelik, i¢
yiiksek erisim kontroli disiplin
Cl4 Siyasallagmis cemaat ST_YaSl hedeflerin .kurumsal Tefnsnl,. .pa.rfl, politika talebi,
giindeme yerlesmesi iktidar iligkisi
. Biirokratik g6 kaynak | Birim, k 1 iizel
Cis Orgitlegmis harcket Fro .raFl. gor?v ve kayna irim, kadro, raporlama, tiize
ydnetiminin yogunlagmast yapilar
Cle Devletlesen hareket Top.rak ' Av? egen?enlik Vergi,' hukuk,  askeri-idari
tizerinde fiili siyasal yetki kapasite
Gag, be,  hac, ,
C17 Transnasyonel cemaat Sinur-Gtesi kalict ag ve aidiyet O%  sube i yaym
para/insan dolagim1
c1s Dijital cemaat Aldlyet/otonfenilr.l Snemli Pilatf.c.)‘rm, .canl.l ders, gevrimici
kisminin ¢evrimigi kurulmas: | ag, dijital liderlik

3.25. Yatay Nitelikler: Tiirden Bagimsiz ikinci Katman. On sekiz birincil
stnuf biitiin Szellikleri anlatmaz. Bu nedenle her vakaya gerekirse yatay nitelikler
eklenecektir: merkezl/ademimerkez;

actk/kapaly yerel/bolgeler

arast/transnasyonel; soy temelli/liyakat temelli; metin merkezli/sahis merkezli;

58Gmy R. Bunt, Hashtag Islam: How Cyber-Islamic Enviy
Carolina Press, 2018).

s Are Transforming Religious Authority (Chapel Hill: University of North
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vakif temelli/bagis temelli/ticari agly; bariggil/silahl;; devlet himayeli/devlet
baskust altinda; erkek agirlikli/aile-temelli/karma; ytiz ytize/dijital /hibrit.

Bu nitelikler moral puanlama degildir. Ayn1 yapi farkli dsnemlerde farkli kodlar
alabilir ve kaynaklar yetersizse “belirsiz” birakilabilir. Aragtirmanin amact her
boslugu tahminle doldurmak degil, hangi konuda ne kadar kanit bulundugunu

gostermeketir.

3.26. Devlet ili§kisi Alt Kodu: DO-D7. Kullanicinin bu eser i¢in koydugu
temel kaide geregince, devletle iliski siniflandirmanin disina birakilmayacakur.
Ancak tek bir “devlet yanlisi/devlet kargitr” ikiligine de indirgenmeyecektir. Her

dénem icin agagidaki alt kodlardan biri veya birkagi agiklamali bi¢imde
kullanilabilir:

Kod Tligki bigimi Agiklama
Devlet iligkisi cemaatin igleyisinde
Do Belirgin iligki yok / veri yetersiz belirleyici goriinmiiyor veya kaynak
yetersiz.
Topluluk faali Osteriyor; Ozel
D1 Tolerans / hukuki taninma ,OP ikt i}’ et gosterlyor; oz
himaye veya yogun baski yok.
D2 Himaye / destck Vakif, arazi, maas, invl'tiyaz, resmi
koruma veya saray destegi.
L Cemaat  aktorleri aracilik, egitim,
D3 Eklemlenme / ortak yonetim iglevi . . >
mesruiyet veya idari gorev iistleniyor.
Da Denetim / sintrlama Atafnetkor.ltrolu, ruhsat, kayut, sansiir,
mali gézetim veya kisitlama.
Yasak. siirod - i
Ds Takibat / bastirma asak, siirgiin, mufadere, tutuklama,
kapatma veya askeri bastirma.
Cemaat devlet megruiyetine meydan
D6 Muhalefet / rakip otorite okuyor veya alternatif otorite
kuruyor.
Hareket  toprak, vergi, hukuk,
D7 Egemenlik / devletlesme giivenlik ve idare iizerinde egemen
yetki kuruyor.

D kodu, devletin cemaate ne yaptigt kadar cemaatin devlete ne yaptigi sorusunu
da kapsar. Himaye megruiyet tretimiyle, baski gizlilikle, idari eklemlenme
ekonomik imtiyazla, muhalefet ise alternatif hukuk veya askeri kapasiteyle
birlesebilir. Bu nedenle her kod altnda karsiliklt etkilesim ayrica anlatilacakuir.
Islam toplumlarinin tarihini uzun dénemli inceleyen sentezler de dini aglar,
siyasal otoriteler ve sosyal kurumlar arasindaki iligkinin tek bir modele

indirgenemeyecegini gostermektedir.”

PLa pidus, A History of Islamic Societies. Devlet, ulema, sifi aglars, yerel toplulukiar ve siyasi otoriteler arasindaki iliskinin dinem ve cografyaya

gore degisen bigimleri igin eserin ilgili boliimlerine bakiniz.
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3.27. Kapalilik ve Ezoterizm Alt Kodu: KO—K4. Ezoterik yapilara eserde
o6zel agirlik verilecegi i¢in kapalilik ayrica kaydedilecektir: KO agik; K1 segici tiyelik
veya sinirl i¢ prosediir; K2 orgiitsel/iletisimsel kapalilik; K3 dereceli bilgi ve
inisiyasyon; K4 hem bilgi hem tyelik hem 6rgiit isleyisinde yiiksek kapalilik. Bu
kodlar, bir yapiyr “gizli 6rgiit” ilan etmek i¢in degil, erisimin hangi katmanda

stnirlandigint tarif etmek i¢in kullanilacakur.

K3-K4 siniflandirmasi ancak kaynaklarin iceriden/disaridan erisim farkini,
yemin veya inisiyasyonu, dereceli 6gretimi ya da belirgin bilgi sinirlamasini
desteklemesi halinde kullanilacaktir. Polemik metinlerinde gegen “gizli”,

»  «

sapkin”, “miilhid” veya benzeri tarihsel etiketler dogrudan analitik

A«
1

“batint”,

koda gevrilmeyecektir.

3.28. Siyasallasma Alt Kodu: PO—P4. Siyasallasma da dereceli okunacaktr: PO
siyasi giindem belirleyici degil; P1 hiitkiimdar/devletle temas ve dua/megruiyet;
P2 gikar temsilciligi, lobi veya kamusal politika talebi; P3 o6rgiitli siyasi
mobilizasyon/parti veya iktidar programi; P4 egemenlik micadelesi, silahli
siyasal kapasite veya devletlesme. P kodu siddet kodu degildir: siyasi mobilizasyon
siddetsiz olabilir; silahlt yapilarin ayrica Bolim 127-134’te farkli ol¢titlerle

incelenmesi gerekir.

3.29. Déniistiim Zincirleri: Calismanin Asil Kargilagtirma Birimi. Bu
tasnifin asil degeri, yalniz “hangi cemaat hangi kutuda?” sorusuna cevap vermesi
degildir. Daha 6nemli soru sudur: bir yap1 hangi kogullarda bir kutudan digerine
gecmistir? Ornegin ziihd halkasindan tarikata gegiste silsile ve halifelik; tarikattan
transnasyonel aga geciste seyahat, hac ve basim; egitim cemaatinden orglitlesmis
harekete gegiste kurum, finans ve kadro; davet agindan devletlesmeye geciste

askeri-idarf kapasite belirleyici olabilir.

Bu gegislerde devlet iligkisi ¢ogu zaman katalizérdiir. Himaye kurumsallagmay:
hizlandirabilir; yasak yeralt1 iletisimini ve kapaliligi artirabilir; siirgiin sinir-6tesi
ag dogurabilir; devlet icindeki gérevler cemaat elitinin stattistint degistirebilir;
askeri ¢atigma ise cemaatin Srgiitsel yapisini dontigtiirebilir. Bu iligkiler her vaka

icin belge diizeyinde sinanacakur.
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3.30. Siniflandirma Karar Agaci. Bir yapiyla ilk kez karsilagildiginda

aragtirmact su siray1 izleyecektir:

1. Siireklilik gosteren taninabilir bir topluluk veya ag var m1? Yoksa bagimsiz

cemaat vakast acilmaz.

® 2. Birincil bag nedir: ilim, zithd, manevi egitim, meslek, soy, divet, egitim,
1slah, siyaset veya dijital etkilegim?

® 3. Yetki nasil aktariliyor: hoca-talebe, silsile, soy, atama, secim, biirokratik
gorev, inisiyasyon?

e 4 Uyelik agtk mi, segici mi, dereceli mi? Bilgi ile tiyelik kapalilig birbirinden
ayrilir.

® 5. Yapi yerel mi, bélgeler arast mu, transnasyonel mi? Merkez-sube iligkisi var
mi?

® 6. Devletle iligki hangi D kodlarina giriyor ve donem iginde nasil degisiyor?

® 7. Siyasallagma ve 6rgiitlesme hangi diizeyde? Bunlar dini aidiyetin 6niine
gegiyor mu?

® 8. Yap1 bagka bir tipe dontismiis mii? Doniigiim tarihi ve mekanizmasi ayri
kaydedilir.

* 9. Kaynaklarin kullandigi 6z-adlandirma ile digaridan verilen adlar
birbirinden ayrilmig mi1?

* 10. Smiflandirmayr  destekleyen  kanit  yeterli degilse  hitkiim

“belirsiz/tartgmalt” olarak mi birakilds?

3.31. Ornek Kodlama Mantigi — Nihai Hiikiim Degil. Bu agamada
ornekler yalniz yontemin nasil ¢alisacagini gostermek i¢indir; ilgili tarihsel
bolimlerde ayrinult kaynak incelemesi yapilmadan kesin kod kabul
edilmeyecektir. Ornegin erken bir stf cevre C3 olarak baslayip sonraki yiizyilda
C4’e dontgebilir; bir C4 tarikaun belirli kolu C17 transnasyonel nitelik
kazanabilir; bir C6 davet tegkilati C12 ezoterik 6zellik tagtyip belirli donemde D7
devletlesme diizeyine ulagabilir. Boylece bir tek ad alunda ytizyillarca degismeyen

“6z” varsaymak yerine, 6rgiitlenmenin tarihsel hareketi izleneceketir.

Ayni sekilde modern bir hareket C9 egitim ve C10 1slah ekseninde baglayip daha
sonra C15 orgiitlesmis hareket veya C14 siyasallagmig cemaat niteligi kazanabilir.

Bu gecis, niyet okumayla degil kurumlarin ortaya ¢ikis tarihi, liderlik kararlari,
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mali yaps, resmi belgeler, yayinlar, devlet kayitlar1 ve mensup anlatilar: birlikte

degerlendirilerek kurulacakur.

3.32. Kategorilerin Ahliki Hiikiim Olmamasi. Bu eserde “kapali”,
“ezoterik”, “siyasallagmig”, “Grgiitlesmis” ve hatta “devletlesmis” kelimeleri tek
bagina olumlu veya olumsuz deger hitkmi degildir. Kapalilik baskidan korunma
stratejisi olabilecegi gibi hesap verebilirlik sorunlar1 da iiretebilir; siyasallagma
anayasal katlim bigiminde olabilecegi gibi iktidar miicadelesine déniisebilir;
glicla orgitlenme sosyal yardim kapasitesini artirabilecegi gibi otoritenin
yogunlagmasina yol acabilir. Sonug, her vakada somut tarihsel veriye gore

tartgilacakeir.

Ayntilke devletler igin de gegerlidir. Devlet destegi “mesru cemaat”, devlet baskist
“tehlikeli cemaat” anlamina gelmez. Tarihte devletler farkll giivenlik, mezhep,
vergi, savag, megsruiyet ve merkezilesme kaygilariyla dini topluluklara yaklagmustur.
Cemaatler de ayn1 devlete farkli donemlerde destekgi, araci, rakip veya mubhalif

olabilir.

3.33. Kaynaklar Arasi Siniflandirma Uyusmazligi. Bir yapinin &z-
adlandirmasi ile devlet belgesi, rakip grup, kronik yazart veya modern
aragtirmacinin verdigi ad uyusmayabilir. Aragtirmada dort ayri adlandirma alant
tutulacakur: 6z-adlandirma; ¢agdas dig-adlandirma; resmi/devlet adlandirmasy
modern akademik siniflandirma. “Haghagi”, “Bauni”, “milhid”, “dervis”,
“eskiya”, “tarikat”, “cemaat”, “orgiit” gibi giiglii ¢agrisimli kelimeler hangi aktor

tarafindan ne zaman kullanilmigsa o baglamla verilecektir.

Bu yoéntem Ozellikle ezoterik veya baski alunda yasamis topluluklarda
zorunludur. Ismaili tarih yazimi Uzerine aragtirmalar, topluluk hakkindaki
bilgilerin uzun siire muhalif veya dig kaynaklarin etkisi alunda sekillenmesinin
ciddi kaynak problemleri trettigini géstermektedir; bu nedenle siniflandirma da

kaynak elestirisinden ayr1 digtintilemez.*

3.34. Modern Hareketleri Gegmise, Gegmisi Moderne Benzetmeme ilkesi.
Modern dernek, parti, sirket, okul zinciri, medya grubu veya dijital platformun

kurumsal mantig1 gegmisteki tekke, medrese, ribit, fiitivvet veya divet agindan

O Earbad Daftary, “Ima‘ilism  ii.  Imali Historiography,”  Encyclopacdia  Iranica,  XIV/2 ~ (2007),  176-178,

bttps://www.iranicaonline.org/articles/ismailism-ii-ismaili-historiography/ (erigim 18 Agustos 2026).
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tarklidir. Benzer iglevler bulunabilir; ancak hukuki kisilik, biirokrasi, iletigim hizi,
para sistemi ve devlet kapasitesi aynt degildir. Bu nedenle karsilagtirma islev

tzerinden yapilacak, kurumsal 6zdeglik iddia edilmeyecektir.

Ters yonde de ayn1 dikkat gerekir: gegmisteki her divet agt modern “hiicre tipi
orgtt”, her seyh-hizmet ag1 “sivil toplum kurulugu”, her vakif “STK?, her fedai
“modern terdrist”, her tarikat “modern cemaat” degildir. Tarihsel aktriin
diinyast 6nce kendi kavramlar1 ve kurumlari i¢inde kurulacak, kargilastirmali

kavramlar daha sonra uygulanacakutir.

3.35. Envanterde Kayit Formati. Ana envanterde her yapr igin asgari kayit su
bi¢imde tutulacaktir: Ady; 6z-adlandirma; alternatif/dis adlar; kurulug veya ilk
gorintim; kurucu/lider; cografya; birincil C kodu; ikincil C kodlari; dénemler;
otorite modeli; tiyelik; bilgi aktarimi; rititel; mekan; ekonomi; devlet D kodu;
siyasallasma P kodu; kapalilik K kodu; siddet iliskisi; bolinmeler; halefiyet;
giiniimiizdeki durum; birincil kaynaklar; akademik kaynaklar; siniflandirma

gliven diizeyi.

“Siniflandirma giiven diizeyi” ayrica 6nemlidir. Kaynaklar yeterliyse ytiksek;
dolayli ve geliskiliyse orta; biiyiik ol¢tide rakip anlatlar veya ge¢ dénem
menkibelerine dayaniyorsa disiik olarak not diisiilecek. Bu deger tarihi gergeklige

degil, elimizdeki kanitin niteligine iliskin olacaktur.

3.36. Boliim Sonucu: Haritadan Once Lejant. Islam tarihinde
cemaatlesmenin biiyiik haritasini ¢ikarmadan 6nce haritanin lejantint kurmak
zorundayiz. Bu bélimde belirlenen on sekiz birincil sinif, devlet iligkisi,
siyasallagma ve kapalilik alt kodlari; daha sonraki yiizlerce vakanin ayni sorularla
fakat kendi tarihsel baglaminda incelenmesini saglayacaktir. Tasnifin amact
karmagik tarihi basitlestirmek degil, karmagikligr kaybetmeden kargilagtirma
yapabilmektir.

Bundan sonra bir yapiya “cemaat”, “tarikat”, “davet”, “ezoterik”, “kapalr”,
“siyasallagmig” veya “devletlesmis” denildiginde bu kelimeler serbest ¢agrisim
degil, burada tanimlanan o&lgiitlere dayanacakur. Ozellikle ezoterik yapilar

derinlemesine incelenirken, bilgi dereceleri ile 6rgiitsel kapalilik; devlet baskist ile
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i¢ gizlilik; davet ile siyasi iktidar; tarihsel belge ile polemik/efsane birbirinden

sistematik bi¢imde ayrilacakur.
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BOLUM 4 — KAYNAK PROBLEMI

Cemaat Tarihini Kaynaklarin Dili, Sessizligi ve Catigmast Iginden Okumak

4.1. Kaynak Problemi Neden Bu Eserin Merkezindedir? Islam tarihindeki
cemaatleri yalniz adlari, kuruculari ve doktrinleri tizerinden siralamak kolaydir;
gli¢ olan, bir toplulugun gergekten nasil 6rgtitlendigini, hangi sosyal ¢evrelerde
yasadigini, devletle hangi kanallardan temas ettigini, tiyeligin ne anlama geldigini
ve zaman iginde nasil dontstigint kaynaklarn sinirlart iginde yeniden
kurmakur. Tarih¢inin elindeki metinler gegmisin seffaf pencereleri degildir. Her
kaynak belirli bir zamanda, belirli bir toplumsal konumdan, belirli bir amag ve
okuyucu kitlesi i¢in tretilmistir. Bu nedenle eserde kaynak elestirisi, ayri bir

teknik hazirlik degil, tarih anlatisinin kendisinin pargast olacakeir.®

Klasik Islam tarih yazzmunin kronik, tabakat, tericim, ensab, cografya, firak,
hadis, biyografi ve adab gibi birbirinden farkli tiirlerde gelismesi; ayn1 olayin veya
toplulugun farklr epistemik gelenekler i¢inde farkli bicimlerde kaydedilebilmesi
anlamina gelir. Bu cegsitlilik zayiflik degil biiytik bir imkandir; ancak farkls tiirlerin

ayn1 tiirden kanitlar gibi kullanilmamasi gerekir.®

4.2. Birincil Kaynak Egsittir Dogru Kaynak Degildir. Bu eserde “birincil
kaynak” terimi, olaya yakin veya olaya dogrudan temas eden belge/metin
anlaminda kullanilacaktr; “tarafsiz” veya “kesin dogru” anlaminda degil. Bir
cemaatin kendi risalesi, devletin fermani, mahkeme kaydi, rakip bir grubun
reddiyesi veya gagdas bir kronik ayni olayin farklr yiizlerini gosterebilir. Her biri

birincil nitelik tagisa bile, her birinin bilgi tiretme amact farklidir.

Kronik yazari hitkiimdari megrulagtirabilir; cemaat metni kurucuyu idealize
edebilir; idarf kayit vergi ve denetim ihtiyacinin gorebildigi kadarini kaydedebilir;
mahkeme yalniz 6niine gelen ihtilafi gériiniir kilar. Bu yiizden “en eski kaynak”

otomatik olarak “en giivenilir kaynak” sayilmayacaktir. Kaynagin olaya yakinligs,

“R. Stephen Humphreys, Islamic History: A Framework for Inquiry, rev. ed. (Princeton, NJ: Princeton University Press, 1991). Ozellikle kaynak

tiirleri ve tarihsel aragtirmada kaynak elestirisinin yontemsel roliine iligkin biliimler.

©Chase F. Robinson, Ilamic Historiography (Cambridge: Cambridge University Press, 2003). Eser, klasik Arapga tarib yaziminin baglica

tiirlerini, yontemlerini ve sosyal-siyasi islevlerini birlikte ele alir.
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yazarin erigimi, metnin tirdi, aktarim zinciri, yazilis amaci ve bagka kaynaklarla

teyit edilme derecesi birlikte degerlendirilecektir.©

4.3. Kaynagin Kimlik Karti: Kim, Ne Zaman, Kimin igin, Nigin? Her
onemli kaynak ilk kullanildiginda mtimkiin oldugunca su sorularla tanitlacakeir:
Miiellif veya kurum kimdir? Olaydan ne kadar sonra yazmugtir? Bilgiyi nereden
edinmigtir? Eserin hedef kitlesi kimdir? Himaye iligkisi var midir? Metin hangi
siyasi, mezhebi, tasavvufi veya idari baglamda tretilmigtir? Eserin elimizdeki
niishast miellif ntishast midir, geg bir istinsah midir? Metin kisaltilmis, yeniden

tertip edilmis veya terciime edilmis midir?

Bu yaklagim, klasik Masliiman tarih yaziciligint tek bir “kronik gelenegi”ne
indirgememeyi de gerektirir. Tarih diigiincesi hadis, adab, siyaset, nesep ve sehir
tarihleri gibi cesitli geleneklerle kesigerek gelismistir; dolayistyla kaynak tiirtinin

kendi kurallarint anlamadan metinden dogrudan sosyal gergeklik ¢ikarmak

risklidir.*

4.4. Zaman Mesafesi ve Aktarim Katmanlari. Kaynak ile olay arasindaki
zaman farki her vaka i¢in kaydedilecektir. Olayla ¢agdas metin, bir kusak sonra
yazilmig metin ve birkag ytizyil sonra sekillenmis menkibe ayn1 kanit agirligryla
kullanilmayacaktir. Bununla birlikte ge¢ kaynaklar batiiniiyle degersiz degildir;
daha eski fakat kaybolmug malzemeyi koruyabilir, cemaatin sonraki hafizasini

gosterebilir veya bir kimlik anlatisinin ne zaman gekillendigini ortaya koyabilir.

Bu nedenle ge¢ kaynagin iki ayr1 degeri ayrilacakur: gegmisteki olay hakkinda
sundugu bilgi ile kaynagin kendi dénemindeki hafiza ve kimlik tiretimi hakkinda
sundugu bilgi. Bir menkibe XIII. yiizyildaki bir olay: kesin bi¢imde kanitlamasa
bile XV. yiizyilda o olayin nasil hatirlandigini gésterebilir.

4.5. Oz-Adlandirma ile D1s Adlandirmay1 Ayirmak. Cemaat tarihinin en stk
hatalarindan biri, rakiplerin veya devletlerin verdigi ad: toplulugun kendi adiymus
gibi kullanmakur. Arasurma envanterinde en az dort alan tutulacakur: 6z-

adlandirma; ¢agdas dis adlandirma; devlet/idari adlandirma; modern akademik

“Hu mphreys, Islamic History: A Framework for Inquiry; ayrica Suraiya Faroghi, Approaching Ottoman History: An Introduction to the Sources
(Cambridge: Cambridge University Press, 1999).

MTdﬂ_‘beﬂlldl‘, Arabic Historical Thought in the Classical Period ( Cambridge: Cambridge University Press, 1994); Franz Rosenthal, A History
of Muslim Historiography, 2. gozden gecirilmis bs. (Leiden: Brill, 1968).
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adlandirma. “Haghasi”, “Bauni”, “Réfizi”, “zindik”, “milhid”, “eskiya”,
“tarikat¢1”, “irticac’” veya modern hukuk ve giivenlik terminolojisindeki
etiketler, kaynagin kendi dili olarak agikca belirtilmeden analitik tanim haline

getirilmeyecektir.

4.6. Kronikler ve Umumi Tarihler. Taberi, Ibni’l-Esir, Ciiveyni,
Resididdin, Makrizi ve benzeri kronik yazarlar1 bir¢ok doénem icin
vazgegilmezdir; fakat kroniklerin siyasi olaylar1t merkeze alma egilimi, sessiz sosyal
aglar1 gérinmez birakabilir. Bir cemaat ancak htikiimdarla ¢atigtiginda, isyana
karigtiginda, bir seyh saraya yaklagtiginda veya olagan dis1 bir hadise yasandiginda
kronikte goriiniir hale gelebilir. Bu ytizden kronikte gériinmemek, cemaatin

toplumsal olarak 6nemsiz oldugu anlamina gelmez.*

Kroniklerde verilen sayilarin, suikast listelerinin, savag¢t miktarlarinin, miirid
kalabaliklarinin veya “biitiin gehir ona baglandr” tiirii ifadelerin miimkiin
oldugunca bagimsiz kaynak, vergi kaydi, cografya, biyografi, vakfiye veya

arkeolojik veri ile sitnanmasi gerekecektir.

4.7. Tabakat ve Tericim: $ahislardan Aglara. Tabakat ve biyografi literatiirti
bu eserde yalniz “kim kimdir?” sorusuna cevap vermek i¢in kullanilmayacakur.
Hoca-talebe zincirleri, seyahat giizergihlari, icazetler, aileler, meslekler, sehirler ve
kurumlar birlikte okundugunda ilmi ve dini aglarin yapis1 goriilebilir. $am ve
Kahire tizerine yapilan sosyal tarih ¢aligmalari, biyografik koleksiyonlarin uygun
yontemle okundugunda kurum digt egitim ve patronaj iliskilerini de goriiniir
kilabildigini g6stermistir.«

Bununla birlikte biyografi yazarlarinin segme 6Slgiitleri de analiz edilecektir. Bir
tabakat eserine girmek baglt bagina statii gostergesidir; digarida kalan kisiler ise
yok sayilmig degildir. Kadinlar, alt siniflar, tagra mensuplar1 ve muhalif ¢evreler

bazi kiilliyatlarda sistematik olarak daha az gériiniir olabilir.

4.8. Hadis, Rical ve Isnad Verisinin Sinirlari. Hadis ve ricil literatiiri

aktarim zincirlerini, sehirler arasi dolagimi, 6gretmen-talebe iliskilerini ve

©Robinson, Islamic Historiography; Rosenthal, A History of Muslim Historiography. Kronikler ve tarib yaziminin tiirsel/siyast baglami igin.

Michael Chamberlain, Knowledge and Social Practice in Medieval Damascus, 1190-1350 (Cambridge: Cambridge University Press, 1994);
Jonathan P. Berkey, The Transmission of Knowledge in Medieval Cairo: A Social History of Islamic Education (Princeton, NJ: Princeton
University Press, 1992).
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giivenilirlik tartigmalarini anlamak i¢in kiymetlidir. Ancak hadis isnadint modern
bir “tyelik listesi” gibi okumak yanlis olacakur. Rivayet iligkisi ile cemaat
mensubiyeti ayni1 sey degildir. Ayni sekilde bir ravinin belirli bir itikadi egilimle
nitelendirilmesi, onun modern anlamda 6rgiitli bir cemaat tyesi oldugunu

kanitlamaz.

4.9. Firak ve Heresiografi Literatiirii: Vazgecilmez Fakat Tehlikeli. Firak
kitaplar1 kiigiik ve kaybolmus gruplara dair bazen bagka higbir yerde bulunmayan
bilgiler saklar; buna kargilik literatiir ¢ogu kez ge¢, sematik ve polemiktir.
Gruplarin doktrinleri rakiplerin kategorileri iginde yeniden kurulmus, tarihi
farkliliklar tek bir ad altinda birlegtirilmis veya yetmis ti¢ firka gibi normatif
semalara uydurulmus olabilir. Bu sebeple firak literattirindeki bir cemaat adi

dogrudan tarihsel 6rgiit varligi kabul edilmeyecektir.”

Heresiografik metin ayrica yalniz hakkinda yazdigi grubu degil, yazart ve
déneminin “ortodoksi” sinirlarint da anlatir. Dolayisiyla “sapma” kategorileri
hem diglanan topluluklara iliskin veri hem de merkezi dini kimligin nasil inga

edildigine iliskin kaynak olarak iki katmanli okunacaktir.«

4.10. Menikibnimeler: Keramet Anlatisinin Igindeki Sosyal Tarih.
Menikibnimeler seyhleri, velileri ve kurucu figiirleri olaganiistii 6zelliklerle
anlatabilir. Bu nedenle bir kerameti gergeklesmis tarihsel olay diye kaydetmek
metodolojik hata olur. Fakat aynt metin; miirid tiplerini, tekke mekanini, ikram
ve fage diizenini, kadinlarin ve esnafin ¢evredeki yerini, ziyaret pratiklerini, rakip
seyhleri, yolculuklari ve cemaatin ideal davranig kodunu agiga cikarabilir. Ahmet
Yagar Ocak’in metodolojik yaklagimi, menikibnimelerin elegtirel kullanildiginda

kiilttir ve zihniyet tarihi icin zengin malzeme sundugunu 6zellikle vurgular.©

Bu eserde menikibnime verisi ti¢ katmana ayrilacakur: tarihsel olarak dig

kaynakla dogrulanabilen ¢ekirdek; sosyal-kiiltiirel pratik hakkinda dolaylt veri;

Keith Lewinstein, “The Azariga in Islamic Heresiography,” Bulletin of the School of Oriental and African Studies 54/2 (1991): 251-268.
Lewinstein, firak malzemesinin vazgegilmezligine ragmen geg, sematik ve siklikla diismanca niteliginin gitvenilirlik problemi dogurdugunu

vurgular.

 dbmad Khan, Heresy and the Formation of Medieval Islamic Orthodoxy: The Making of Sunnism, from the Eighth to the Eleventh Century
(Cambridge: Cambridge University Press, 2023). Eser, “heresy/orthodoxy” kategorilerinin taribsel ve siylemsel ingasini metodolojik mesele olarak

ele alir.

© dbmet Yasar Ocak, Kiiltiir Taribi Kaynag: Olarak Mendkibndmeler: Metodolojik Bir Yaklagim (Ankara: Tiirk Tarih Kurnmau, 1992).
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yalniz cemaat hafizast ve kutsallik ingasini gosteren anlati. Ugﬁncii katman

“yanlig” diye aulmayacak, fakat olay kanit1 olarak da kullanilmayacakutir.

4.11. SilsilenAmeler, Icizetnimeler ve Halifelik Belgeleri. Tarikatlarda
silsile yalniz manevi soy kiitiigii degildir; megruiyet, yetki ve aktarim iddiasidr.
Silsilendme, icizetnime ve hilifetnime belgeleri bir seyhin hangi gelenege
baglandigint gosterebilir; ancak sonradan diizenlenmis silsilelerin  gegmise
megruiyet inga etme ihtimali her zaman kontrol edilecektir. Belgenin tarihi,
kagids, yazist, mithiirleri, isim dizisi ve bagka niishalarla iligkisi mimkiinse ayr1

ayrt inceleneceketir.

Safl hareketlerin erken dénemden kurumsal tarikatlara dontigimiinii incelerken
modern tarikat isimlerinin ge¢mise dogru kesintisiz bigimde uzatilmamasi
gerekir. Formatif dénem ile sonraki kurumsal diizen arasinda stireklilikler kadar

yeniden ingalar da bulunur.”

4.12. Vakfiyeler: Cemaatin Maddi Anatomisini Gormek. Vakfiyeler, bir
tekke veya ziviyenin yalniz varligini degil; gelir kaynaklarini, miilklerini,
personelini, seyh tayin sartlarini, iagse dizenini, hizmet alanini ve bazen
gtinliik/haftalik ritiiellerini gosterebilir. Bu sebeple devlet-cemaat ve ekonomi-
cemaat iligkilerinde vakif belgeleri temel kaynak grubudur. Fakat vakfiye “olmasi
gereken diizen”i kaydeder; uygulamanin gergekten ayni bigimde stirdigiini

gormek i¢in muhasebe, mahkeme ve teftis kayitlartyla kargilagtirmak gerekir.”

Memltk ve Osmanli baglamindaki ¢aligmalar, vakifla ilgili 6zgiin hukuki
belgelerin ayn: zamanda argivleme pratiklerini ve milkiyet iligkilerini ortaya
cikardigint gostermektedir. Dolayistyla vakif belgesi yalniz dinf kurumun degil,

onu gevreleyen hukuk ve iktidar dtizeninin de kaynagidir.”

4.13. Ser‘iyye Sicilleri ve Mahkeme Kayitlari. Mahkeme kayitlart tekke

miilkleri, vakif ihtilaflari, seyh atamalari, borglar, miraslar, aile iligkileri, mahalle

" Abmet T. Karamustafa, Sufism: The Formative Period (Edinburgh: Edinburgh University Press, 2007); J. Spencer Trimingham, The Sufi
Orders in Islam (Oxford: Clarendon Press, 1971).

" Babacddin Yediyildiz, “Vakif,” TDV Islém Ansiklopedisi, . 42 (Istanbul: TDV ISAM, 2012), “Tarih” biliimii ayrica Amy Singer,
Constructing Ottoman Beneficence: An Imperial Soup Kitchen in Jernsalem (Albany: State University of New York Press, 2002).

72Daz‘5y Livingston, “Documentary Constellations in Late-Mamlitk Cairo: Property and Waqf-Related Archiving on the Eve of the Ottoman
Congquest of Egypt,” Itinerario 44/3 (2020): 530-552.
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ve esnaf baglar1 hakkinda dogrudan veriler sunabilir. Fakat sicil, toplumun
biitiiniinii temsil eden bir anket degildir. Mahkemeye gelen ve kayda deger
goriilen uyusmazliklart gosterir. Sessiz kalan giindelik hayat1 dogrudan temsil

etmeyebilir.

Osmanli sosyal tarihindeki mahkeme kayitlarinin “zemin seviyesinden” aile ve
toplumsal iligkileri gosterebildigi; fakat kayit tiretme kogullarnin ve hukuki
baglamin strekli hesaba katlmasi gerektigi modern aragtirmalarda agik¢a

goriilmektedir.”

4.14. Devlet Arsivleri: Giiglii Kaynak, Devletin Bakis1. Merkezi ve tagra
argivleri cemaat-devlet iligkisinin izlenmesinde vazgecilmezdir: tayinler, izinler,
stirgtinler, yasaklar, maaglar, vakif denetimleri, sikdyetler, teftigler, istihbarat
raporlart ve idari yazigmalar bu kanaldan takip edilebilir. Ancak devlet arsivi
“devletin bildigi gergeklerin deposu” degildir; devletin neyi kaydetmeye deger
gordiigiiniin, hangi idari kategorileri kullandiginin ve hangi iktidar ihtiyaglar:

icin belge tirettiginin de kaydidir.™

Nitekim Osmanls sicil ve defterlerinin hukuki delil degeri kendi déneminde dahi
tartigtlmigtir. Bu durum, modern tarihginin “defterde yaziyor, yleyse tartigmasiz

dogrudur” yaklagimindan kaginmasi gerektigini gosterir.”

4.15. Fermanlar, Beratlar, Teftis ve Giivenlik Raporlari. Bir cemaat
hakkinda “yasak”, “fesat”, “eskiyalik”, “milhidlik”, “irtica”, “stipheli faaliyet”
veya modern givenlik terminolojisi igeren devlet metinleri iki ayr1 diizeyde
okunacakur. Birinci diizey, devletin aldigi somut tedbirdir: kapatma, siirgiin,
sorusturma, el koyma, izin, gézetim. Ikinci dizey, devletin tehdidi nasil
tanimladigidir. Ikinci dizeydeki etiketler, bagimsiz delil bulunmadikga

toplulugun kendi niteligiymis gibi benimsenmeyecektir.

73 Beshara Doumani, Family Life in the Ottoman Mediterranean: A Social History (Cambridge: Cambridge University Press, 2017). Ser‘iyye

mabkemesi kayitlarinin yerel sosyal tarib igin kullanimz eserin temel kaynaklarindan biridir.

Wlsﬂrﬂl:)’d Faroghi, Approaching Ottoman History: An Introduction to the Sources (Cambridge: Cambridge University Press, 1999); ayrica
Hiiseyin Yilmaz ve diger kaynak tartismalart igin The Cambridge Companion to Ottoman History, ed. Alexis Wick (Cambridge: Cambridge

University Press, 2025), ozellikle “Sources and Structures” kisma.

75(}%}/ Burak, “Evidentiary Truth Claims, Imperial Registers, and the Ottoman Archive: Contending Legal Views of Archival and Record-
Keeping Practices in Ottoman Greater Syria (Seventeenth-Nineteenth Centuries),” Bulletin of the School of Oriental and African Studies 79/2
(2016): 233-254.
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Ozellikle modern dénem giivenlik ve yarg: belgelerinde sug isnadi, kesinlesmis
yargt karari ve tarih¢inin analitik degerlendirmesi birbirinden ayrilacakuir.
“Hakkinda sorugturma agildi” ile “sugun sabit oldugu hitkme baglandi” ayn:

ctimleye doniistiiriilmeyecektir.

4.16. Maliye, Niifus, Tapu ve Miilkiyet Kayitlari. Cemaatlerin ekonomik
gliciinii yaln1z rakiplerin “gok zengin”, “sehri ele ge¢irmis” veya “ticareti kontrol
ediyor” tiiri ifadeleriyle 6l¢gmek mtmkiin degildir. Varsa tapu, vakif, vergi,
mubhasebe, sirket, dernek, bagis, miilkiyet ve miras kayitlari kullanilarak maddi ag
somutlastirilacaktir. Modern dénemde sirket ortakligr ile dini mensubiyet
birbirine otomatik baglanmayacak; dogrudan belge veya giivenilir coklu kanit

aranacaktir.

4.17. Seyahatnimeler ve D1g Gozlemciler. Seyyahlar, diplomatlar, tiiccarlar ve
elgiler yerel kaynaklarin siradan saydigr pratikleri fark edebilir; fakat yabancilik
ayn1 zamanda yanlig anlama, egzotizm ve séylentiye agiklik tiretir. Osmanls tarih
kaynaklarina iliskin metodolojik ¢aligmalar, Avrupali seyyah anlatlarinin
degerini kabul ederken yazarin giizergihi, dil bilgisi, yerel aracilar ve okuyucu
beklentilerini birlikte sorgulamay: gerektirir.™

» <«

Bir seyyahin “gizli ayin”, “fanatik miiridler” veya “esrarengiz tarikat” seklindeki
betimlemesi, ozellikle ezoterik cemaatler s6z konusu oldugunda, igeriden

kaynaklarla kargilagtirilmadan gergekligin dogrudan tasviri sayilmayacakur.

4.18. Kitabeler, Mezar Taslari, Sikkeler ve Maddi Kiiltiir. Metin
kaynaklarinin sustugu noktalarda kitabeler, mezar taglari, mimari, tekke planlari,
miubhirler, sikkeler, sancaklar, kiyafet ve ritiiel esyalart kurumsal varligs, patronaji
ve cografi yayillimi gosterebilir. Bir yapinmn adi yalniz polemik metinlerinde
gegerken onun yaptirdigr bina, mezar kitabesi veya sikke tizerindeki unvanlar

tarkli bir tarihsel katman saglayabilir.

Maddi veri de baglamsiz kullanilmayacakur. Bir tekke kitabesinin tarih vermesi
binanin o tarihte faal oldugunu destekleyebilir; fakat cemaatin tye sayisin,

doktrinini veya siyasi hedefini tek bagina kanitlamaz.

76Famqhz‘, Approaching Ottoman History, izellikle “European Sources on Ottoman History: The Travellers” ve “On the Rules of Wiriting (and
Reading) Ottoman Historical Works” biliimleri.
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4.19. Yazma Eser Niishalari, Istinsah Kayitlar1 ve Kenar Notlar1. Bir
metnin nerede, ne zaman ve kim tarafindan istinsah edildigi; hangi vakif veya
tekke kiattiphanesine girdigi; kenar notlarinda hangi isimlerin goriindiigg,
cemaatin bilgi dolagimi agisindan son derece kiymetlidir. Sadece eserin muellifine
degil, ntishanin tarihine de bakilacaktir. Boylece “metnin varligs” ile “belirli bir

cevrede gergekten okundugu” arasindaki fark daha saglam kurulabilir.

4.20. Cemaatlerin Kendi Yayinlar1 ve Kurumsal Arsivleri. Modern
cemaatlerin kitaplari, dergileri, internet siteleri, ttiziikleri, faaliyet raporlari,
biyografileri, hatiratlari ve egitim materyalleri iceriden 6rgtitsel dilin en 6nemli
kaynaklaridir. Bunlar liderlik anlayisini, ideal mensup tipini, egitim modelini ve
resmi hafizayr gosterir. Ancak kurumsal 6z-anlat ile fiili 6rglitlenme ayni1 sey
degildir.

Kendi tarihini yazan cemaatler kurulug tarihini geriye ¢ekebilir, ayriliklar:
onemsizlestirebilir, bagarisizliklart sessizlestirebilir veya sonraki kurumsal yapiy1
kurucu déneme yansitabilir. Bu nedenle i¢ kaynaklar kiicimsenmeyecek, fakat

kendi mesruiyet tiretim siiregleri i¢cinde okunacakr.

4.21. Mubhalif, Rakip ve Reddiyeci Kaynaklar. Bir cemaat hakkinda en
ayrintilt malzeme bazen rakibinin kaleminden ¢ikar. Reddiyeler, polemikler ve
ihbar metinleri igeriden kaynaklarin sakladigr catigmalart gériniir kilabilir. Fakat
ozellikle cinsel sapkinlik, uyusturucu, gizli cinayet, servet, yabanci giiglerle
isbirligi veya “her emri sorgusuz yerine getiren miirid” gibi gii¢lii ithamlar
bagimsiz teyit olmadan olguya ¢evrilmeyecektir.

Polemik kaynak, “kullanilmaz kaynak” degildir. Dogru soru “bu kaynak dogru
mu?” degil, “hangi iddiast hangi tiir kanitla dogrulanabilir; hangi kismu rakip

kimligi tiretmektedir?” olacaktir.

4.22. Basin, Dergiler ve Kamuoyu Kaynaklari. XIX. yiizyil sonlarindan
itibaren gazete, dergi ve brostirler cemaatlerin kamusal temsilini izlemek i¢in
biiyiiyen bir kaynak alanidir. Bir haber olayin kendisi kadar, toplumun cemaat
hakkinda hangi korkular1 veya beklentileri tagidigint gésterebilir. Ozellikle kriz,
isyan, darbe, se¢im veya terér donemlerinde medya dilinin olagan dénemden

farklilagabilecegi hesaba katilacakur.
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4.23. Hatirat, Otobiyografi ve So6zlii Tarih. Hatirat ve sozli tarih, resmi
kayitlarda goriinmeyen giindelik deneyimi, mensubiyet duygusunu, ayrima
stireglerini, cinsiyet rollerini ve i¢ hiyerarsiyi anlamada vazgegilmez olabilir. Fakat
hafiza ge¢misin mekanik kayd: degildir; kisi bugtinkii kimligi ve sonraki
deneyimleri i¢inden ge¢misi yeniden kurar. Sozlii tarih bu nedenle yalniz “ne
oldu?” sorusunun degil, “insanlar olan1 nasil anlamlandirtyor?” sorusunun da

kaynagidir.”

Ayni olay i¢in eski mensup, aktif mensup, aile ferdi, yerel yonetici ve bagimsiz
gozlemci anlatilart mimkiin oldugunca birlikte kullanilacaktir. Travmatik veya

sug isnad1 iceren vakalarda tek taniklikla genelleme yapilmayacakur.

4.24. Dijital Kaynaklar ve Degisken Metin Problemi. Web siteleri, sosyal
medya hesaplari, ¢evrim i¢i dersler ve video argivleri XXI. yiizyil cemaatlerinin
otorite ve aidiyet tretimini dogrudan izlemeyi saglar. Fakat dijital metin
degistirilebilir, silinebilir ve baglamindan koparilabilir. Bu nedenle 6nemli dijital
kanitlarda yayin tarihi, erisim tarihi, hesap sahipligi, arsivlenmis strim ve

miimkiinse ekran/yerel kopya bilgisi aragtirma notlarinda tutulacaker.”

4.25. Kolonyal, Misyoner ve Diplomatik Arsivler. Kuzey Afrika, Hindistan,
Orta Asya, Kafkasya ve somiirge idaresine girmis diger bolgelerde yerel cemaatler
hakkinda ¢ok ayrintili Avrupali kayitlar bulunmaktadir. Bu belgeler seyahat, seyh
aglari, para transferleri ve siyasi iligkiler i¢in benzersiz olabilir; ayn: zamanda
“fanatizm”, “pan-islamizm”, “gizli tarikat” veya gtivenlik tehdidi gibi somiirgeci
idare kategorileriyle sekillenmis olabilir. Belgenin bilgi kapasitesi ile somiirgeci

bakust birbirinden ayrilacakuir.

4.26. Kaynak Sessizligi: Belge Yoksa Ne Soylenebilir? Belge yoklugu, olayin
veya yapinin olmadigma dair otomatik kanit degildir. Kapali cemaatler yazili
kayit tiretmemis olabilir; devlet arsivi kaybolmus olabilir; savas ve miisadere

kattiphaneleri yok etmis olabilir; kadinlarin veya alt sosyal tabakalarin faaliyeti

77 Alessandyo Portell, The Death of Luigi Trastulli and Other Stories: Form and Meaning in Oral History (Albany: State University of New York
Press, 1991). Sizlii taribte hafizanin yalniz bata kaynagr degil anlam iiretiminin parasi olduguna iliskin klasik yaklasim.

78Gmy R. Bunt, Hashtag Islam: How Cyber-Islamic Environments Are Transforming Religious Authority (Chapel Hill: University of North
Carolina Press, 2018).
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kayit esiklerinin altinda kalmug olabilir. Buna kargilik “gizliydi, o yiizden belge

yok” ctimlesi de her iddiay1 kurtaran bir mazerete dénustiiriilmeyecektir.

Kaynak sessizligi ayrica siniflandirilacakeir: belgenin hi¢ tretilmemis olmasy
tretilip kaybolmasi; hentiz bulunmamasy; erigimin kapalt olmas;; mevcut
kiilliyatta beklenen izlerin bulunmamasi. Bu ayrim, &zellikle sansasyonel

iddialarda 6nemlidir.

4.27. Ezoterik ve Kapali Cemaatler igin Ozel Kaynak Protokolii. Ezoterik
cemaatlerde bilgiye erisim dereceli oldugundan, dig gézlemci biitiin &gretinin
yalniz bir kismini gormiis olabilir. I¢ metin de tiim tyelere agik olmayabilir. Ayni
topluluk i¢inde avam-havis, talip-inisiye, dai-miistecib veya farkli dereceler
bulundugunda “cemaat neye inantyordu?” sorusu tek ctimleyle cevaplanamaz.

Hangi 6gretinin hangi dereceye ait oldugu mtimkiin oldugunca gésterilecektir.

Bu yapilarda ayrica operasyonel gizlilik ile ezoterik bilgi gizliligi ayrilacaktir.
Devlet baskisindan korunmak i¢in yeraltina ¢ekilmek, mutlaka batini doktrine
sahip olmak anlamina gelmez; bitini doktrin de otomatik olarak siyasi komplo

anlamina gelmez.

4.28. Ismaili Tarih Yazimi ve Niziri-Alamut (")rnegi. Ismaili tarih
aragtirmast kaynak probleminin en 6gretici 6rneklerinden biridir. Ortagag Ismaild
topluluklar1 uzun stire mubhalif Stinni ve diger dig kaynaklarin anlatlar
tzerinden taninmig; modern dénemde Ismaili yazmalarinin ortaya ¢ikmastyla
alanin kaynak dengesi 5nemli 6l¢iide degismistir. Bu nedenle Ismaililer hakkinda
tarih yazarken igeriden ve disaridan kaynaklarin Gretim baglamini ayrt ayn

gostermek zorunludur.”

Erken Nizari tarihgiligine ait bazi eserler dogrudan giiniimiize ulagmamus, ancak
Cuveyni, Residiiddin ve Kégini gibi sonraki tarihgilerin aktarimlarinda iz
birakmigtir. Alamut kiitiiphanelerinin Mogol fethi sirasinda ugradig: kayiplar,
tarih¢inin yalniz mevcut metni degil kaybolmug kaynak zincirlerini de hesaba

katmasini gerektirir.®

7 Farbad Daftary, — “bmatilism  i.  Imatili  Historiography,”  Encyclopaedia — Iranica,  XIV/2 ~ (2007):  176-178,

bttps://www.iranicaonline.org/articles/ismailism-ii-ismaili-historiography/ (erisim 18 Agustos 2026).

8 farbad Daftary, “Persian Historiography of the Early Nizari Isma‘ilis,” Iran 30 (1992): 91-97; ayrica Daftary, The Isma ilis: Their History
and Doctrines, 2. bs. (Cambridge: Cambridge University Press, 2007).
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“Hashasiler” hakkinda haghag kullanimi, yapay cennet ve kosulsuz fedai itaatine
iliskin anlatilarin ytizyillar icinde biytyerek Avrupa’daki Assassin efsanelerine
déntismesi, diigman anlatisi ile modern popiiler kiltiiriin birbirini nasil
besleyebildiginin klasik 6rnegidir. Bu dosyada her unsur, anlatinin ilk gériindiiga

kaynak ve tarih tespit edilerek ayr1 ayr1 sinanacakuir.”

4.29. Devlet-Cemaat ili§kisinde Kaynak Asimetrisi. Devlet ile cemaat
arasinda belge tiretme kapasitesi esit degildir. Biiytik imparatorluklar yillarca
yazigma, vergi ve givenlik kayd1 birakirken kii¢tik bir cemaat yalniz birkag risale
veya sozli gelenek birakmig olabilir. Bu durum tarih anlatusini dogal olarak
devletin bakigina dogru egebilir. Kaynak sayisinin ¢oklugu, bakis acilarnimn

cesitliligi anlamina gelmez.

Arsivi yalniz n6tr bir depo degil, iktidar sahiplerinin belirli amaglarla tirettigi ve
korudugu belgeler biitiinii olarak ele alan modern galigmalar, bu asimetriyi
metodolojik bir mesele haline getirir. Bu eserde devlet belgesi, cemaatin fiili
davranigina dair kanit oldugu kadar devletin simiflandirma ve miidahale

bi¢iminin de kanit1 sayilacaktir.®

4.30. Capraz Teyit: Tek Kaynaktan Hiikiim Vermeme Ilkesi. Bir iddia ne
kadar olagan dig1, suglayici veya genelleyici ise bagimsiz teyit ihtiyact o kadar
yiiksek olacaktir. Miimkiin oldugunda farkls tiirlerden kaynaklar birbirine kargi
okunacaktir: cemaat risalesi + devlet belgesi; kronik + vakfiye; menikibnime +
biyografi; mahkeme kaydi + yerel tarih; seyahatname + maddi kiiltiir; sozlii tarih
+ yazilt belge. Bu yontem, kaynak elestirisinin klasik “yakinlik, bagimsizlik ve
tutarlilik”  ilkelerini  cemaat tarihinin ¢ok  katmanli malzemesine

uyarlamaktadir.®

8 arbad Daftary, The Assassin Legends: Myths of the Isma ilis (London/New York: I.B. Tauris, 1994); aynt yazar, “Introduction to The Assassin
Legends,” Institute of Ismaili Studies, bttps://www.iis.ac.uk/scholarly-contributions/introduction-to-the-assassin-legends/ (erisim 18 Agustos
2026).

Heather Ferguson, “Unseating ‘State’ and ‘Archive Mobility and Manipulation in Past Environments and Present Praxis,” Itinerario 44/3

(2020): 497-529. Makale, arsiv ve iktidar iliskisinin yontemsel sonuglarinz tartisir.

SSHumphreyj, Islamic History: A Framework for Inquiry; Robinson, Islamic Historiography. Farkls tiirlerdeki kaynaklar: bagla m, bagimsizlik

ve karsilikly teyit iizerinden birlikte okuma ilkesi igin.
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Ayni anlatinin Gg geg tarihli yazar tarafindan tekrar edilmesi ti¢ bagimsiz teyit
sayilmayacaktir. Metinler ortak bir kaynaga dayaniyorsa kanit zinciri tek kaynaga

iner. Bu nedenle miimkiin oldugunda metinler arast bagimlilik da arastirilacaktir.

4.31. Kaynak Kodlama Sistemi: Tiir, Mesafe, Konum, Teyit. Biyik
envanterin binlerce kayit i¢inde tutarli kalabilmesi igin her 6nemli kanit dort ayr1
eksende kodlanacakur. Kodlar “iyi-kétii kaynak” puani degildir; aragtirmaciya

kaynagin hangi sartlarda konugtugunu hatirlatan kisa isaretlerdir.

Eksen Kod 6rnekleri Sordugu soru Kullanim ilkesi

Zaman mesafesi TO ¢agdag;, T1 yakin | Kaynakolaydan nekadar | Mesafe  tek  bagina
donem; T2 geg; T3 | uzakta? dogruluk puant degildir;
retrospektif/belirsiz aktarim zinciriyle birlikte

degerlendirilir.

Kaynagin konumu I ig; R rakip/muhalif; S | Kim konuguyor? Konum agik¢a belirtilir;
devlet; E dig gozlemci; A dz-anlati ve dig etiket
akademik birbirine karigtirilmaz.

Kaynak tiirti D belge; N anlaty, H | Ne tiir metin/kanie? Tiirin + kendi  {iretim
menkibe; L hukuk; P amaci ve st dikkate
polemik; O sozlii; M maddi; alinir.
G dijital

Teyit durumu COteyitsiz; C1kismi; C2iki | Iddia ~ bagka  neyle | Sansasyonel iddialarda
bagimsiz damar; C3 ¢oklu | destekleniyor? daha yiiksek teyit esigi
tiir teyidi aranir.

Ornek: bir Nizari karsitt XII1. yiizyil kroniginde yer alan suikast anlatis, olaya
yakinsa T0/T1; dig-rakip konumundaysa R; anlat1 kaynagiysa N; bagimsiz teyidi
yoksa CO olarak isaretlenebilir. Ayn1 olay farkls siyasi ¢evreden bagimsiz bir
kronik ve ¢agdas belgeyle dogrulanirsa teyit kodu ytikselir. Kodlar otomatik

hiikiim tiretmez; aragtrmacinin gerekgesini goriintr kilar.

4.32. Kaynak Giiven Diizeyi: iddiaya Verilecek Son Statii. Kaynak kodlar
toplandiktan sonra her kritik iddia icin bes sonug¢ statiisiinden biri
kullanilacaktir: dogrulanmus; giiclii bicimde desteklenmig; muhtemel; tartigmaly;
dogrulanamiyor. “Yanlig” statiisii ise ancak iddiay1 agikga ¢iiriten yeterli kanit
bulundugunda kullanilacaktir. Béylece eksik belge ile ¢tiriitiilmus iddia birbirine

karigtirilmayacakuir.

Bu statiiler metinde gerektigi yerde agikea yazilacaktir. Ozellikle ezoterik yapilar,
devlet i¢i 6rgiitlenme, siddet, mali biytikliik ve tiye sayilar: gibi yiiksek tartigma

alanlarinda kesinlik derecesi saklanmayacakur.
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4.33. Sayisal Veriler igin Ayr1 Kural. Uye sayis1, tekke sayisi, miirit miktari,
gelir, bagus, askerl glic veya cografi yayilim rakamlari kaynagi ve kapsami
belirtilmeden kullanilmayacakur. “On bin miridi vard:” gibi bir says; hangi
tarihe, hangi bolgeye, aktif tiye mi sempatizan m1 olduguna ve saymnin kim
tarafindan nasil dretildigine cevap vermiyorsa dogrudan istatistik kabul

edilmeyeceketir.

Farkli kaynaklar farkli rakam veriyorsa en yiiksek veya en diisiik say1 secilmeyecek;
aralik ve tanim farki gosterilecektir. Modern cemaatlerde resmi iiye say1sy, etkinlik
katllimcist, bagisc1, sosyal medya takipgisi ve ideolojik yakinlik ayni kategori
degildir.

4.34. Alint1, Parafraz ve Dipnot Disiplini. Dogrudan alint1 yalniz kelimenin
kendisi tarihsel 6nem tagidiginda kullanilacak; aksi halde kaynak anlamu
korunarak parafraz edilecektir. Polemik veya agagilayici ifadeler aktariliyorsa
bunlarin kaynaga ait oldugu agik¢a gosterilecektir. Bir dipnot, 6niindeki
ctimlenin desteklemedigi genis bir hitkme “kaynak goriintiisii” vermek icin

kullanilmayacakuir.

Her dipnot mimkiin oldugunca belirli iddianin kaynagini gosterecek; eser
kiinyesi ilk kullanimda tam, sonraki kullanimlarda kisaltlmig verilecekeir.
Dinamik web kaynaklarinda erigim tarihi; sabit basilt eser ve DOI gibi kalict

kaynaklarda gereksiz erigim tarihi kullanilmayacakur.

4.35. Kaynak Tiirleri ve Temel Riskler - Caligma Tablosu

Kaynak tiirii En giiclii oldugu alan Baglica risk Zorunlu ¢apraz kontrol
Kronik / tarih Siyast olay, tarih, aktdr Saray/elit merkezlilik, | Biyografi, belge, farkli
sOylenti kronik
Tabakat / terAcim Sahis, ag, egitim, seyahat | Secim  yanliligi,  statii | Baska tabakat, icazet,
filtresi yerel kayit
Firak / reddiye Kaybolmug gruplar, | Sematiklik, diigman dili I¢  metin, bagimsiz
polemik sinirlar: cagdag kaynak
Menikibnime Hafiza, ideal tip, sosyal | Keramet-tarih karigmas Kronik, vakfiye,
cevre biyografi, maddi veri
Vakfiye Miilk, gelir, personel, | Normatif sart ile fiili | Muhasebe, sicil, teftis
kurum uygulama farks
Devlet arsivi Tayin, denetim, yasak, | Devlet kategorileri ve | Cemaat ici kaynak,
finans giivenlik bakigt yerel kayit

66



Mahkeme kayd:

Uyugmazlik, miilk, aile,
vakif

Yalniz mahkemeye taginan
olaylar

Diger siciller, vakfiye,
yerel tarih

Seyahatname Giindelik gozlem, | Egzotizm, dil/aractsorunu | Yerel kaynak, maddi
kargilagtirma veri

Sozlii tarih Deneyim, giindelik | Hafiza ve retrospektif | Belge, farkli taniklar
hayat, ayrilma yorum

Dijital kaynak

Giincel séylem, ag ve
otorite

Silinme/degisme,  sahte

hesap

Arsiv kopyasi, kimlik
dogrulama

4.36. Boliim Sonucu: Kaynaklarin Birbirini Denetledigi Tarih. Bu eserin
amaci cemaatlerin kendi tarihlerini yeniden anlatmak veya devletlerin onlar
hakkinda tuttugu dosyalar1 6zetlemek degildir. Hedef, farkli kaynak rejimlerini
birbirine kargt okuyan bir cemaat tarihi kurmakutir. Bir cemaatin kendisi hakkinda
soyledigi, rakibinin ona isnat ettigi, devletin kaydettigi, mahkemenin hitkme
bagladigi, menikibnimenin kutsallagtirdigs ve maddi kiiltiiriin sessizce gosterdigi

veriler ayn1 masaya konacakur.

Ozellikle ezoterik yapilar konusunda sansasyon, efsane ve siyasi polemigin
tarihsel malzemenin 6ntine ge¢mesine izin verilmeyecektir. iddia ne kadar gicla
ise kanit yiikii o kadar agir olacaktir. “Bilinmiyor” ve “dogrulanamiyor” ifadeleri

zayiflik degil, bilimsel sinirin diiriistge gosterilmesi sayilacakur.

Béylece sonraki bolimlerde kullanilacak kaynak yontemi iig ilkeye baglanmig
olur: kaynag baglamina yerlestirmek; farkli kaynak tiirlerini ¢apraz teyitle
konugturmak; kesinlik derecesini okuyucudan saklamamak. Bu yontem, ilk
Miisliiman topluluktan modern dijital cemaatlere ve Alamut gibi son derece

tartigmali 6rneklere kadar ayni aragtirma disiplinini korumayr amaglamaktadir.
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BOLUM 5 — CEMAAT TARIHi YAZMANIN
PROBLEMLERI

Gegmisi Bugiiniin Kavramlariyla Mahkam Etmeden, Cemaatlerin Kendi

Hafizasina Teslim Olmadan Yazmak

5.1. Cemaat Tarihi Yazmak Neden Ayri Bir Metodolojik Sorundur?
Cemaat tarihi, yalniz kurumlarin kurulug ve kapanis tarihlerini siralayan bir
kronoloji degildir. Ayn1 yap1 hakkinda mensuplarin hatirasi, rakiplerin polemigi,
devletin giivenlik dili, menikibnimelerin kutsallik dili ve modern aragurmacinin
kavramlari ayni anda devreye girebilir. Bu kaynak rejimleri birbirini tamamladig
kadar birbirini garpitabilir. Bu nedenle cemaat tarihgisi, “ne oldu?” sorusundan
6nce “bu olay hangi dil i¢inde kaydedildi, hangi amagla haurland: ve hangi
sonraki gelismeler geriye dogru anlatiyr degistirdi?” sorularini sormak

zorundadir.®

Klasik Islam tarih yaziminin tiir gesitliligi de bu gii¢ligii bayiittr. Kronik,
tabakat, biyografi, firak, menikib, vakfiye, fetva, sicil ve siyasi yazigma ayni seyi
anlatmaz; her biri farkli bir tarihsel ihtiyaca cevap verir. Dolayisiyla bu eserde
cemaat tarihi, kaynaklarin diiz bir toplam1 degil, birbirini denetledigi katmanls

bir yeniden kurma faaliyeti olarak ytrtiilecektir.

5.2. Anakronizm: Bugiiniin Kavramimmi Gegmise Tagima Tehlikesi.
Anakronizm yalniz bir tarih veya isim yanligligt degildir. Daha derin bigimi,
bugiin sahip oldugumuz kurum, ideoloji ve 6rgiit kavramlarini gegmis aktorlerin
diinyasina yerlestirmektir. “Sivil toplum kurulugu”, “parti”, “NGO?”, “paralel
yapr”, “teror hiicresi”, “uluslararast ag” veya bugiinkii anlamiyla “cemaat” gibi
kategoriler, tarihsel baglam gosterilmeden erken dénem yapilara uygulanirsa

agiklamak yerine gegmisi bugiintin kalibina sokar.”

Bu sebeple her kavram iki kez sinanacakeir: 11k olarak, kelimenin ilgili dénemde
hangi anlam alanina sahip oldugu; ikinci olarak, bizim analitik kavramimizin

tarihsel malzemeyi gergekten agiklayip agiklamadigi. Modern bir terim zorunlu

¥ Chase E. Robinson, Ilamic Historiography (Cambridge: Cambridge University Press, 2003).

ssmem Skinner, ‘Meaning and Understanding in the History of Ideas’, History and Theory 8, no. 1(1969): 3-53.
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olarak yasak degildir; fakat kullanildiginda bunun tarihsel akt6riin kendi adr mi,

yoksa aragtirmacinin analitik etiketi mi oldugu agikea belirtilecektir.

5.3. Modern “Orgiit” Modelini Gegmise Geriye Dogru Kurmamak. Bir
seyhin etrafindaki gevsek sohbet gevresi ile yazilt gorev dagilimi, mali kayit,
hiyerarsik raporlama ve disiplin mekanizmasmna sahip modern tegkilat ayni
kurumsal yogunlukta degildir. Aralarinda tarihsel siireklilik bulunabilir; fakat
sireklilik, 6zdeslik anlamina gelmez. Bu eserde ag, halka, ocak, tekke, tarikat,
davet, cemiyet ve orglit kavramlari miimkiin oldugunca dénemin kurumsal

yogunlugunu yansitacak sekilde ayrilacaktir.

Ozellikle sonradan gii¢lii bir kurum haline gelmis yapilarda “kurulug an1” geriye
dogru keskinlegtirilebilir. Daginik bir ¢evrenin daha sonra tek kuruculu, tek
tarihli ve tek programli bir baglangi¢ hikdyesine doniistiiriilmesi, cemaat tarihinin
klasik problemlerindendir. Kurulus tarihi ile daha sonra kabul edilen sembolik

kurulug tarihi ayni sey sayilmayacakur.

5.4. Bir Adin Varligi, Ayn1 Kurumun Kesintisiz Varligi Demek Degildir.
Aynu isim farkli yiizyillarda farklt anlamlara gelebilir; farkli isimler de ayni agin
dontigmiis kollarini gosterebilir. Bu nedenle isim benzerliginden kurumsal
stireklilik ¢ikarilmayacakur. “Naksibendi”, “Meldmi”, “Kalenderi”, “Tsmaili”,
“Alevi”, “Selefl” veya “ihvan” gibi genis adlar, her donemde ayn1 6rgiitsel igerige

sahip tekil bir kurum gibi kullanilmayacakur.

Tersine, tarihsel aktorlerin kendilerine verdikleri isimler de dogrudan sosyolojik
kategori sayilmayacakutir. Oz-adlandirma kimlik ve megruiyet icin temel veridir;
fakat aragurmaci, aynt ad alunda bolgesel, doktriner ve orgiitsel farkliiklar

bulunup bulunmadigini ayrica géstermek zorundadir.

5.5. Teleoloji: Sonucu Baglangicin I¢ine Yerlestirmemek. Bir cemaatin
sonradan siyasallagmasi, devletlesmesi, siddete yonelmesi, parcalanmasi veya
kiresel aga doniigmesi; ilk doneminin kaginilmaz bi¢imde bu sonuca
yuradigint gostermez. Tarih¢i sonucu bildigi icin gegmiste yalniz sonucu
hazirlayan unsurlart secerse alternatif yollari, basarisiz girisimleri ve donemsel

kirilmalari gériinmez kilar.

¥ Reinhart Koselleck, Futures Past: On the Semantics of Historical Time, gev. Keith Tribe (New York: Columbia University Press, 2004).
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Bu nedenle Safeviyye gibi tarikattan hanedana, Niziri davet gibi cemaatten
bolgesel egemenlik alanlarina veya modern bir egitim agindan siyasi aktore
déntigen yapilarda her dénem kendi secenekleri iginde incelenecektir. “Zaten
bagindan beri amag buydu” tiirii hitktimler, ancak ¢agdas program, talimat veya

agik orgiitsel kanitla desteklenebildigi 6l¢tide kullanilacakeir.

5.6. Kurucu Figiir ile Sonradan Inga Edilen “Kurucu” Arasindaki Fark.
Cemaatler ge¢mislerini gogu zaman belirgin bir kurucu etrafinda diizenler. Oysa
tarihsel olusum uzun bir birikimin, ¢ok sayida 6gretmenin, aile baginin, yerel
cevrenin veya onceki aglarin sonucu olabilir. Sonraki nesiller kurumsal kimligi

giclendirmek amaciyla daginik baglangici tek sahsin biyograﬁsine sikistirabilir.

Bu ytizden kurucu hakkinda tig ayri soru sorulacaktir: Tarihsel kisinin gergekten
yapugt nedir? Daha sonraki kurumsal yap: ona hangi gorevleri ve fikirleri
atfetmistir? Kurucu hafizast hangi dénemde hangi ihtiyaca cevap verecek
bi¢imde yeniden diizenlenmistir? Bu ayrim, kurucu sahsin 6nemini azalemak

degil, tarihsel etkisini sonradan eklenen katmanlardan ayirmakur.

5.7. Menkibe, Keramet ve Tarihsel Cekirdek. Menkibe tarih¢inin ¢ope
atacagt “masal” degildir; fakat olay1 oldugu gibi kaydeden tutanak da degildir. Bir
velinin olaganiistii bicimde uzak mesafeye gitmesi tarihsel olay kanit1 olmayabilir;
buna kargilik anlatinin hangi sehirleri, meslek gruplarini, ziyaret mekénlarini,
rakipleri ve rittelleri birbirine bagladigi cemaatin sosyal diinyast hakkinda degerli

veri sunabilir.”

Bu eserde menkibe t¢ farkli diizeyde kullanilacaktir: bagimsiz kaynakla
dogrulanabilen olay ¢ekirdegi; cemaatin sosyal pratiklerini gosteren dolaylt veris
kutsallik ve kimlik tretimini gosteren hafiza anlatisi. Bu ti¢ diizey birbirine
karigtrilmayacak, 6zellikle keramet dili siyasal veya 6rgiitsel olgunun dogrudan

kanitina ¢evrilmeyecektir.*

5.8. Silsilenin Tarihi ile Silsilenin Mesruiyet i§levi. Silsile, yalniz isimler

dizisi degildir. Bir gelenegin sahih aktarim, yetki, kutsal miras ve merkezle bag

Y dbmet Yagar Ocak, Kiiltiir Taribi Kaynagt Olarak Mendkibndmeler: Metodolojik Bir Yaklagim, 3. bs. (Ankara: Tiirk Tarib Kurumau,
2010).

88 dbmer Yasar Ocak, Kiiltiir Tarihi Kaynag: Olarak Mendkibndmeler: Metodolojik Bir Yaklagim, 3. bs. (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu,
2010).
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iddiasin1 gériintir kilar. Fakat bir silsilenin sonraki dénemde tamamlanmug veya
diizenlenmis olmasi, listedeki biitiin iligkilerin ¢agdas belgeyle dogrulandig:

anlamina gelmez.

Bu sebeple silsile hem tarihsel ag hipotezi hem megruiyet metni olarak
okunacaktr. Ayni sey icizetnime, hilifetnime ve soy secereleri icin de gegerlidir.
Belge, bir baglantiy1 gosterebilir; fakat baglantnin fiili temas mi, sembolik intisap

myi, sonradan kurulmug manevi soy mu oldugu ayrica aragtirilacakeir.

5.9. Karizmatik Lider Anlatisinin Sinirlar1. Cemaat tarihlerini yalniz gigla
liderlerin biyografisine indirgemek, takipgilerin, yerel aracilarinin, ailelerin,
finansman aglarinin ve kurumsal rutinlerin gériinmezlesmesine yol agar.
Karizmatik otorite, toplulugun olagantistii kabul ettigi nitelikler Gzerinden
kisisel baglilik tretebilir; fakat bu otoritenin kalict kuruma dontigmesi igin

gorevlerin, kurallarin ve halefiyetin yeniden diizenlenmesi gerekir.”

Bu nedenle “lider emretti, cemaat yapt” bigimindeki dtiz ¢izgi ancak somut karar
ve uygulama zinciri gosterilebiliyorsa kurulacaktir. Yerel aktorlerin kendi
inisiyatifi, yorum farklari, merkezin emirlerinin uygulanmamasi ve merkez-gevre

gerilimi bagimsiz degiskenler olarak izlenecektir.

5.10. Halefiyet Krizi ve Ge¢misin Yeniden Yazilmasi. Kurucunun veya
karizmatik liderin 6liimiinden sonra yasanan ayriliklar, ge¢mise dair belgelerin ve
hatiralarin yeniden yorumlanmasina yol agabilir. Her kol kendi halefini dogal ve
ka¢inilmaz devam olarak gosterebilir; rakip kolu “sonradan sapma” seklinde
anlatabilir. Bu durum 6&zellikle imamet, seyhlik, hilafet, aile miras: veya icizet

tzerinden otorite devredilen yapilarda belirgindir.

Halefiyet tartigmalarinda yalniz kazanan kolun sonraki tarihini geriye dogru
okumayacagiz. Ayrigma Oncesi belgeler, taraflarin ilk beyanlar1 ve gagdas dig
gozlemler ayri  dosyada kargilagtirilacak;  daha  sonraki  doktriner

gerekcelendirmeler olay anindaki niyetin dogrudan kaydi sayilmayacakur.

5.11. Kolektif Hafiza: Cemaat Neyi Hatirlar, Neyi Unutur? Topluluk
hafizast ge¢misi biitiin ayrintilartyla saklayan depo degildir. Gruplar kendilerini

8 Max Weber, Economy and Society: An Outline of Interpretive Sociology, ed. Guenther Roth ve Claus Wittich, 2 cilt (Berkeley: University of
California Press, 1978).

71



bugiin anlamli kilan olaylart seger, bazi dénemleri biiytitiir, bazi yenilgileri
sessizlestirir ve ge¢misi bugtinkdi kimligin ihtiyaclari i¢inde yeniden dtizenler.
Kolektif hafiza yaklagimi, bu segiciligi cemaat tarihinin tali kusuru degil, kimlik

tretiminin temel mekanizmalarindan biri olarak gormeye imkan verir.”

Bu nedenle yildéntimleri, kurucu giinleri, sehitlik anlatilari, stirgin hatiralari,
menkibeler, ziyaret mekinlari ve “altin ¢ag” tasvirleri yalniz ge¢mis hakkinda bilgi
vermeyecek; hangi donemde hangi hafizanin 6ne ¢ikarildigr da aragurilacaker.

Yazilt hafiza, ritiiel ve anma pratiklerinin birlikte ¢caligmast ayrica izlenecektir.”

5.12. “Kadim Gelenek” Iddiast ve Sonradan Kurulan Siireklilikler.
Cemaatler ve devletler yeni kurumlart eski bir kéke baglayarak megruiyet
tretebilir. Bir ritiielin, kiyafetin, unvanin veya tegkilat kuralinin “ezelden beri”
var olduguna dair i¢ anlaty, tarihsel olarak daha geg bir standardizasyonun sonucu
olabilir. Gelenek icad: yaklagimi, bu tiir siireklilik iddialarint otomatik bicimde

sahte saymay1 degil, ne zaman ve nigin standartlagtiklarini aragtirmayi gerektirir.”

Bu caligmada “kadim”, “asirlar boyunca degismeden”, “kurulugtan beri” gibi
ifadeler ancak doénemler arasi belge zinciri kurulabildiginde kullanilacakur.
Surekliligin kendisi de tarihsel bir soru olacaktir: Ne aynen kaldi, ne yeniden

yorumlands, ne sonradan eskiymis gibi gosterildi?

5.13. Cemaatin Kendi Tarihi: Mesruiyet Belgesi Olarak Oz-Anlat1. Bir
cemaatin kendi tarih kitabi, resmi biyografisi, internet sitesi veya yildontimi
yayini 6nemlidir; ¢linkii yapr kendisini nasil tanimladigini orada agik eder. Ancak
bu metinlerin amact ¢ogu zaman yalniz gegmisi kaydetmek degil, mensuplara
kimlik ~ 6gretmek, liderlik  zincirini megrulagtirmak ve  ayriliklar

anlamlandirmaktir.

Bu sebeple i¢ tarih “yanli oldugu i¢in” diglanmayacaktr; tam tersine hangi
olaylart segtigi, hangi kelimeleri kullandig, hangi kisileri unuttugu ve hangi
kirtlmalarr stireklilik diliyle ortetgi incelenecektir. Oz-anlaty, olaylarin tek

hakemi degil, cemaatin kendi kendini kurmasinin baglica kaynaklarindan biridir.

* Maurice Halbwachs, On Collective Memory, ed. ve gev. Lewis A. Coser (Chicago: University of Chicago Press, 1992).

"Yan Assmann, Cultural Memory and Early Civilization: Writing, Remembrance, and Political Imagination (Cambridge: Cambridge

University Press, 2011).

*Eric Hobshawm ve Terence Ranger, ed., The Invention of Tradition (Cambridge: Cambridge University Press, 1983).
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5.14. Mubhalif, Ayrilmis Mensup ve Rakip Anlatilari. Eski mensuplar ve
rakip gruplar, iceriden gériinmeyen hiyerarsi ve ¢atigmalara dair egsiz bilgiler
sunabilir; buna kargilik kirginlik, travma, rekabet veya sonraki kimlik doniisiimi
anlatnin ¢ergevesini etkileyebilir. Ayni metodolojik ihtiyat aktif mensup i¢in de

gegerlidir. “Igeriden konugmak” tek bagina dogruluk sertifikasi degildir.

Ozellikle sug, siddet, cinsel istismar, mali yolsuzluk veya gizli hiyerarsi gibi agr
iddialar tek bir hatirat veya tek taniklikla genellenmeyecektir. Taniklik 6nemini
koruyacak; fakat belge, baska tanik, yargt kaydi veya bagimsiz aragtirma ile

caprazlanabildigi 6l¢iide olgusal hitkme doniigecektir.

5.15. Kara Efsane: Tekrarlanan Isnadin “Tarih”e Déniigmesi. Rakip
topluluklar hakkinda uyusturucu, cinsel sapkinlik, cocuk kagirma, sinirsiz servet,
gizli cinayet veya mutlak itaat gibi anlaular tarih boyunca tekrar tekrar
tretilmigtir. Bir iddianin yiizyillar boyunca tekrarlanmasi onun bagimsiz bigimde
defalarca dogrulandigi anlamina gelmez; sonraki yazarlar ayni erken kaynag:

kopyalamis olabilir.

Nizari Ismaililer etrafinda olugan “Assassin/Hashasi” efsane kiilliyat1 bu
problemin aragtirmamiz agisindan temel laboratuvaridir. Modern ¢aligmalar,
ortagag polemik ve Hagli anlatilarinda olugan unsurlarin daha sonra genigleyerek
birbirini besledigini gostermistir. Bu nedenle efsane dosyasinda anlatinin ilk
goriiniimii, metinler arast bagimhik ve ¢agdas kargt kanit Dbirlikte

arasurilacaktr.”

5.16. Heresiografinin Grubu “Dondurma” Riski. Firak ve reddiye literatiird,
akigkan tarihsel cevreleri birkag doktriner maddeye indirerek sabit bir grup resmi
tretebilir. Sonraki tarih¢i bu tasnifi aynen devralirsa, belli bir yazarin polemik

amactyla ¢izdigi sinirlars tarihsel toplulugun gergek sinirt sanabilir.

Bu eserde doktrin listesi ile sosyal cemaat ayni1 ey sayilmayacakuir. Bir goriigiin
metinde zikredilmesi, onu paylagan 6rgiitli bir toplulugun ayni anda ve ayni
cografyada mevcut oldugunu otomatik bi¢imde gostermez. Ad, 6greti, insan ag

ve kurum ayr1 kanit zincirleriyle takip edilecektir.”

" Farhad Da tftary, The Assassin Legends: Myths of the Isma lis (London: I.B. Tauris, 1994), izellikle 88-127.

M Farbad Daftary, The Isma‘ilis: Their History and Doctrines, 2. bs. (Cambridge: Cambridge University Press, 2007).
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5.17. Devletin Dili: Arsivdeki Kategori Gergekligin Kendisi Degildir.
Devlet belgeleri topluluklari yonetilebilir kategorilere ayirir. “Eskiya”, “mtlhid”,
“fesat ehli”, “supheli”, “irticai”, “tarikat”, “cemiyet”, “Grglit” veya benzeri
stfatlar, belgeyi tireten idarenin hukuki ve siyast diinyasina aittir. Bunlarin her biri
somut tedbirin gerekgesi olabilir; fakat tarih¢inin analitik tanimma dogrudan

cevrilemez.

Arsiv, yalniz ge¢misin saklandigs yer degil, iktidarin hangi bilgiyi kayda deger
gordtigtintin de izidir. Modern arsiv ¢alismalari, siniflandirma ve belgelemenin
devletin bilgi tiretme tarziyla yakindan iligkili oldugunu vurgular. Bu nedenle
devlet kaydinin giiclii kurumsal tretim kapasitesi, kiigiik cemaatlerin sessizligi

kargisinda anlatiya otomatik iistiinlitk saglamayacakur.”

5.18. Devletin “Gordiigii” Cemaat ile Yerel Hayat Arasindaki Fark.
Merkezi idare gogu zaman yerel toplulugu vergi, giivenlik, kamu diizeni, niifus
veya sadakat meselesi olarak goriir. Yerel iligkiler ise akrabalik, esnaflik, ziyaret,
komgsuluk ve giindelik ibadet tizerinden daha karmagik olabilir. Devletin
sadelestirilmis kategorilerini yerel hayatin tamami sanmak, toplumsal dokuyu

kaybettirir.”

Bu nedenle devlet-cemaat iligkisi dosyalarinda merkezi yazigma, yerel sicil, vakif
kaydi, cemaat i¢i belge ve miimkiinse maddi/sozlii veri birlikte okunacakur.
Merkez “tek cemaat” gordiigii yerde yerel diizeyde rekabet eden seyhler, kollar ve
aileler bulunabilir; tersine daginik goriinen ¢evre merkezle giiglii haberlegme ag1

kurmus olabilir.

5.19. Baski, Gizlilik ve Ezoterizm Arasinda Otomatik Nedensellik
Kurmamak. Devlet baskisi bir toplulugu gizlilige itebilir; fakat her gizli
uygulama baskinin sonucu degildir. Bazi cemaatlerde sir ve dereceli bilgi
doktriner veya inisiyatik gelenegin pargasidir; bazilarinda operasyonel
giivenliktir; bazilarinda ise ikisi tarih iginde birlegebilir. “Gizliydi, demek ki
sugluydu” kadar “baski gordii, demek ki biitiin gizliligi yalniz savunmayds”

sonucu da metodolojik olarak hatalidir.

% Ann Laura Stoler, Along the Archival Grain: Epistemic Anxieties and Colonial Common Sense (Princeton: Princeton University Press, 2009).

w:[ume; C. Scott, Seeing Like a State: How Certain Schemes to Improve the Human Condition Have Failed (New Haven: Yale University Press,
1998).
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Ezoterik yapilarda K0-K4 kapalilik kodlarinin kullanilmasinin amaci tam olarak
budur: bilgiye erisim, tyelik, iletisim gtivenligi ve siyasi faaliyet ayri ayn
kodlanacak; birbirinden tiiretilmeyecektir. Niziri, Diirzi, Nusayri/Arab Alevi
veya benzeri kapali bilgi geleneklerinde dénemsel baski ile i¢ 6gretim rejimi ayr1

kanitlarla aragtirilacaktir.”

5.20. Uye Sayis1, Miirid Sayis1 ve “Niifuz” Efsanesi. Cemaat tarihinin en
kolay sisen alanlarindan biri sayilardir. Bir liderin “ytiz bin miiridi”, bir tarikatin
“biitiin gehri”, bir modern yapinin “milyonlarca mensubu” olduguna dair
ifadeler ¢ogu zaman tanimsizdir. Aktif tye, diizenli ziyaretgi, sempatizan,
ogrenci, bagiscy, aile ferdi ve siyast destekgi ayni sey degildir.

Bu eserde sayr yalniz tarih, cografya, dl¢im yontemi ve kategori belirtilerek
kullanilacaktir. Say1 verilemiyorsa “yaygin”, “cok giiglit”, “halkin ¢ogu” gibi
nicelik ¢agristran sifatlar da otomatik kullanilmayacakur. Agin biyiikliigi ile

devlet i¢indeki niifuz veya ekonomik kapasite ayr: gostergelerdir.

5.21. “Grup”u Gergekte Oldugundan Daha Kati1 Bir Nesneye
Déoniigtiirmemek. Tarihgi, kaynaklarda kargilasugt insanlari bir ad altnda
topladigt anda grubu oldugundan daha homojen gésterebilir. Oysa mensubiyet
dereceleri, gegici kaulim, ¢ift aidiyetler, aile baglar1 ve yerel farkliliklar cemaat
stnurlarint gegirgen hale getirebilir. Bir toplulugun varligini kabul etmek, onun

her yerde ayni sekilde davranan yekpare aktér oldugunu varsaymayi gerektirmez.

Bu ¢alisma bu nedenle “cemaat ne yapt1?” cimlesini miimkiin oldugunca aktor
diizeyine indirecektir: merkez yonetimi mi, yerel seyh mi, belirli bir kol mu,
mensuplarin bir kismi mi, yoksa cemaat adina konustugunu iddia eden kisi mi?

Kolektif 6zne, kanitin tagtyabileceginden daha genis kurulmayacakuir.

5.22. Merkez-Cevre Farkini Silmemek. Bir tarikatin Istanbul, Kahire, Bagdat,
Delhi veya Buhara merkezindeki kurallart tagradaki bitiin kollarin aynisi
olmayabilir. Merkezden gonderilen talimat fiilen uygulanmamus; yerel ritieller,

evlilik aglar1 ve ekonomik sartlar yapiyr dontistiirmis olabilir. Bu nedenle

7 Farhad Dafiary, The Ismailis: Their History and Doctrines, 2. bs. (Cambridge: Cambridge University Press, 2007).

%Ragerx Brubaker, Ethnicity without Groups (Cambridge, MA: Harvard University Press, 2004).
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merkezi metinleri biitiin  cografyanin  “standart  uygulamasi”  diye

kullanmayacagiz.

Her biiyiik cemaatte miimkiin oldugunca merkez, ara kademe ve yerel birim
ayrimu kurulacak; zaman iginde merkezilesme ve adem-i merkezilesme ayrica
izlenecektir. Ezoterik dévet aglarinda dailerin yerel hareket alany; tarikatlarda
halife/seyh iligkisi; modern yapilarda sube, vakif, okul ve bélge sorumluluklar: bu

eksende degerlendirilecektir.

5.23. Devlet-Cemaat iligkisini Tek Bir Dénemden Genellememek. Aynt
devlet bir cemaati bir hitkiimdar déneminde destekleyip bagka bir donemde
yasaklayabilir; ayn1 cemaat bir bélgede sarayla isbirligi yaparken baska bolgede
mubhalif konumda bulunabilir. “Devletle arast iyiydi” veya “devlet tarafindan
stirekli baskilandr” gibi ytizyillart tek ciimleye indiren hitkiimler bu nedenle
risklidir.

Her vaka i¢in devlet iliskisi D0-D7 kodlar1 dénem ve cografya belirtilerek
kullanilacaktir. Bir cemaatin devletle iligkisinde himaye, mali imtiyaz, btirokratik
eklemlenme, denetim, takibat, muhalefet ve egemenlik ayn1 tarihte veya farkls
tarihlerde bir arada bulunabilir. Kod, iligkinin tamamin: tek etikete

indirmeyecek; degisimin izini tutacakur.

5.24. Siddet Isnadz: Fail, Emir, (")rgiitsel Sorumluluk. Bir mensubun siddet
eylemi ile cemaatin kurumsal karart ayni gey degildir. Orgiitsel sorumluluk
kurulabilmesi i¢in mimkiin oldugunca emir, planlama, kaynak saglama,
gorevlendirme, resmi megrulagtirma veya sonradan sahiplenme gibi baglantlar

aranacakur. Aksi halde bireysel eylem biitiin topluluga tesmil edilmeyecektir.

Tersine, yapinin kendi belgelerinde sistemli gorevlendirme veya merkezi karar
agikca goriiliiyorsa “bazi mensuplarin bireysel davranigt” seklinde sorumlulugu
dagitmak da dogru degildir. Ozellikle fedatlik, siyasi suikast, isyan ve modern
siddet orgiitlenmesi dosyalarinda kisi-eylem-komuta zinciri ayrt bir kanit

tablosuyla gosterilecektir.

5.25. Sessizlik Kanit Degildir; Fakat Sessizligin Kendisi Tarihsel Sorudur.
Bir olayin kaynakta gegmemesi onun olmadigini tek bagina kanitlamaz. Belge

kaybolmus, hig tiretilmemis, sanstirlenmis veya argivlenmeye deger gorillmemis
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olabilir. Fakat tam tersine, ¢ok ayrintili kayit tutan bir kurumun belirli konuda

stirekli susmast da aragtirilmasi gereken bir 6riintii olabilir.

Tarihsel sessizliklerin tiretim ve korunma siiregleri iktidarla baglantlidir. Hangi
belgenin tretildigi, hangi arsivin korundugu ve hangi sesin kayboldugu tarih
anlatusinin sinurlaring belirler. Bu eserde “kaynak yok” ifadesi son nokta degil;
kaynagin nigin yok olabilecegine dair kontrolli bir soru olacaktir.”

5.26. Kavramlarin Zaman iginde Anlam Degistirmesi. “Cemaat”, “tarikat”,
“millet”, “Gmmet”, “firka”, “ocak”, “ihvan”, “davet”, “seyh” ve “halife” gibi
kelimeler ayni tarihsel anlami ytizyillar boyunca korumaz. Kavramm modern
Tirkgedeki ¢agrisimi, Arapga veya Farsca tarihsel metindeki iglevini Srtebilir.
Kavram tarihi yaklagimi, kelimelerin degisen deneyim ve beklenti diinyalar:

icinde okunmasini gerektirir.

Bu sebeple temel terimlerin ilk gegtigi baglam, ytizyillar igindeki anlam kaymalart
ve bolgesel farklar gerektiginde 6zel kutularla gosterilecektir. Ceviri yapilirken
modern hukuk veya siyaset terminolojisinin tarihsel kelimeyi gereginden fazla

kesinlestirmemesine dikkat edileceketir.

5.27. Kargilagtirma Yaparken Sahte Esdegerlik Uretmemek. Islam,
Hristiyanltk ve Yahudilikte cemaatlesme 6rneklerini kargilagtirmak, “ayni
kurumun ti¢ dindeki versiyonu”nu bulmak degildir. Manastir tarikati, safi
tarikat, Hasidik hanedan veya ezoterik kardeglik benzer islevler gosterebilir; fakat

teoloji, hukuk, ruhbanlik, siyasi otorite ve tiyelik yapilar1 farklidir.

Kargilagurma bu ytzden yapr adlart tzerinden degil, sorunlar tizerinden
yapilacakuir: otorite nasil aktariliyor, bilgi kimlere agiliyor, ekonomik dayanigma
nasil kuruluyor, devletle iliski nasil diizenleniyor, halefiyet nasil ¢oziiliiyor?

Benzerlik kadar farkin da agiklayici oldugu kabul edileceketir.

5.28. Giincel Siyaseti Gegmise Hikim Kilmamak. Yasayan cemaatler ve
giincel siyasi tartigmalar s6z konusu oldugunda tarihgi, bugtinkii saflagmanin

dilini ge¢mise tagima baskustyla kargilagir. Giincel bir ittifak veya ¢atisma, yiiz

” Michel-R olph Trouillot, Silencing the Past: Power and the Production of History (Boston: Beacon Press, 1995).

100 R einbart Koselleck, Futures Past: On the Semantics of Historical Time, gev. Keith Tribe (New York: Columbia University Press, 2004).
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yillik iligkinin tamamni agiklayan anahtar degildir. Bugiinkii suglama ve

savunma kaliplart tarihsel dénemlerin yerine gegmeyecektir.

Modern ve yasayan yapilar i¢in ayrica hukuki durum, iddia, sorusturma,
mahkeme karar1 ve akademik degerlendirme birbirinden ayrilacaktr. Bir devletin
veya mahkemenin verdigi hukuki niteleme kendi baglaminda dogru aktarilacak;

tarihsel-sosyolojik kategoriye ¢evrildiginde gerekge ayrica gosterileceketir.

5.29. Cemaat Tarihinde Dil: Ovgii ve Mahkamiyet Arasinda Mesafe.
“Sapkin”, “hain”, “kahraman”, “mubarek”, “fanatik”, “karanlik”, “temiz”,
“ajan”, “masonik”, “gerici” veya “ilerici” gibi yiiksek ytklu sifatlar, kaynaklarin
kendi dili degilse aragtirmacinin agiklama aract olarak kullanilmayacakuir. Kaynak

béyle bir kelime kullantyorsa tirnak ve baglamla kaynaga iade edilecektir.

Aynt ilke olumlu romantizasyona da uygulanacaktir. Devlet baskisina ugramus
olmak bir yapinin biitiin uygulamalarint megru kilmaz; devletle isbirligi yapmak
da otomatik bi¢imde gayrimesru kilmaz. Tarih¢inin gorevi ahlaki muhasebeyi
gizlemek degil, olgusal ve normatif hitkmiin birbirine karigmasini 6nlemektir.

5.30. Kesinlik Dili: “Oldu”, “Muhtemelen Oldu”, “Iddia Edildi”. Kaynak

» « 2D e

yetersizliginin en gériniir oldugu yer fiillerdir. “Kuruldu”, “emretti”, “6ldiirttii”,
“devleti ele gegirdi”, “su kadar miiridi vard1” gibi kesin fiiller, kanit diizeyi bunu
tagimtyorsa okuyucuyu yanidur. Bélim 4’te belirlenen kesinlik statiileri bu

nedenle yalniz dipnotta degil cimlenin dilinde de goriiniir olacaktir.

Dogrulanmis olgu kesin dille; gticlii destekli olgu kontrollii kesinlikle; muhtemel
durum “muhtemelen”; tartgmali iddia “kaynaklarda ileri stirtiltir / tartigmalidir”;
dogrulanamayan anlat ise agik¢a “dogrulanamiyor” diye yazilacakur. Bilimsel

ihtiyat, cimleyi belirsizlestirmek degil, kanitin sinirint dogru géstermektir.

* 5.31. Cemaat Tarihi igin On Iki Zorunlu Yazim Kurali. Bir yapinin
sonraki sonucunu baglangi¢ niyeti olarak geriye tagimama.

®  Tarihsel 6z-adlandirma ile arastrmacinin analitik etiketini agik¢a ayirma.

e Isim stirekliliginden otomatik kurumsal stireklilik ¢tkarmama.

*  Menkibe, hafiza ve polemigi olay tutanag: gibi kullanmama.

*  Kurucu ve halefiyet anlatilarins ayrigma 6ncesi kaynaklarla stnama.
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® Devletin hukuki/giivenlik etiketini bagimsiz teyitsiz sosyolojik tanima
gevirmeme.

e ¢ kaynak, eski mensup ve rakip kaynaga surf konumu nedeniyle otomatik
tstiinliik vermeme.

. Uye sayist, niifuz ve ekonomik gii¢ i¢in tanimsiz rakam kullanmama.

* Bireysel eylemi kurumsal sorumluluga baglamak i¢in emir/6rgiit baglantisi
arama.

®  Merkezi metni biitiin cografyanin fiili uygulamast saymama.

*  Ezoterik bilgi, tiyelik kapalilig1 ve operasyonel gizliligi ayr1 ayr1 inceleme.

* Kaniun kesinlik derecesini hem metin dilinde hem dipnotta okuyucudan

saklamama.

5.32. B6liim Sonucu: iki Propagandanin Arasinda Tarih. Cemaat tarihinin
en biiyiik riski, aragtirmacinin farkinda olmadan iki hazir anlatudan birine teslim
olmasidir: cemaatin kendisini kusursuz bir streklilik, se¢ilmiglik ve hizmet
hikéyesi olarak anlatmasi; veya rakip/devlet/mubhalif ¢evrenin onu bagtan sona
tek amagl, karanlik ve degismez bir yap1 olarak resmetmesi. Bilimsel tarih bu iki
anlatinin ortalamasini almak degildir. Her iddiayr kendi zamaninda, kaynaginda

ve kurumsal baglaminda yeniden stnamakur.

Bu eser boyunca cemaatler ne kendilerini anlatuklart kadar yekpare kabul
edilecek ne de haklarinda tretilmis dis etiketlerle tanimlanacakur. Kurulus,
déntigtim, devletle iligki, kapalilik, ezoterizm, ekonomi, siddet ve halefiyet ayr1
ayn1 belgelendirilecek; yalniz kanitin izin verdigi yerde birbirine baglanacaktir.
Béylece bir sonraki kisimda ilk Miisliman topluluga gegerken elimizde yalniz
kaynak elestirisi degil, gegmise nasil bakacagimizi belirleyen acik bir tarih yazimi

disiplini bulunacaktir.”

Y Chase F. Robinson, Iilamic Historiography (Cambridge: Cambridge University Press, 2003).
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IKINCIi KISIM

ILK MUSLUMAN CEMAAT: CEMAATLESMENIN
KURUCU DONEMI

BOLUM 6 — MEKKE’'DE iLK MUSLUMAN TOPLULUK

LIk iman halkasindan koruma, mekin, egitim ve dayanisma agina

6.1. Bu Boliimiin Sorusu: Bir Siyer Ozeti Degil, Ilk Cemaatin Anatomisi.
Islam tarihindeki cemaatlesmeyi anlamaya Hz. Muhammed’in Mekke’de
evresinde olugan ilk Miisliman halkadan baglamak zorunludur. Ancak burada
amag, niibtivvetin Mekke safhasint bagtan sona yeniden anlatan bir siyer 6zeti
tretmek degildir. Bu eserin sorusu daha sinirli fakat farklidir: Vahye iman eden
ilk kisiler nasil bir topluluk meydana getirdi; bu topluluk hangi sosyal baglar
tzerinden genisledi; liderlik, ibadet, egitim, mekén, gtvenlik, ekonomik
dayanigma ve koruma hangi bigimlerde ortaya ¢ikti; Mekke’nin mevcut giic

diizeni bu yeni aidiyete nasil kargilik verdi?

Bu ayrim 6nemlidir. Ctinkii sonraki yiizyillarda “cemaat”, “tarikat”, “davet
teskilat1”, “tekke”, “hizip” veya “6rgtit” diye adlandirilacak kurumsal bicimlerin
hicbiri ilk Mekke topluluguna geriye dogru yapistirilamaz. Ilk Miisliiman
topluluk, daha sonra gelisecek cemaat big¢imlerinin bir prototipi olarak degil,
kendi tarihsel sartlari i¢inde incelenmelidir. Kaynaklarimizin 6nemli bir bolimi
olaylardan daha sonra kaleme alinmug siyer, tarih ve tabakat rivayetlerinden
olustugu igin, Ozellikle “ilk Misliman kimdi?”, “ka¢ kisiydiler?” ve
“Diriilerkam’a hangi tarihte gegildi?” gibi ayrintlarda rivayet ¢esitliligi
korunacaktir.

6.2. Mekke’nin Toplumsal Zemini: Hane, Soy, Hilf ve Himaye. Ilk

Miisliiman cemaat boglukta dogmadi. Mekke’de kisinin giivenligi, itibari, ticari

imkani ve gogu durumda kamusal hareket alan1 kabile ve kol iligkileriyle yakindan

102y, Montgomery Watt, Mubammad at Mecca, Oxford: Clarendon Press, 1953, ozellikle 5. 1-7 ve 86-88; ayrica ilk Miisliimanlarin

stralamasindaki rivayet gesitliligi iin Abit Ja far Mubammad b. Jarir al-Tabari, The History of al-Tabari, Vol. VI: Mubammad at Mecca, gev.
W. Montgomery Watt ve M. V. McDonald, Albany: State University of New York Press, 1988, 5. 79-87.
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baglantliydi. Modern anlamda merkezi biirokrasisi, stirekli kolluk giicti ve
yurttaglik temelli tek bir hukuk mekanizmast bulunan bir “devlet” tasavvurunu
Mekke’ye tasimak yaniltict olur. Kureys’in 6nde gelen kollari, hane ve soy baglari,
ittifaklar, harem ditizeni, ticari ¢ikarlar ve itibar dengeleri tizerinden igleyen ¢ogul
bir gii¢ alant olusturuyordu. Bu nedenle yeni inanca yoénelen bir kisinin
kargilasacagy risk, yalniz inang beyanindan degil, mensup oldugu kolun onu ne

ol¢tide korudugundan da etkileniyordu.™

Bu baglam, ilk cemaatin neden ayni anda hem inang toplulugu hem de koruma
problemi yasayan bir sosyal ag oldugunu agiklar. Hz. Muhammed’in Beni Higim
icindeki konumu ve Ebti T4lib’in himayesi, tebligin siirdiiriilmesinde belirleyici
bir gtivenlik ¢ercevesi olusturdu. Buna kargilik koleler, mevlalar veya giiclii bir
hami ag1 bulunmayan kisiler daha dogrudan fiziksel baskiya agik olabiliyordu.
Dolayisiyla erken Mekke’de “ayni cemaate mensubiyet” herkes icin ayni maliyeti
tretmiyordu; sosyal statii, yas, cinsiyet, hane konumu ve koruyucu baglar riskin

dagilimini degistiriyordu.

6.3. Ilk iman Halkas:: Haneden Baslayan Aidiyet. Siyer geleneginin ana
¢izgisinde Hz. Hatice, vahyin ilk giinlerinden itibaren Hz. Muhammed’i tasdik
eden ve onu destekleyen ilk kisi olarak &ne ¢ikar. Ibn Ishak’in Ibn Hisim yoluyla
aktarilan anlausi, yalniz “ilk iman” siralamast bakimindan degil, cemaatlesmenin
ilk ¢ekirdeginin hane i¢inde tegekkiil etmesi bakimindan da énemlidir: vahiy

tecriibesinin ilk muhatabi ve ilk destek ag aile ¢evresidir.™

Hz. Ali, Zeyd b. Hérise ve Hz. Ebti Bekir’in ilk erkek Misliimanlar igindeki
stralamast konusunda kaynaklar ayn1 degildir. Taberi farkls rivayetleri yan yana
verir; modern tarihgilik de sonraki siyasi ve mezhebi prestij miicadelelerinin “ilk
olma” rivayetlerini etkileyebilecegi ihtimaline dikkat ¢eker. Bu eser, siralamay1 bir
aidiyet yarist haline getirmeyecek; daha saglam olan ortak noktaya
odaklanacakuir: ilk halka, Hz. Muhammed’in ev ve yakin iliski ¢evresiyle baglayip

kisa stirede hane digindaki giiven iligkilerine tagmugtir.

7 Montgomery Watt, Mubammad at Mecca, 5. 1-30, 95-96, 118-120. Mekke'de koruma ve kabile baglantilarinin baskinin bigimini

nasil etkiledigine dair analitik tartisma igin bkz. ayni eser, 5. 118-120.

104Mulmmmad b. Ishag, The Life of Mubammad: A Translation of Ishaq’s Sivat Rasil Allab, ¢ev. ve not. A. Guillaume, Oxford: Oxford
University Press, 1955, 5. 111-112.
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Bu ilk ¢ekirdekte hentiz resmi tiyelik kayds, tiiziik, sube veya kurumsal hiyerarsi
yoktur. Aidiyetin gostergesi vahyi tasdik, Hz. Muhammed’in peygamberligini
kabul, yeni ibadet pratigine katulim ve giderek belirginlesen ahlaki-dini sinirt
benimsemektir. Ilk cemaatin kurumsallagma diizeyi duigiik, fakat sahsi bag ve

normatif otorite yogunlugu ytiksektir.

6.4. Akrabaliktan Giiven Agina: Eba Bekir Cevresi ve Yatay Yayilma. Ibn
Ishak, EbG Bekirin Misliiman olduktan sonra cevresindeki kisilerle
konustugunu ve onun davetiyle Osman b. Affin, Zibeyr b. Avvim,
Abdurrahman b. Avf, Sa‘d b. Ebti Vakkas ve Talha b. Ubeydullah gibi isimlerin
Hz. Muhammed’e geldiklerini aktarir. Rivayetin bitiin ayrintlarinimn kronolojik
kesinlik tagidigi varsayilamaz; fakat burada cemaatlesme bakimindan degerli olan,
yeni aidiyetin yalniz kan bagiyla degil, itibar, dostluk, ticaret ve giiven iligkileri

tzerinden yayilabildigini gostermesidir.

Béylece iki ag tist iiste binmeye bagladi: bir yanda hane ve akrabalik, diger yanda
arkadaglik, ticaret ve sosyal tanigiklik. Bu, sonraki Islam tarihindeki bir¢ok
cemaatte tekrar gorecegimiz bir mekanizmanin en erken 6rnegidir: yeni bir dini
baglilik, mevcut sosyal aglar1 ortadan kaldirmadan onlarin kanallarint kullanir;

fakat zamanla onlardan daha gii¢lii yeni bir normatif sadakat tiretebilir.

6.5. Ilk Miislimanlarin Sosyal Profili: Tek Sinifa Indirgenemeyen
Topluluk. Ik Misliimanlar: yalniz “kdleler ve yoksullar”, yalniz “geng
aristokratlar” veya yalniz “ticaret burjuvazisi” seklinde tek bir sosyal kategoriye
indirgemek kaynak malzemesini zorlar. Ibn Ishak’in listeleri; itibarlt Kureys
ailelerinden gengleri, gorece daha zayif kollardan kisileri, mevlalari, kéleleri ve
kadinlar1 birlikte icerir. Listeleme geleneginin kendisi de sonraki prestij ve
haturlama siireglerinden etkilenmis olabileceginden, mutlak sayilar yerine

gesitlilik daha giivenli bir sonugtur."”

195 h Ishak/Guillaume, The Life of Mubammad, s. 113-116; Taberi, The History of al-Tabari, VI, 5. 80-87; Watt, Mubammad at Mecca, s.

86-88. “Ilk erkek Miisliiman” sirala masindaki farkly rivayetler sebebiyle metinde kesin bir tek sira kurulmamagtr.
o shak/Guillau me, The Life of Mubammad, 5. 115-116. Ibn Ishak, Ebii Bekirin davetiyle Osman b. Affin, Ziibeyr b. Avodm,

Abdurrabman b. Avf, Sa’d b. Ebit Vakkds ve Talba b. Ubeydullah’in Hz. Mubammed'e geldiklerini aktarur.

7 jhn Ishak/Guillaume, The Lifeof Mubammad, 5. 116-117. Erken isim Listelerinin tarih yazima problemi igin Watt, Mubammad at Mecca,
5. 86-96.
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W. Montgomery Watt, erken Misliimanlarin 6nemli bir bélimtniin geng
oldugunu ve bir kisminin Mekke’nin niifuzlu ailelerinin geng kugsaklarindan
geldigini vurgular; ayrica koruyucu kabile bagi zayif olanlarin ayri bir kirillgan
grup olusturdugunu belirtir. Bu siniflandirma modern bir yorumdur ve nihai
hakikat olarak alinmamalidir; fakat erken toplulugun sosyal bakimdan homojen

olmadigina dikkat ¢ekmesi bakimindan kullanglidir.

Cemaatlesme agisindan sonug agikur: yeni aidiyet farkl statiileri ayni inang
cercevesinde bir araya getirirken, eski statii farklarini bir anda yok etmemistir.
Toplulugun icinde dini esitlik iddiasi giiglenirken, dis diinyadaki koruma

kapasitesi kisiden kisiye degismeye devam etmistir.

6.6. Genglik Unsuru ve Kusak Gerilimi. Kaynaklarin erken Musliimanlar
arasinda ¢ok sayida geng ismi kaydetmesi, cemaatlesmenin kugak boyutunu da
gortintr kilar. Geng bir mensubun yeni dini benimsemesi yalniz bireysel inang
tercihi degil, bazi hanelerde baba, amca veya kabile biiyiigiiyle otorite gatigmast
anlamina gelebiliyordu. Bu nedenle erken cemaatin biiytimesi, aile kurumunun
tamamen kargisina konmus bir stire¢ degildi; fakat hane otoritesinin tizerinde
yeni bir dini otorite kabul edilmesi, mevcut sadakat diizeninde ciddi gerilimler

tretebiliyordu.

Burada “genglik hareketi” gibi modern bir etiket kullanmayacagiz. Eldeki
malzeme boyle bir 6rgiitsel 6z tanimi gostermez. Daha ihtiyatl ifade sudur: erken
cemaatin demografik bilesiminde geng erkeklerin dikkat gekici bir agirligi vardir;
bu durum, mevcut gii¢c merkezlerinden bagimsiz yeni bir inang ve otoriteye

yonelisin sosyal etkisini artirmugtir.”

6.7. Ortak Ibadet: Aidiyeti Goriiniir Kilan Pratik. Bir toplulugu yalniz
ortak diisiince degil, tekrar eden ortak pratikler de kurar. Siyer rivayetlerinde Hz.
Muhammed, Hz. Hatice ve Hz. Ali’nin namaz kilmasi; Hz. Muhammed ile Hz.
Ali’nin Mekke ¢evresindeki vadilerde ibadet etmesi gibi anlatilar, erken dénemde

ibadetin aidiyeti somutlagtiran bir davranig oldugunu gésterir. Bu rivayetlerin

S Watt, Mubammad at Mecca, 5. 95-96. Watt erken Miisliimanlar: sosyal konum bakimindan birkag gruba ayirir ve inemli bir genglik

unsuruna dikkat geker; bu siniflandirma bu eserde analitik bir yorum olarak kullanilmigtrr.
109 Watt, Mubammad at Mecca, 5. 95-97. Wattin “young men” vurgusu /cayna/elarda/cz’ yas verilerine dayanur; ancak bu ifade modern

anlamda orgiitlii bir genglik hareketi olarak yornmlanmamigtir.
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ayrintilarini daha sonraki fikhi namaz diizeniyle 6zdeglestirmek dogru olmaz;
fakat beden, zaman ve y6n duygusunu paylasan ibadet pratiginin grup

olusumundaki rolt agikir.™

Ibadet ayni zamanda kamusal goriiniirlitk sorununu ortaya ¢ikarir. Evde veya
gozden uzak bir yerde gergeklestirilen ibadet, giivenlik agisindan farkl; Kébe
cevresinde veya agik alanda gergeklestirilen ibadet farkli sonug dogurabilirdi.
Dolayisiyla erken cemaatin “mekin” meselesi yalniz fiziki rahatlik degil,

goriiniirlik ve risk yonetimi meselesiydi.

6.8. Kur’an’in Okunmast: Metin Etrafinda Cemaatlegme. Ik Miisliiman
cemaat i¢in vahiy yalniz inang igerigi degil, toplulugu kuran canli bir iletisim
bi¢imiydi. Kur’an’m okunmasi, dinlenmesi, ezberlenmesi ve bagkalarina
aktarilmasy; tiyeler arasinda ortak dil, ahldk ve gelecek tasavvuru dretti. Erken
Mekke surelerinde Allah’in birligi, hesap giinii, yaratilss, siikiir, yoksulu gézetme,
kibir ve servetle 6viinmeye yonelik elestiriler gibi temalar, toplulugun dini

aidiyetini sosyal-ahlaki davransslarla iligskilendirdi.™

Fred Donner’in “Believers” yorumu, ilk hareketin tek tanricilik ve
takvi/righteous conduct ekseninde kendisini ahliki bir topluluk olarak
kurdugunu savunur. Bu yaklagimin erken Islam’in sinirlarint ne Slgiide genis
tuttugu ayrica tarugmalidir; bu  eserde  Donner’in  tezinin  tamami
benimsenmeyecek, fakat erken cemaatin ritiiel kadar ahldki davranig tizerinden

de aidiyet tirettigi yoniindeki analitik katkis: dikkate aliacaktir."

6.9. Gizlilik Meselesi: “Gizli Cemaat” Degil, Secici Goriiniirliik. Erken
Mekke doénemini anlatirken en kolay anakronizmlerden biri, ilk Misliiman
toplulugu modern anlamda “gizli 6rgt” gibi tasvir etmektir. Ibn Ishak,
peygamberlik haberinin giivenilen kisilere baglangigta ihtiyatla aktarilmasindan

ve daha sonra tebligin agik bi¢im kazanmasindan s6z eder; ayrica ibadet igin

Wfpn Ishak/Guillaume, The Life of Mubammad, 5. 113-115. Erken namaz wygulamasinin ayrintilars sonraki fikbi standartlarla

dzdeslestirilmeden, ortak ibadetin cemaat diretici islevi bakimindan knllanilmagter.

M i in-1 Kerim 'de erken Mekke bitabinin ahléaki-toplumsal temalary igin drnek olarak bkz. el-Beled 90/11-18; ed-Duha 93/9-11; el-Main

107/1-7; et-Tekdsiir 102/1-8. Surelerin ayrintls kronolojisi konusunda bu boliim kesin bir sira iddiasinda bulunmamaktadzr.

“zFrf'd M. Donner, Muhammad and the Belicvers: At the Origins of Islam, Cambridge, MA: The Belknap Press of Harvard University Press,

2010, dzellikle 5. 61-68. Donner’in “Belicvers’ movement” tezi literatiirde tartiymalidir; burada yalniz erken barcketin tektanricilik ve

takvd/ablik vurgusunu agiklayan analitik yoniinden yararlanidmagtir.
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gozden uzak mekinlarin kullanildigina dair rivayetler vardir. Buna ragmen ayni

kaynak, Ebt Bekir’in a¢ik davetinden ve sonraki kamusal tebligden de s6z eder.™

Bu nedenle dogru kavram “segici goriiniirlik”tiir. Erken cemaatin bazi
faaliyetleri gtivenlik ve sosyal baski nedeniyle dar ¢evrede ytiriitiiliirken, 6gretinin
kendisi derecelendirilmis gizli bilgi olarak kurgulanmamigtr. Bolim 3’teki
kapalilik cetvelimiz agisindan burada K3-K4 diizeyinde ezoterizm degil, sartlara
gore K1-K2 arasinda degisebilen operasyonel mahremiyet s6z konusudur. Bu
ayrim, ileride Ismaili davet veya bagka inisiyatik yapilari incelerken &zellikle 5Gnem

kazanacaktir.

6.10. Acik Teblige Gegis ve Cemaat Sinirinin Keskinlesmesi. Ibn Ishak
gelenegi, bir stire sinurlt yiiriitiilen davetin ardindan tebligin agik hale gelmesini
“emredileni agik¢a bildir” ve yakin akrabayr uyarma gagrilariyla iliskilendirir.
Gelenekte bu safhanin kesin siiresi ve kronolojisi konusunda ihtiyat gerekir; “tig

yil gizlilik” ifadesi kaynak anlatisinin bir pargasidir, tartigmasiz modern kronoloji

olarak kullanilmamalidir."

Tebligin agiklagmasi, cemaatin sinirint da keskinlestirdi. Artik mesele yalniz
birkag kisinin yeni bir ibadet ve iman pratigi edinmesi degildi; atalarin dini,
putlar, ahiret, vahiy ve peygamberlik hakkinda kamusal iddialar dile getiriliyor,
Kureys’in dini sembolleri ve toplumsal itibartyla dogrudan gerilim olusuyordu.
Cemaatlesme burada “i¢ dayanigma” ile “dis sinir diretimi’nin ayni anda
yogunlastig bir agamaya gegti.

6.11. Diriilerkam: Mekinin Kuruma Déniismeye Bagladig1 Esik. Erkam b.
Ebt’l-Erkam’in Safi yakinindaki evi, sonraki Islam geleneginde Dartlerkam
adiyla ilk Miisliimanlarin en 6nemli bulugma ve egitim mekanlarindan biri olarak
hatrlanmisur. TDV Islim Ansiklopedisi’ndeki Dariilerkam maddesi, burada

dini bilgilerin &gretildigini, Kur’an okundugunu, namaz kilindigint ve yeni

Wb Ishak/Guillaume, The Life of Mubammad, s. 112-117. Kaynak, baglangicta giivenilen kigilere sinirly aktarim, gizden uzak ibadet ve

ayni zamanda Ebi Bekir'in agik daveti gibi farkls goriiniirliik bigimlerini birlikte aktarur.
Wipy Ishak/Guillaume, The Life of Mubammad, 5. 117; Kur'dn-1 Kerim, el-Hicr 15/94; es-Suard 26/214-215. Tbn Ishak’taki “Uig yzl 7 ifadesi

rivayet kronolojisi olarak aktarilmag, kesin modern tariblendirme kabul edilmemistir.
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kisilerin davet edildigini belirtir; Erkam maddesi de geng yasta Misliiman olan

Erkam’in evini Hz. Peygamber’in kullanimina verdigini kaydeder."

Dirtilerkam’in hangi tarihte merkez olarak kullanilmaya baglandigt konusunda
kesinlik dretmek dogru degildir. Gelenek iginde “Dirtilerkam’a giristen
once/sonra” seklindeki tarihlendirme bir hafiza igareti haline gelmistir; fakat
erken dénem kronolojisini yil ve ay diizeyinde sabitlemek kaynaklarin niteligi
nedeniyle giigtiir. Bu nedenle bu eserde Diriilerkam’in tarihinden ¢ok islevi 6ne

¢tkarilacakuir.

Cemaat sosyolojisi bakimindan Diriilerkam dort islevi birlestiren bir diigiim
noktasidir: giivenli bulusma, egitim, ibadet ve yeni mensuplarla temas. Bu, “ev”in
yalniz 6zel hane olmaktan ¢ikarak toplulugun ortak mekinma doéniigmesi
demektir. Hentiz tekke, medrese veya teskilat merkezi degildir; fakat cemaatin

mekan tiretme kapasitesinin ilk gii¢lii 6rneklerinden biridir.

6.12. Diriilerkam’s Efsanelestirmeden Okumak. Diriilerkam’in daha
sonraki Musliman hafizasinda tagidigt sembolik 6nem, modern arastirmaciy:
buray: tim erken faaliyetin tek ve stirekli karargiht gibi disinmeye sevk
etmemelidir. {lk Misliimanlar evlerde, vadilerde, Kibe cevresinde ve farkli sosyal
ortamlarda temas kuruyordu. Diriilerkam 6nemli bir merkezdir; fakat biitiin
cemaat hayatini tek mekina sikigurmak, daginik sosyal aglar1 gériinmez hale
getirir.

Ayrica Dirtilerkam’in segimini modern giivenlik terminolojisiyle “hticre evi” gibi
adlandirmak anakroniktir. Kaynaklarin gosterdigi sey, baskinin artugr bir
ortamda nispeten elverigli bir evin egitim ve davet merkezi olarak kullanilmasidur.
Gizlilik, burada Ggretinin biuni derecelendirilmesinden degil, toplulugun

kirilganligindan dogan bir giivenlik ihtiyacindan kaynaklanir.

6.13. Kamusal Kur’an Okumast: Abdullah b. Mes‘td Vakasi. Ibn Ishak’in
Abdullah b. Mes‘td hakkinda aktardigt meshur rivayet, erken cemaatte kamusal

goriiniirlik ve risk arasindaki iligkiyi carpici bigimde gosterir. Rivayette sahabiler,

AL Asim Kiksal, “Dériilerkam”, TDV Lslam A nsiklopedisi, c. 8, Istanbul: TDV, 1993, 5. 520-521; Abmet Onkal, “Erkam b. Ebii’l-Erkam”,

TDV Islém Ansiklopedisi, c. 11, Istanbul: TDV, 1995, 5. 305.
116

Koksal, “Diriilerkam’, 5. 520-521. Madde Ddriilerkam’a giris taribinin literatiirde farkls verildigine dikkat ceker; bu eserde kronolojik

iddiadan ¢ok mekanin iglevi esas alinmagtar.
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Kureys'in Kur’an’t agik bigimde dinlemedigini konugur; Abdullah b. Mes‘td
bunu yapmayi teklif ettiginde onun gii¢li bir koruma agma sahip olmamasi
sebebiyle kaygt duyulur. O buna ragmen Kibe civarinda Kur’an okur ve saldirtya

ugrar."”

Bu anlat: tarihsel ayrintlarinin 6tesinde iki cemaat mekanizmasini goriiniir kilar.
Birincisi, mensuplar arasinda risk degerlendirmesi yapilmasidir. Ikincisi, kamusal
tanikligin aidiyet Giretmesidir: bireyin eylemi biitiin toplulugun gériiniirligiini
artrir. Boylece teblig yalniz liderin faaliyeti olmaktan ¢ikarak mensuplarin da

tstlendigi bir gorev alanina déniigmeye baglar.

6.14. Baskinin Sosyal Dagilimi: Her Mensup Ayni1 Risk Altinda Degildi.
Siyer rivayetleri, Kureys kollarinin kendi iglerindeki Miusliimanlara baski
uyguladiging; bazi kisilerin dinlerinden dondirtlmeye ¢aligildigint akearir.
Bilal'in Umeyye b. Halef tarafindan agir iskenceye maruz birakilmasi, Ammar b.
Yisir ve ailesinin gektigi eziyetler ve korumasi zayif bagka kisilere yonelik siddert,

erken hafizada 6zellikle belirgin 6rneklerdir.™

Bununla birlikte “buitiin Msliimanlara ayni bi¢imde sistematik fiziksel iskence”
seklinde tekdiize bir resim ¢izmek de dogru degildir. Watt’in kaynaklardan
¢ikardigr modele gore baskinin bigimi sosyal konuma gore degisiyordu: gii¢li
ailelere mensup kisiler daha gok s6zlii ve sosyal baskiyla, ekonomik agidan kirilgan
olanlar ticari baskiyla, gii¢lii koruyucusu olmayan kisiler ise daha dogrudan
fiziksel siddetle kargilagabiliyordu. Bu modelin her vakaya otomatik uygulanmasi
dogru degildir; fakat kaynaklardaki asimetrik risk dagilimini agiklamak icin

yararhidir."

6.15. Bilil ve Kirilgan Mensuplar: Cemaat Dayanigsmasinin Sinanmast.
Bilal’in iskence gormesi ve Ebti Bekir tarafindan satin alinip azat edilmesine
iligkin rivayetler, cemaatlesmenin yalniz ortak inang degil, maddi miidahale ve

koruma sorumlulugu tirettigini de gosterir. Ayni baglamda bagka kélelerin satin

Wby Ishak/Guillaume, The Life of Mubammad, s. 142. Abdullah b. Mes'nidun Kibe civarinda Kur'an okumast anlatisinda sabdbilerin

onun giiglii bir koruyncu gevresi bulunmamast sebebiyle kaygr duyduklar: aktarilir.

" fbn Lshak/Guillaume, The Life of Mubammad, s. 143-146. Bildl, Ammdr b. Yisir ve korumas: zayf diger mensuplara yonelik basks

rivayetleri bu sayfalarda toplansr.
1 Watt, Mubammad at Mecca, 5. 118-120. Watt, baskinin bigiminin kisinin kabile ve sosyal kornma diizeyine gire degistigini ileri siiver; bu

biliim bunu ber vaka igin kesin yasa degil, agiklayict model olarak kullanir.
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alinarak 6zgtirlestirildigine dair rivayetler bulunur. Burada her bireysel ayrintinin
aynt kesinlikte olmadigini not etmek gerekir; fakat ekonomik kaynaklarin kirilgan
mensuplarin korunmasi igin kullanilabildigi genel tablo erken kaynaklarda
glcladir.™

Bu dayanigmay1 heniiz kurumsal “cemaat biitgesi” seklinde diistinmemeliyiz.
Eldeki kaynaklar, Mekke’nin ilk sathasinda diizenli aidat, merkezi kasa veya
sirekli mali biirokrasi gostermez. Daha ok kisisel servet, hane destegi, azat etme,
himaye ve kargilikli yardim tizerinden yiirtiyen iliski temelli bir dayanigma vardir.
Bu ayrim, ileride vakif, tekke, tarikat ve modern dernek ekonomilerini incelerken

6nemli bir tarihsel esik saglayacakutir.

6.16. Himaye: Iman ile Kabile Korumasinin Bir Arada i§ledigi D6nem.
Hz. Muhammed’in Ebi T4lib tarafindan korunmasi, erken cemaatin siyasal-
toplumsal ¢evreyle iligkisini anlamada merkezidir. Ibn Ishak, Kureys ileri
gelenlerinin Ebti Talib’e bagvurarak yegenini durdurmasini istediklerini; Eba
Talib’in ise onu teslim etmeyi reddettigini anlatir. Daha sonra Beni Hasim ve

Beni Muttalib’in de koruma ¢ergevesine ¢ekildigine dair rivayetler vardir.™

Buradaki 6nemli nokta, koruma saglayan herkesin yeni dine girmis olmas:
sartinin bulunmamasidir. Kabile serefi, akrabalik yikimliligi ve dini aidiyet
tarkli diizlemlerde isleyebiliyordu. Bu durum, yeni cemaatin eski sosyal diizeni
bir anda ortadan kaldirmadiging; bir siire onun koruma mekanizmalarini
kullanarak hayatta kaldigint gosterir. Erken cemaat ile Mekke diizeni arasindaki
iliski bu ytizden yalniz “iki dinin ¢atiymast” degildir; ayn1 zamanda birbirine

gecmis akrabalik, itibar ve himaye aglarinin yeniden diizenlenmesidir.

6.17. Hamza’nin Miisliiman Olusu ve Koruma Kapasitesinin Degismesi.
Hamza b. Abdilmuttalib’in Misliiman oluguna dair anlatilar, cemaatin sosyal
agithiginin yalniz sayiyla Slgiilemeyecegini gosterir. Ibn Ishak, Hamza’nin Islam’a

girisinin Kureys’e karst Hz. Muhammed’in konumunu gii¢lendirdigini aktarir.

b Ishak/Guillanme, The Life of Mubammad, s. 143-145. Bildl’in azads ve Ebi Bekir'in baz: kileleri satin alup ozgiirlestivdigine iligkin

rivayetler; ckonomik ayrintilarin degerlendirilmesi igin ayrica Watt, Muhammad at Mecca, s. 118-120.
"\ fon Ishak/Guillaume, The Lifeof Mubammad, s. 118-120. Ebii Talib'e yapilan Kureys basournlar ve onun Hz. Mubammed’s teslim etmeyi

reddetmesine iliskin anlaty; ayrica kabile kornmasinin onemsi icin Watt, Mubammad at Mecca, 5. 118-120.
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Bir topluluga itibarli, savasgiligi veya soy konumu giiglii bir kiginin katilmas,

gtivenlik algisin1 ve kars1 tarafin maliyet hesabini degistirebilir.

Bu, ileride birgok cemaatte gorilecek “elit katilim1” mekanizmasinin erken bir
ornegi olarak dikkat ¢ekicidir; ancak Hamza’nin roliinii modern anlamda bir
giivenlik birimi veya siyast kadro gibi yorumlamak dogru degildir. Etki, kurumsal

gorevden ¢ok kabile itibar1 ve gahsi caydiricilik tizerinden ortaya gikmuigtir.

6.18. Liderlik ve Otorite: Kurucu Cemaatte Yetkinin Kaynagi Ilk
Miisliman toplulugun merkezinde Hz. Muhammed’in peygamberlik otoritesi
bulunur. Bu otorite yalniz “6gretmenlik” veya “karizmatik liderlik”
kavramlariyla tiiketilemez; mensuplar agisindan vahyi teblig eden peygamber
olmasi temel megruiyet kaynagidir. Bununla birlikte cemaat sosyolojisi agisindan
bakildiginda bu otoritenin birden fazla iglevi ayn1 kiside topladig: goriiliir: vahyi
bildirme, anlamlandirma, ibadete rehberlik, ahlaki sinir koyma, yeni mensuplart

kabul etme ve krizlerde yonlendirme.

Sonraki cemaatlerde bu islevler boliinebilir: seyh manevi rehber olur, dai daveti
yuritir, fakih normu yorumlar, vakif yoneticisi mali igleri idare eder, siyasi lider
giivenligi dstlenir. Mekke’nin ilk sathasinda ise hentiz boyle bir fonksiyonel
biirokratik ayrigma yoktur. Kurucu otorite yogun, yardimcr roller ise iligki
temellidir. Bu durum, ilk cemaatin yiiksek otorite yogunlugu ile digik

biirokratik kurumsallagmay birlikte tagidigini gosterir.

6.19. Uyelik: Biat Oncesi Baglilik Bigimleri. Mekke’nin ilk sathasinda iiyeligi
belirleyen modern kayit sistemi olmadig: gibi, daha sonraki tarikatlardaki
bicimiyle seyh-miirid biat: veya dereceli inisiyasyon da yoktur. Iman ikrari, Hz.
Muhammed’e inanma, Kur’an’t kabul, ibadet ve toplulugun yiikiint paylagma
aidiyetin esas gostergeleridir. Daha sonra Akabe biatlar1 ve Medine’de gelisecek
siyasi-toplumsal sozlesme bigimleri, aidiyetin yeni boyutlar kazanmasini

saglayacakur; bunlar ilgili boliimlerde ele alinacaktir.

Bu ytizden ilk Musliiman toplulugu sonraki cemaatlerin tyelik rittelleriyle

agiklamak yerine, “iman + iliski + pratik + risk paylagim1” bilesimi tizerinden

2jpn Ishak/Guillaume, The Life of Mubammad, s. 131-132. Hamza’nin Miisliman olusunun Hz. Mubammed’in konumunu

ghiglendirdigine iligkin siyer anlatis.
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okumak daha dogrudur. Cemaat sinir1 doktriner oldugu kadar toplumsal tecriibe

icinde de sertlesmistir.

6.20. Ekonomi: Kurumsal Kasa Degil, iligki Temelli Dayanisma. Mekke
dénemi kaynaklarinda ilk cemaatin siirekli bir vergi/aidat sistemi, resmi hazine
veya bagimsiz ekonomik teskilat kurdugunu gésteren saglam veri yoktur. Buna
kargilik Hz. Hatice’nin destegi, Ebti Bekir’in mali fedakarliklari, kéle azatlar1, gog
masraflar1 ve mensuplarin birbirlerine sagladigi destek, ekonomik kapasitenin

cemaatin dayanikliliginda rol oynadigini gosterir.

Bu ayrim 6nemlidir: ekonomik dayanigma ile kurumsal ekonomi ayni gey
degildir. Sonraki ytizyillarda vakif, tekke, lonca, tarikat, egitim kurumu, bagis agi
veya sirketlesmis modern yapilarin mali anatomisini incelerken ilk Mekke
modelini “baglangictaki basit versiyon” gibi gérmeyecegiz. Buradaki ekonomi,

bitytik 6l¢iide kisisel kaynaklarin iligki ag1 icinde seferber edilmesidir.

6.21. Kadinlar ve Hane igindeki Cemaatlesme. Hz. Hatice’nin kurucu rolg,
ilk cemaatin tarihini yalniz erkeklerin kamusal faaliyetleri tizerinden yazmanin
yetersizligini gosterir. Erken Misliiman listelerinde kadinlarin da yer almasi; bazi
ailelerde eglerin, kardeglerin veya akrabalarin farkli zamanlarda yeni dine
katilmast, hane igi iligkilerin hem yayilma hem gatigma kanalr olabildigini gésterir.
Kadinlarin katkisini yalniz “eg destegi” bagligina indirmek, ekonomik, duygusal,

bilgi aktaric1 ve dayanigmact iglevleri gériinmez kilar.

Bu eserde ilerleyen donemlerde kadinlarin tekke, tarikat, ocak, egitim, vakif ve
modern cemaat aglarindaki konumu ayrica incelenecektir. Mekke Ornegi
baglangigtan itibaren su uyartyt yapar: cemaatin resmi liderlik gemast ile

toplulugu fiilen ayakta tutan iliski emegi ayni sey degildir.

6.22. Cemaatin Di1s Siniri: Akraba, Komgu ve Muhalif Ayni1 Sehirde. Ilk
cemaatin mensuplart Mekke’den ayri bir yerlesimde yagamiyordu. Ayni haneler,
akrabalar, ticaret iligkileri ve mahalleler i¢inde yeni din sinirlar olusuyordu. Bu
nedenle “cemaat digt” kisi her zaman yabanci degildi; baba, amca, kardes, ticaret
ortags veya kabile biiytigii olabiliyordu. Bu i¢ igelik, catigmay1 daha kisisel hale

getirirken tam kopusu da geciktiriyordu.
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Cemaat sinir1 béylece cograft ayrismadan énce sembolik ve normatif bigimde
olustu. Putlara yaklagim, vahyin kaynagi, hesap giinii, ibadet ve peygamberlik
kabulii; ayn1 sosyal mekidnda yasayan insanlar arasinda yeni bir “biz” ve “onlar”
cizgisi tretti. Fakat bu ¢izgi henliz Medine’deki gibi ayri siyasal topluluga
déntigmiis degildi.

6.23. Mekke Giig Diizeniyle iliski: “Devlet—Cemaat” Kodunun Sinirt. Bu
eserin temel kaidelerinden biri her cemaatin devletle iligkisini incelemektir. Fakat
Mekke’'nin ilk Misliman toplulugu i¢in bu kaide mekanik bicimde
uygulanamaz. Ciinkd karsisinda modern veya klasik biirokratik anlamda tek
merkezli bir devlet degil, Kureys kollarinin, hane liderlerinin, ittifaklarin, harem
otoritesinin ve ticari ¢ikarlarin i¢ ice gectigi yerel gli¢ diizeni vardir. Dolayistyla
burada “devlet baskisi” demek yerine, hangi kabile kolunun, hangi ileri gelenin ve

hangi koruma mekanizmasinin etkili oldugunu gostermek gerekir.™

Bolum 3’teki DO-D7 kodlart bu vaka i¢in ancak a¢iklama notuyla kullanilabilir.
Erken sathada topluluk, mevcut diizen iginde fiili tolerans ile sosyal denetim
arasinda hareket etmis; tebligin agiklagmasiyla baski ve takibat yogunlagmigtir.
Fakat D4-D5 benzetmesi, kurumsal devlet takibati anlamina gelmez. Bu eser igin
asil ilke sudur: siniflandirma tarihsel gergeklige hizmet edecek; tarihsel gerceklik

stniflandirma cetveline zorlanmayacakuir.

6.24. Ik Cemaatte Siddet ve Kurumsal Sorumluluk Meselesi. Mekke
dénemine iligkin rivayetlerde Miislimanlarla mugrikler arasinda miinferit fiziksel
catismalar da geger. Bu tiir olaylar1 dogrudan “cemaatin giddet stratejisi” olarak
siniflandirmak Bolim S’te belirledigimiz kurala aykiridir. Kurumsal siddetten s6z
edebilmek i¢in emir, planlama, gérev dagilimi, kaynak veya agik sahiplenme
baglantisi aranmalidir. Ik Mekke toplulugunun genel y6nelimi, kaynaklarda
askeri bir 6rgiitlenme kurmak degil, tebligi stirdiirmek, korunmak ve baskiya

dayanmak bi¢iminde gériinmektedir.

Bu nokta ileride Nizirl fediiligi, militan yapilar veya modern 6rgiitler

incelenirken 6zellikle 6nemlidir. Aynt “Miisliiman cemaat” Gist kavrami altinda

3 Mekke'nin styasi-toplumsal yapisint modern devlet kategorisine indirgememe konusunda bkz. Watt, Mubammad at Mecca, izellikle “The

Arabian Background” ve “Meccan Politics”, s. 1-30. Bu eserde DO-D7 kodu, kurucu Mekke vakasinda agiklama notuyla sinirlandirimagter.
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yer alan yapilarin siddetle iligkisi varsayimla degil, her dénemin 6rgiitsel kanitiyla

ayrt ayr1 kurulacakur.

6.25. Habesistan’a Giden Esik: Yerel Koruma Yetmediginde Cografi
Coziim. Baskinin ve kirilganligin artmasi, toplulugun bir bélimiiniin Mekke
disina ¢ikmasini glindeme getirdi. Ibn Ishak, Hz. Muhammed’in mensuplarina
Habegistan’da adil bir hitkiimdarin bulundugunu séyleyerek oraya gitmelerini
tavsiye ettigini aktarir; bu hareket erken Misliman tarihte ilk biyiik gog

tecriibesi olarak hatirlanmigtir.™

Bu boliim Habegistan hicretinin ayrinularina girmeyecektir; konu Boliim 7’nin
tamamint  olugturacakur. Burada yalniz cemaatlesme agisindan  esik
kaydedilmelidir: yerel hane ve kabile himayesi bitiin mensuplart korumaya
yetmediginde, cemaat giivenlik stratejisini cografi dagilim yoluyla gesitlendirdi.
Béylece ilk kez merkez digt bir Miisliman topluluk ve gayrimiislim siyasal otorite

altinda yagama problemi ortaya ¢ikt1.

6.26. Diriilerkam’dan Diasporaya: Agin Esnekligi. Mekke’nin ilk
Miisliiman toplulugunun dayanikliligs, tek bir kuruma bagli olmamasindan da
kaynaklaniyordu. Hane, arkadaglik, ibadet, Kur’an, Dariilerkam, akraba himayesi
ve bireysel mali destek birbirini tamamlayan dtagtimlerdi. Bu aglardan biri
zayifladiginda digerleri iglev gorebiliyordu. Bu nedenle erken toplulugu yalniz
“lider etrafinda toplanan grup” diye tanimlamak eksik kalir; liderlik merkezi

olmakla birlikte toplulugun dayanikliligr ¢oklu iliskilerden oluguyordu.

Bu esnek ag yapist Habegistan gociiyle yeni bir boyut kazanacaktr. Ayni inanci
paylagan insanlarin bir kismu Mekke’de kalirken bir kismi bagka bir
hitkiimdarligin tilkesine gegecek; boylece mekansal birlik bozulmadan aidiyet
devam edecektir. Sonraki Islam tarihinde diasporik, sinir-agan ve yeraltina
¢ekilmis cemaatleri anlayabilmek i¢in bu erken tecriibe 6nemli bir kargilagtirma

noktasidir.

6.27. “Ilk Cemaat Kag Kisiydi?” Sorusunun Sinirlar1. Popiiler anlatilar ilk
Miisliimanlarin sayisint belirli bir tarihte kesin rakamlarla verme egilimindedir.

Oysa erken déneme ait liste ve siralamalar farklt kaynak kanallarinda degisebilir;

2p Ishak/Guillaume, The Life of Mubammad, s. 146-148. Habesistan'a ilk hicretin ayrintilare bir sonraki biliimde /myrm/clar

kargilagtirilarak ayrica ele alinacaktrr.
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bir kisinin ne zaman iman ettigi, hangi sathada agik mensup sayildig: veya bir
hanenin biitiin dyelerinin aynt anda mi katldigt her zaman belirlenemez. Bu
nedenle bu eser, gii¢lii kaynak destegi bulunmayan kesin dye sayilart

tretmeyecektir.'

Daha giivenilir olan, biytimenin yéniinii ve ag niteligini izlemektir: hane
¢ekirdegi, yakin dostlar, farkli Kureys kollarindan gengler, kadinlar, mevlalar ve
koleler; ardindan daha goriintir bir kamusal topluluk. Cemaat tarihinin temel
sorusu burada “tam olarak kag kisi?” degil, “hangi sosyal kanallarla ¢ogaldilar ve

bu ¢ogalma yapiy nasil degistirdi?” olmalidur.
6.28. Mekke Modelinin 20 Boyutlu Kargilagtirma Matrisi. Asagidaki

matris, Bolim 2’de belirlenen kargilagtirma eksenlerinin ilk tarihsel vakaya
uygulanmug halidir. Bu kayut, ilerideki cemaatlerle dogrudan esitleme yapmak icin
degil; hangi boyutlarin daha ilk dénemde ortaya ¢iktigini ve hangilerinin hentiz

kurumsallasmadigini géstermek igin hazirlanmigtir.

5 Kanit
Boyut Mekke Ilk Cemaatinde Gozlem a:n .
Diizeyi
1. Aidiyet Vahyi ve peygamberligi kabul; ortak iman, ibadet ve risk paylagimi | Guglia
2 Otorite Hz. Muhixmmed in peygamberlik otoritesi; yetki yiiksek dlgiide Giiclii
sahista yogun
hi lik | iyet; ki “seyh kari ?
3. Karizma / megruiyet j\’auly ve pevylga'mber ik temel megruiyet; sonraki “seyh karizmas Giicli
ile 6zdes degildir
ilk yayil h krabalik 6nemli; k tiyelik soyl 1
4 Soy / akrabalik jayl mada hane ve akrabalik dnemli; ancak tiyelik soyla sinirl Giicli
degil
5. Silsile / aktarim Kurumsal silsile yok; vahiy aktarimi, 5grenme ve ezber ag1 var Gigli
6. Uyelik / biat Erlfen sathada resmi kayit veya tarikat tipi biat yok; iman ve Giigli
baglilik esas
7. Inisiyasyon Dereceli ezoterik inisiyasyon yok Ggli
8. Ritiiel Namaz ve Kur’an okuma ortak pratigi belirginlestiriyor Giigli
9, Egitim Dogrudan peygamberden 6grenme; ev ve bulugma mekanlarinda Giiclii
aktarim
10. Mekin Haneler, vadiler, Kébe cevresi ve 6zellikle Dartilerkam Gugli
11. Ekonomi Kurumsal kasa gériinmiiyor; kigisel kaynaklarla dayanigma Orta-Giglia

125

5. 86-96. Bu nedenle metinde kanatr zayif kesin iiye sayilart kullandmamagtir.
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12. Sosyal dayanisma Koruma, azat etme, destek ve ortak risk Gigli

13. I¢ disiplin P.e).fga'mberlik otoritesi ve yeni dini-ahlaki normlar; biirokratik Orta-Giigli
disiplin yok

g i hid  kimligi; ki k 1 |

14. Sembol / hafiza Kur’an, ibadet ve tevhid kimligi; sonraki kurumsal sembo Giiclii
repertuvari yok

15. Sinir tiretimi Agik tebligle dini sinur keskinlesiyor; cografl ayrisma hentiz yok Gigli

16. Kapallik Segici/ oper.asyor.lel mahremiyet var; ezoterik bilgi Giigli
derecelendirmesi yok

17. Haberlesme / ag Hane, dostluk ve yiiz yiize davet agy; merkezi biirokrasi yok Gigli
M 1 5il; K ii¢ diizeni, kabile hi i ki

18. Devlet / gii liskisi : 'o§1erf1 devlet degil; Kureys gii¢ diizeni, kabile himayesi ve baskt Giiclii
iligkileri

19. Halefiyet Bu sathada kurumsal halefiyet meselesi giindemde degil Gigli

20, Bslinme / siireklilik irlkf;r; sathada kurumsal bsliinme yok; baski cografi dagilmaya yol Orta-Giiglit

Yy

6.29. Smiflandirma Notu: Kurucu Cemaat C1-C18¢ Zorla
Yerlestirilemez. Bolim 3’te kurdugumuz C1-C18 tasnifi esas olarak tarih
boyunca ortaya ¢ikan cemaat bi¢imlerini kargilagtirmak icin gelistirilmistir. Hz.
Peygamber’in etrafindaki kurucu Miisliman topluluk bu siniflarin tarihsel
onciili olmakla birlikte herhangi birine indirgenemez. C1 ilim cemaati, C9
egitim cemaati veya C11 yaygin davet ags ile bazi iglevsel benzerlikler kurulabilir;
fakat bunlardan higbiri peygamberlik merkezli kurucu toplulugun tamamini

actklamaz.

Bu nedenle envanterde bu vaka icin “Kurucu Cemaat / Referans Vaka” ibaresi
kullanilacaktir. Kapalilik bakimindan erken sathada KI1-K2 arast segici
goruntrlik kaydedilebilir; K3-K4 ezoterizm yoktur. P kodu da modern
siyasallagma anlaminda uygulanmayacakur. D kodu ise “Mekke yerel gii¢ dtizeni
- agtklamal1” bi¢iminde tutulacak, tek merkezli devlet varmug gibi D4/D5 etiketi
kullanilmayacaktr. Bu tercih, siniflandirmanin araca dontigmesi; tarihi

yonetmemesi ilkesinin ilk uygulamasidir.

6.30. Bolim Sonucu: Mekke’de Cemaatlesmenin Sekiz Kurucu
Mekanizmasi. Mekke’deki ilk Miisliiman toplulugun incelenmesi sekiz kurucu
mekanizmay1 goriinir kilar: (1) haneden baglayan fakat hane sinirini agan iman
agy; (2) peygamberlik merkezli yogun otorite; (3) Kur’an ve ibadet yoluyla ortak
norm dretimi; (4) dostluk ve giiven iligkileri tizerinden yatay yayilma; (5)

Diriilerkam gibi ortak mekanlarin egitim ve giivenlik diigtimiine dontigmesi; (6)
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statiiye gore farklilagan baski kargisinda dayanisma ve himaye; (7) 6gretide
ezoterizm olmaksizin giivenlik kaynakli secici géruntrliik; (8) yerel koruma

yetersiz kaldiginda cografi dagilmaya, yani Habegistan hicretine yonelen esneklik.

Bu mekanizmalar sonraki [slam cemaatleri igin degismez bir kalip degildir. Tam
tersine, eserin geri kalaninda hangi unsurun devam ettigini, hangisinin
kayboldugunu, hangisinin yeni kurumlara déntstigiinii kargilagtirmak igin bir
baslangi¢ referansidir. Ik cemaatte tekke yoktur, vakif yoktur, tarikat silsilesi
yoktur, dereceli ezoterik bilgi yoktur ve modern orgiit biirokrasisi yoktur. Buna
karsilik aidiyet, otorite, ortak pratik, egitim, mekin, dayanisma, risk ve giig

diizeniyle iliski daha baglangigta belirgindir.

Habegistan tecriibesi, yalniz bir kagig hikéyesi degil; dini cemaatin yabanci bir
tlke, farkli dini ¢ogunluk ve gayrimuslim hitkiimdar altinda kimligini nasil

koruduguna dair Islam tarihinin ilk biyiik diaspora vakasidir.™

2 pn Ishak/Guillaume, The Life of Mubammad, 5. 146-148. Habegistan tecriibesi Béliim 7'de diaspora, temsil, bitkiimdaria iliski ve kimlik

korunmast bagliklar: altinda ayrintil incelenecektir.
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BOLUM 7 — HABESISTAN TECRUBESI

Kurucu Cemaatin Ik Diaspora Kolu: Stginma, Temsil, Devlet Himayesi ve

Kz’mlz’g’z’n Sinir Otesinde Korunmast

Mekke’deki ilk Miusliman toplulugun Habegistan’a y6nelmesi, yalnizca
baskidan kagigin degil, dini bir toplulugun kendi merkezinden ayrilarak bagka bir
siyasi ve dini diizen icinde varligini siirdiirmesinin ilk biiyiik sinavidir. Ibn
Ishak’in anlatusinda Hz. Muhammed, mensuplarini adaletsizlige izin vermeyecek
bir hiikiimdarin ilkesine yonlendirir; hicret, inanct koruma ve baskidan
uzaklasma amaciyla agiklanir. Bu nedenle Habegistan tecriibesi bu eserde “ilk
diaspora cemaati” olarak degil, daha ihtiyath bi¢imde “Kurucu Cemaatin Ik

Diaspora Kolu / Referans Vaka” olarak ele alinacaktir.”

Bu boélimin temel sorusu “hicret nasil oldu?” degildir. Asil soru sudur:
Mekke’de olugan aidiyet ve otorite agi, mensuplarinin énemli bir kismi
Kizildeniz’in kargt yakasina gegtiginde nasil devam etti? Cemaat, peygamberlik
merkezinden fiziki olarak uzaklagmasina ragmen hangi baglarla bir arada kald1?
Gayrimiislim bir hitkiimdarin himayesi alunda hangi 6l¢iide agik bir dini hayat
stirdiirebildi? Kureys’in iade talebi, miiltecilerin siyasi statstinii nasil etkiledi?
Ve bu anlatinin hangi ayrintilart erken tarihi ¢ekirdege, hangileri daha geg rivayet
ingasina ait olabilir? Modern kaynak tenkidi, Habesistan hicretinin tarihsel bir
¢ekirdege sahip oldugu yoniinde giiglii gerekgeler bulundugunu, fakat 6zellikle
Necisi’nin saraymndaki ayrintili diyaloglarin daha geg bigimlenmis olabilecegini

hatirlatir.

7.1. Neden Habesistan? Kizildeniz, Aksum ve “Adalet Ulkesi” Hafizas1.
Habegistan se¢imini yalniz “Hristiyan kral merhametliydi” ctimlesine
indirgemek yetersizdir. Kizildeniz’in iki yakast arasinda Islam’dan dnce de ticaret,
deniz ulagimi ve siyasi temas vardi. Taberi’nin naklettigi rivayet, Habesistan’t

hem adil bir hitkiimdarin tlkesi hem de Kureys’in ticaret yaptgi, gegim ve

" fbn Ishak/fbn Higiam, The Life of Mubammad: A Translation of Ibn Ishaq’s Sirat Rasil Allah, ev. Alfred Guillaume (Oxford: Oxford
University Press, 1955), 146.

28 Torsten Hylén, “The First Muslims in Africa? Sources and Methods Regarding the Hijra to Abyssinia,” in Africa as Method: A Handbook of
Sources and Epistemologies, ed. Uoldelul Chelati Dirar ve Karin Pallaver (Singapore: Springer, 2024), 63-77, dzellikle izet ve sonug.
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giivenlik buldugu bir bélge olarak tasvir eder. Dolayisiyla segimde giivenlik,

bilinen deniz rotalar1 ve ekonomik yasanabilirlik ayn1 anda rol oynamis olabilir.”

“Habesistan”in modern devlet sinirlartyla 6zdeslestirilmesi de anakronizmdir.
Erken Arap kaynaklarindaki arz al-Habaga, Aksum kralliginin Kizildeniz’e bakan
sahalariyla iligkili daha genis bir cografi terimdir. Giincel aragtirmalar, hicret
anlatsinin  muhtemel siyasi baglamini Hristiyan Aksum diinyast iginde
konumlandirmakla birlikte, muhacirlerin tam olarak hangi yerlesimde yasadigini

arkeolojik olarak saptayabilmis degildir.
7.2. Tarihleme Meselesi: 615 ve “iki Hicret” Modeli. Geleneksel kronoloji

ilk Habegistan hicretini milidi 615 civarina, niibiivvetin beginci yilina yerlegtirir.
Taberi’nin bir rivayetinde ilk kafilenin Receb ayinda gizlice Suaybe tarafina ¢ikip
iki ticaret gemisiyle denizi gectigi ve Kureys'in takibinin sonugsuz kaldig
anlatilir. Bununla birlikte “birinci hicret” ve “ikinci hicret”in iki kesin, tek seferlik

kafile seklinde tasarlanmasi kaynaklarin tamamini agiklamaz.™

Ibn Ishak’in listeleri, dnce kiiciik bir grubun gittigini, ardindan Ca‘fer b. Ebt
T4lib’in ve bagka Msliimanlarin pes pese katildigini gosterir. Bu anlaty, iki kapali
konvoydan c¢ok, giivenlik sartlarina gére genisleyen bir go¢ akisini da
distndirtir. Modern aragtirmada da iki dalganin sayr ve zaman bakimindan
keskin sinirlarla ayrilmasi tartigmalidir. Bu eserde “iki hicret” geleneksel
adlandirma olarak korunacak; fakat kronoloji ve kafile biytikliigii kesinlestirilmis

veri gibi kullanilmayacaktir. =

7.3. Ilk Kafile: Sayilar, Isimler ve Rivayet Farklari. Ik kafilenin sayisi
kaynaklara gére degisir. Taberi bazi rivayetlerin on bir erkek ve dért kadindan s6z
ettigini kaydeder; Ibn Ishak’in Guillaume terciimesinde ise ilk gidenler i¢in on

erkeklik bir liste verilir ve hemen ardindan daha genis katilimlar siralanir. Bu fark,

B4l Tabari, The History of al-Tabari, c. VI: Mubammad at Mecca, gev. W. Montgomery Watt ve M. V. McDonald (Albany: State University

of New York Press, 1988), 98-99.

P Torsten Hylén, “The First Muslims in Africa?,” 63-77, dzellikle 1 numarals terminoloji notu; Timothy Insoll, “The Archacology of Complexity
and Cosmopolitanism in Medieval Ethiopia: An Introduction,” Antiquity 95, no. 380 (2021): 450-466.

Bl Tabari, Mubammad at Mecca, 99.
320 Mo ontgomery Watt, Mubammad at Mecca (Oxford: Clarendon Press, 1953), 109-116; Hylén, “The First Muslims in Africa?” 63-77.
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Tbn Ishak/Ibn Hisim, The Life of Mubammad, 146-149.
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“ilk mubhacirlerin kesin sayisi” sorusuna tek rakamla cevap vermememiz

gerektigini gosterir.™

Sayi farkliliklarinin kendisi aragtirma agisindan degerlidir: erken Misliiman tarih
yaziminin liste tiretme bigimini, ailelerin farkli zamanlarda hareket etmis
olabilecegini ve “ilk kafile” kavraminin sonraki hafizada belirginlesmis
olabilecegini gosterir. Bu nedenle envanterde hem kaynaklarin verdigi rakamlar

hem de rakamlarin hangi rivayet kanalindan geldigi kaydedilecektir.

7.4. Kim Gitti, Kim Kaldi? Hane, Himaye ve Risk Dagilimi. Hicret
edenlerin secimi yalniz ekonomik yoksullukla agiklanamaz. Ilk listelerde Hz.
Osman ve esi Rukiyye, Ziibeyr b. Avvim, Mus‘ab b. Umeyr, Abdurrahman b.
Avf, Ebti Seleme ve Ummii Seleme gibi farkls kabile ve hane konumlarina sahip
isimler bulunur. Bunun yaninda Mekke’de koruyucu hane baglart daha zayif

olan kimseler de bask: kargisinda daha kirllgan durumdayds.™

Boylece cemaat fiziki olarak ikiye ayrildi: bir kesim peygamberlik merkezinin
yaninda Mekke’de kaldi, diger kesim bagka bir egemenlik alaninda yagamaya
baglad1. Bu bélinme ¢6ziilme degil, riskin cografi dagitlmasiydi. Merkezile cevre
arasindaki bagin strdurilebilmesi, daha sonra Islam tarihindeki cok merkezli

cemaat aglarinin anlagilmasinda 6nemli bir referans noktast olacaktir.

7.5. Yolculuk ve Gizli Cikis: Giivenlik Tedbiri Ezoterizm Degildir.
Tabert’nin Suaybe rivayetinde muhacirlerin gizlice ve kiigiik gruplar halinde
denize ulagtiklari, Kureys’in onlar: takip ettigi fakat yakalayamadigr anlatilir. Bu
vaka, Bolim 2 ve 3’te belirledigimiz ayrimi1 somutlagtirir: giivenlik amaciyla
operasyonel gizlilik kullanilmasi, ezoterik &greti veya dereceli biuni bilgi

anlamina gelmez.™

Habegistan kafilesinin kapalilik kodu bu nedenle K3-K4 degildir. Yolculugun
¢ikis safhasinda K1-K2 diizeyinde segici bilgi paylagimi ve gtivenlik tedbiri
goriilebilir; varistan sonra ise kaynaklarin anlatusinda dini hayatin gorece agik

bi¢imde stirdtirtildiigii belirtilir.

B Tabari, Mubammad at Mecca, 99; Tbn Ishak/lbn Higdm, The Life of Mubammad, 146-147.
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Tbn Ishak/Ibn Higim, The Life of Mubammad, 146-149.

l%ﬂl—Tabarz', Mubammad at Mecca, 99.
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7.6. Siginmadan Diasporaya: Cemaatin Cografi Boliinmesi. Kisa siireli
siginma ile diaspora arasinda 6nemli bir fark vardir. Habesistan’a gidenlerin bir
kismi1 kisa zamanda geri dénmemis, topluluk yillarca orada yasamis ve bazi
cocuklar orada dogmustur. Ibn Ishak, Ca‘fer’in esi Esmi bint Umeys’in
Abdullah’t Habesistan’da diinyaya getirdigini kaydeder; daha genis listeler

ailelerin ve ¢ocuklarin go¢iin bir pargast oldugunu gésterir.™”

Bu ytizden Habesistan tecriibesi yalniz giivenli bir barinak degil, gtindelik hayatn
yeniden kuruldugu bir diaspora ¢evresi olarak degerlendirilmelidir: aile, ibadet,

haberlesme, gecim, cocuk yetistirme ve temsil ayn1 cografyada birlegmistir.

7.7. Kadinlar, Esler ve Cocuklar: Hane Siirekliligi. Kaynaklarin kadinlar:
isimleriyle kaydetmesi, ilk diaspora cemaati icin dnemlidir. Rukiyye, Ummii
Seleme, Leyl bint EbG Hasme, Esm4 bint Umeys ve bagka kadinlar gé¢iin pasif
refakatgileri degil, yeni toplulugun hane siirekliliginin tagtyicilariydi. Erken
listelerde eslerin birlikte anilmasi, go¢iin bireysel erkek hareketliliginden ibaret

olmadigini gosterir.™

Bu husus ileride tarikat, medrese, ticaret ve modern go¢ cemaatlerinde tekrar
sorulacak bir soruyu erkenden ortaya cikarir: Bir topluluk sinir Stesine
tagindiginda sadece liderlik ve doktrin mi taginir, yoksa aile diizeni, evlilik agy,
bakim emegi ve nesiller arasi aktarim da mi1? Habegistan vakas: ikinci segenegi
gliglii bigimde diigtindriir.

7.8. Ca‘fer b. Eba Tilib: Temsilci Liderligin Dogusu. Hz. Muhammed
Mekke’de kalirken Habegistan’daki muhacirlerin saray huzurunda sézctligiini
Ca‘fer b. Ebti Tlib tistlenir. TDV Islim Ansiklopedisi de Ca‘fer’in ikinci gog
grubuyla Habegistan’a gectigini, mubhacirlerin temsilcisi olarak Necisi’nin

huzuruna gikugini ve 7/628’e kadar orada kaldigini belirtir.

Bu, peygamberlik otoritesinin rakibi olan bagimsiz bir liderlik degildir. Daha

ziyade merkezi dini otorite ile uzaktaki toplulugun gtinlitk ve siyasi temsil

5 jpn Lshak/Tbn Higdm, The Life of Mubammad, 147-149.

138 7

Tbn Ishak/Ibn Higim, The Life of Mubammad, 146-149.

™ dbmet Onkal, “Ca'fer b. Ebit Talib,” TDV Islam Ansiklopedisi, cevrimigi siiriim, erigim 18 Agustos 2026.
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ihtiyacinin ayrigmasidir. Boylece ilk kez “merkezde kurucu otorite - diasporada

temsilci lider” seklinde iki katmanli bir yonetim ihtiyaci gortintir hale gelir.

7.9. Gegim ve Ekonomi: Uzun Siireli Ikametin Maddi Zemini. Bir
toplulugun yillarca bagka bir tilkede kalabilmesi yalniz hukuki himayeyle
agiklanamaz; gegim imkéini da gerekir. Taberi’nin Habesistan igin “gegim,
giivenlik ve iyi pazar” vurgusu bu nedenle 6nemlidir. Bununla birlikte kaynaklar
mubhacirlerin tamammimn hangi meslekleri icra ettigini veya ekonomik

orgiitlenmelerinin ayrintularint vermez.*

Bu boslugu romantik bir “ortak miilkiyet” veya kurumsal cemaat ekonomisi
varsayimiyla doldurmayacagiz. Mevcut veriler, ekonomik hayatin stirdiiriilebilir
oldugunu gésterir; fakat ortak kasa, zorunlu aidat, sistematik ticaret ag gibi daha
ileri 6rgtitlenme bigimleri igin yeterli kanit yoktur.

7.10. Gayrimiislim Hiikiimdar Altinda A¢ik Dini Hayat. Ibn Ishak’in
Ummii Seleme’ye dayandirdigi anlatida muhacirler Necisi’nin iilkesinde
dinlerini giiven icinde yasayabildiklerini sdyler. Ibn Ishak’in Habesistan’da
yazildigini aktardigi bir siirde de korkusuzca ibadet edebilme ve hikiimdarin
himayesi 6ne ¢ikar. Bu, Islam cemaat tarihinin erken déneminde énemli bir
modeldir: dinf cemaat, kendi siyasi egemenligine sahip olmaksizin bagka bir inang

diizeninin hiikiimdari altinda var olabilir.™

Bu model daha sonraki “dariilislim/dartilharp” hukuk tasniflerini geriye dogru
tasimadan incelenmelidir. Buradaki tarihi olgu, erken Miislimanlarin dini
gtivenlik, adalet ve himayeyi fiili siyasal kogullara gére degerlendirdiklerini

gosteren bir vaka olarak kaydedilecektir.

7.11. Kureyg’in {ade Girigimi: {lk Sinir-Otesi Cemaat Catigmast. Kureys,
Habegistan’daki toplulugu yalniz “gitmis kisiler” olarak gérmemis; kaynak
anlatisina gére onlar1 geri getirmek {zere elgiler gondermistir. ibn Ishak,
Abdullah b. Ebti Rebia ile Amr b. As’in Necisi ve saray ileri gelenleri icin

MO Tabari, Mubammad at Mecca, 98-99.

b Ishak/lon Hisdm, The Life of Mubammad, 149-150.
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hediyeler gotiirdtigiinii kaydeder. Boylece Mekke’deki gatigma ilk kez bagka bir

siyasi otoritenin karar alanina taginmugtir.*

Cemaat tarihi agisindan burada yeni bir olgu ortaya ¢ikar: bir dini topluluk artik
yalniz yerel sosyal baskinin degil, iade, diplomatik niifuz ve ev sahibi hitkimdarin
hukuki-siyasi takdirinin konusu haline gelir. Bu, ileride siirgiin cemaatleri,
milteci aglari ve devletler arasi cemaat siyaseti i¢in 6nemli bir kargilagtirma

noktasidir.

7.12. Hediyeler ve Saray Cevresi: Niifuz Arayisinin Kaynak Dili. Rivayette
Kureys heyetinin 6nce saray ¢evresindeki gorevlilere hediyeler sunarak destek
saglamaya caligmasi, ardindan muhacirlerin dinlenmeden teslim edilmesini
istemesi anlatilir. Bu ayrintt tarihsel agidan dikkat ¢ekicidir; ancak modern
aragtirmanin saray diyaloglarinin daha ge¢ anlati genislemeleri olabilecegi uyarist

burada 6zellikle hatirlanmalidir.™

Dolayisiyla “ragvet girisimi kesin olarak boyle gerceklesti” demek yerine, erken
Islam hafizasinin iade girisimini saray niifuzu, hediye ve karsi temsil miicadelesi

tzerinden anlattgini séylemek daha isabetlidir.

7.13. Necisi’nin Dinleme Karari: Himayenin Mesruiyet Anlatisi. Ibn
Ishak’in anlausinda Necisi, siginmig bir toplulugu yalniz karg: tarafin talebiyle
teslim etmeyi reddeder ve 6nce onlart dinlemeye karar verir. Muhacirlerin
kendisini segerek tlkesine sigindigini vurgulayan bu sahne, Islam tarih

hafizasinda adil hitkimdar tipinin kurucu 6rneklerinden biri haline gelmigtir.*

Bu eserde Necisi, “Islam devleti digindaki ideal hitkiimdar” gibi normatif bir
kategoriye donistirilmeyecek. Onun rolii, go¢men bir dini cemaatin host-

state/ev sahibi siyasal otoriteyle iligkisinin tarihsel modeli olarak inceleneceketir.

7.14. Ca‘fer’in Konugmasi: Cemaatin Kendini Tanimlamasi. Saray
konugmasinin ibn Ishak’taki bi¢iminde Ca‘fer, ge¢mis toplum diizenini ve Hz.
Muhammed’in getirdigi ahlaki-dini emirleri kargilastirarak toplulugun neden

ayrildigint agiklar. Bu metin, kelimesi kelimesine ¢agdas bir tutanak olarak

iy Lshak/Tbn Higdm, The Life of Mubammad, 150-151.

1 Lohak/Tbn Higiam, The Life of Muhammad, 150-151; Hylén, “The First Muslims in Africa?,” 63-77.

Yo Ishak/lon Hisdm, The Life of Mubammad, 151-152.
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alinmasa bile, erken Miisliman tarih yaziminda cemaatin kendisini dis otorite
karsisinda nasil tanimladigint gosteren 6nemli bir “kimlik beyannamesi” islevi

gorar.'

Konugmanin manug dikkat ¢ekicidir: sadece inang esaslar1 degil, dogruluk,
akrabalik baglari, emanete riayet, kan dokmekten kaginma ve zayiflarin
korunmasi gibi toplumsal ahlik unsurlari da 6ne gikar. Béylece cemaat dig
diinyaya yalniz teolojik farklilikla degil, alternatif bir ahlak diizeni iddiasiyla

sunulur.

7.15. Meryem Siresi: Ortak Dil ve Teolojik Koprii. Rivayete gore Necisi
vahiyden bir béliim dinlemek istediginde Ca‘fer Meryem stresinin Hz. Yahy4 ve
Hz. Isd’ya iliskin kismindan okur. TDV’nin Meryem stresi maddesi de bu
gelenegi kaydeder. Burada metnin iglevi yalniz duygusal etki degildir; Hristiyan
mubhatapla ortak peygamberler tizerinden konugsurken Islami vahiy iddiasin

koruyan bir iletigim stratejisi gortintir."

Bu nedenle Meryem stresi sahnesi, “dinler arasi diyalog” gibi modern bir
kavramin dogrudan ge¢mise taginmastyla degil, farkli inang topluluklari arasinda
ortak sembolik dil kurma ve ayn1 anda teolojik sinirt muhafaza etme 6rnegi olarak

okunacaktir.'”

7.16. Is2 Meselesi: Yakinlik Iginde Sinir Koruma. Ibn Ishak anlatisinin
ikinci agamasinda Kureys heyeti, Musliimanlarin Is2 hakkindaki goriislerini
glindeme getirir. Ca‘fer’in cevabi, Islam1 Is4 tasavvurunu agiklar; anlatida Necist
bunun ardindan mubhacirlere giivence verir. Tarihsel ayrinunin katmanlar
tartigmalt olsa da metnin cemaat hafizasindaki islevi agiktir: himaye kazanmak

icin inang farkliligini gizlemek yerine, farklilik agikca ifade edilmigtir.

Bu, cemaatlerin devletle iligkisini incelerken kullanacagimiz 6nemli bir él¢tittiir:

himaye her zaman doktriner uyum veya asimilasyon anlamina gelmez.
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YM. Kamil Yasaroglu, “Meryem Stiresi,” TDV Islam Ansiklopedisi, cevrimigi siiriim, erisim 18 Agustos 2026.
Y Kurdna Kerim, Meryem 19/16-36; Tbn Ishak/Tbn Higsdm, The Life of Mubammad, 152.

148

Tbn Ishak/Ibn Hisim, The Life of Mubammad, 152-153.

102



Habegistan anlatisinda himaye, farklilik iginde siyasal giivenlik seklinde tasvir

edilir.

7.17. Himaye Karari: Iade Talebinin Reddedilmesi. Klasik anlatinin
sonucunda Necisi Kureys heyetinin talebini reddeder, hediyeleri geri verir ve
Miisliimanlarin giivenligini teyit eder. TDV’nin Necisi maddesi de geleneksel
anlaty1 bu gergevede 6zetler. Bu iligkinin devlet kodlamasinda en uygun kargiligs,

eldeki rivayetler acistndan D2 “himaye/destek”tir."

Bununla birlikte D2, devlet biirokrasisine eklemlenme veya siyasi iktidara ortak
olma anlamina gelmez. Muhacirlerin Aksum y6netiminde gorev aldiklarina,
askeri birlik kurduklarina veya y6netime kurumsal bigimde katildiklarina iligkin
giivenilir veri bulunmadig i¢in D3 ve tizeri kodlara gecilmeyecektir.

7.18. Habesistan’daki I¢ Siyasi Kriz: Cemaatin Himayeye Bagimliligs.
Ummii Seleme’ye dayandirilan rivayette Necasi’ye kargt bir rakibin ortaya
¢tkmasi, muhacirleri ciddi bicimde kaygilandirir. Onlarin endisesi, yeni bir
hitkimdarin  kendilerine ayn: himayeyi goéstermeyebilecegidir. Ziibeyr b.
Avvim’m savagin sonucunu 6grenmek icin Nil’i gectigi, cemaatin Necisi’nin

zaferi i¢in dua ettigi anlatilir. "

Bu sahne tarihsel olarak biitiin ayrintulariyla dogrulanamasa da bir diaspora
cemaatinin yapisal kirillganligini ¢ok iyi ifade eder: giivenlik, sadece “iilke”ye
degil, o tilkedeki rejimin ve yoneticinin tutumuna bagli olabilir. Devlet degisimi,

cemaatin hukuki ve fiziki givenligini bir anda degistirebilir.

7.19. Ziibeyr b. Avvim’in Haber Gorevi: Diaspora Giivenlik Ag:.
Rivayette Ziibeyr'in gorevi savagmak degil, bilgi toplamakur. Bu ayrim
onemlidir. Kaynak, muhacirlerin Necisi’nin tarafinda resmi bir askeri birlik
olugturdugunu gostermez; fakat siyasal gelismeyi takip etmek i¢in cemaat iginden

bir haberci gorevlendirildigini anlatir.

Y Levent Oztiirk, “Necdsi Ashame,” TDV Islam Ansiklopedisi, gevrimigi siiviim, erisim 18 Agustos 2026; Ibn Ishak/Ibn Hisam, The Life of

Mubammad, 153.
1507

Tbn Ishak/Ibn Higim, The Life of Mubammad, 153-154.

Sbn Ishak/lon Hisdm, The Life of Mubammad, 153-154.
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Bu nedenle Habegistan vakasinda “askeri devlet iligkisi” kodlanmayacak; buna
karsilik “siyasi gelismeleri izleme ve giivenlik istihbaratt niteliginde haber alma”

erken bir diaspora refleksi olarak kaydedilecektir.

7.20. Mekke’den Gelen Haberler ve Geri Doniis Rivayetleri. Kaynaklar,
Mekke’de sartlarin diizeldigine veya Kureys’in topluca Islam’a yaklastigina iliskin
haberlerin Habesistan’a ulagtigin1 ve bazi muhacirlerin bunun tizerine doniige
gegtigini aktarir. Haberlerin dogru olmadigr anlagilinca bir kismimnin yeniden
himaye aradig1 veya geri dondtigt anlatlir. Bu rivayetler ayrintida farklilagsa da

merkez ile diaspora arasindaki haber akiginin 6nemini gésterir.

Uzaklik, cemaat bagint koparmamug; fakat bilgi gecikmesi ve yanlis haber riski
tretmigtir. Bu, ileride posta, mektup, ulak, basin ve dijital iletisimle genisleyen

transnasyonel cemaatlerin en erken kargilagtirma 6rneklerinden biridir.

7.21. “Ikinci Kafile” mi, Siirekli Akig mr? Ibn Ishak’in anlatisinda ilk kactk
grubun ardindan Ca‘fer ve bagkalarinin pes pese Habegistan’a gittigi belirtilir. Bu
nedenle tarih yaziminda stk kullanilan “birinci” ve “ikinci” hicret kavramlarins,
iki kesin tarihli tren seferi gibi diisiinmek yerine, belirli esiklerde yogunlagan bir

g0 stireci olarak ele almak daha ihtiyatlidir.

Bu yaklagim hem kaynak farkliliklarint korur hem de cemaatlesmenin gergek
toplumsal dinamigine daha uygundur: insanlar ayn1 anda degil, risk, hane iligkisi,

haber ve imkénlara gore farkli zamanlarda hareket edebilir.

7.22. Seksen Ug Erkek Rivayeti ve Say1 Problemi. Ibn Ishak, Habesistan’a
giden erkeklerin toplami i¢in -Ammir b. Yasir'in dahil edilmesinin stipheli
oldugunu belirterek- seksen ti¢ sayisint verir; kii¢ik cocuklart ise bu toplamin
disinda tutar. Bu rakam literatiirde sik tekrarlansa da eserin veri standardi

agisindan “kesin niifus sayimi” degildir. >

Sayi, belirli bir rivayet ve listeleme geleneginin sonucudur. Bu nedenle ana

envanterde “Ibn Ishak listesinde 83 erkek (Ammar konusunda ihtiyat)”

B2y Montgomery Watt, Mubammad at Mecca, 112-116; ayrica klasik rivayetlerin ozeti igin Levent Ogztiirk, “Hicret,” TDV Islam
Ansiklopedisi, gevrimigi siiviim, erisim 18 Agustos 2026.

3o Lehak/Thn Higiam, The Life of Muhammad, 146-149; Hylén, “The First Muslims in Africa?,” 63-77.

154 ¢

Tbn Ishak/Ibn Hisim, The Life of Mubammad, 149,
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bi¢iminde kaynak-bagimli olarak kaydedilecek; “Habesistan cemaati tam 83

kisiydi” seklinde genellenmeyeceketir.
7.23. Uzun ikamet: Neden Bazilar1 628’e Kadar Kalds? Ca‘fer b. Ebt T4lib

ve bir grup muhacirin Medine hicretinden sonra da Habegistan’da kalmas, ilk
go¢li yalniz birkag aylik acil tahliye olarak gérmeyi giiglestirir. Ca‘fer’in 7/628’de
Hayber déneminde dontsti, diaspora kolunun Medine’de yeni bir Misliiman
siyasi merkez kurulmug olmasina ragmen bir siire daha varligin1 stirdtirdtigiinii

gosterir.'”

Watt bu uzun ikameti, hicretin sebeplerini yalniz dogrudan fiziki zulme
indirgemeye kars1 bir gerek¢e olarak tartigir; aile baskisi, gtivenlik, ticaret ve
cemaat i¢i gerilimler gibi daha karmagik ihtimallere dikkat ¢eker. Bu yorum
birincil kaynaklarin  yerine ge¢mez, fakat neden-sonug agiklamasini

¢ogullagtirmak agisindan 6nemlidir.

7.24. Cemaat I¢inde Din Degistirme: Ubeydullah b. Cahg Rivayeti. Ibn
Ishak, Ubeydullah b. Cahg’in esi Ummii Habibe ile Habesistan’a hicret ettikten
sonra Hristiyanligi benimsedigini ve orada Hristiyan olarak 6ldtigiinii aktarir. Bu
rivayet tek bagina buittin ayrintlari kesinlegtirmeye yetmez; fakat cemaat tarihinin

idealize edilmemesi agisindan degerlidir.”

Diaspora, mensuplari otomatik olarak daha homojen hale getirmez. Yeni dini
% p ) 8

cevreyle temas, bireysel tercihler, evlilik ve aidiyet krizleri cemaat sinirlarini
yeniden tartijmaya agabilir. Bu vaka, “cemaatten ¢ikis” ve “din degistirme”

olgusunun kurucu dénemde bile hafizaya girdigini gosterir.

7.25. Necasi’nin Miisliimanlig1 Rivayeti: Hafiza ve Tarihsel ihtiyat. Islami
kaynaklarda Necisi’nin Islam’t kabul ettigi, Hz. Peygamber’in onun vefat:
tzerine giyabi cenaze namazi kildigs ve iki taraf arasinda yazigmalar bulundugu

yoniinde giiglii bir gelenek olugmugtur. TDV maddesi de bu rivayetleri aktarir.

5 tbmer Onkal, “Cafer b. Ebi Talib,” TD V Islim A nsiklopedisi.
By, Montgomery Watt, Mubammad at Mecca, 109-116.

7 fon Ishak/lon Hisdm, The Life of Mubammad, 99-100.
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Buna kargilik gagdas, bagimsiz Aksum belgelerinden Necisi’nin din degistirdigini
dogrulayacak dogrudan bir kayit elimizde degildir.”

Bu nedenle bu eser “Necisi kesin olarak Miisliiman oldu” veya “olmad:” seklinde
belgesiz bir hiikiim vermeyecektir. Kayit statiisii: “Islami gelenekte giiclii bigimde
yerlesmis rivayet; bagimsiz gagdag teyit sinirli/yok.” Bu ayrim, daha sonraki
cemaat liderlerinin hitkimdarlarin dini aidiyeti hakkinda trettikleri mesruiyet

anlatilarini incelerken de kullanilacaktir.

7.26. Ummii Habibe, Nikih ve Medine-Habegistan Bagmnin Devam.
Ubeydullah’in 8liimiinden sonra Ummii Habibe’nin Hz. Muhammed’le
evliliginin Habegistan’da gerceklestigine iliskin rivayetler, diaspora ile merkez
arasindaki bagin yalniz haber ve temsil tizerinden degil, aile ve hukuk tizerinden
de stirdiigiinii gosterir. Klasik anlatida Necisi’nin bu siiregte aracilik yapug:

belirtilir.

Bu olayin ayrinulart rivayet katmanlart bakimindan ayrica tartilmalidir; fakat
cemaat sosyolojisi agisindan temel nokta agiktir: diaspora kolu, merkezdeki

toplulugun aile diizeninden tamamen kopuk bagimsiz bir cemaat degildir.

7.27. Hayber Déniigii ve “Iki Hicret” Hafizas1. Ca‘fer ve beraberindekilerin
Hayber déneminde Medine’ye donmesi, Mekke-Habesistan-Medine gizgisini tek
bir cemaat tarihine baglar. Ca‘fer’in “iki hicret sahibi” anlamindaki zii’l-hicreteyn
lakabiyla anilmasi da Habesistan tecriibesinin sonraki Miisliiman hafizasinda bir

statll ve fedakdrlik gostergesine doniistiigiinii ortaya koyar.*

Boylece tarihsel bir giivenlik karari, daha sonra sembolik sermayeye
dontigmiigtiir.  Cemaatlerin - ge¢misteki magduriyet, strgiin  veya hicret
tecriibelerini sonraki kugaklarda kimlik ve prestij kaynagina doniistiirmesi, ileriki

boliimlerde tekrar tekrar kargilagacagimiz bir mekanizmadir.

7.28. Arkeoloji Ne Séyliiyor? Yedinci Yiizyil Izlerinin Sinir1. Habegistan
hicreti konusunda metinsel gelenek zenginken arkeolojik dogrulama son derece

stnurlidir. Timothy Insoll, erken Miisliman temasint gelenek dogrultusunda

81 event Oztii 7k, “Necdsi Ashame,” TD V Islém A nsiklopedisi; Hylén, “The First Muslims in Africa?,” 63-77.
159

Tbn Ishak/Tbn Hisdm, The Life of Mubammad, 99-100; Levent Oztiirk, “Necdsi Ashame,” TD V Islim A nsiklopedisi.

10 bmer Onkal, “Cafer b. Ebi Talib,” TDV Isldim Ansiklopedisi.
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615’e baglar; fakat bu ilk muhacirlerden herhangi birinin Etiyopya’da kalip
kalmadigimnin bilinmedigini belirtir. Bilet kazilart ise Etiyopya yaylalarinda
arkeolojik olarak belgelenmis Miisliman topluluklart cok daha geg, en erken X.

ylizyil sonlarindan itibaren gértintir kilar.

Arkeolojik  sessizlik  hicretin = ger¢eklesmedigini  kanitlamaz. Kugiik ve
muhtemelen mevcut yerlesim dokusuna karigmig bir miilteci toplulugu, kendine
6zgii kalict maddi iz birakmamug olabilir. Fakat ayni sessizlik, belirli mezarlarin,
tiirbelerin veya yerel geleneklerin otomatik olarak VII. yiizyil muhacirlerine
baglanmasini da engeller. Bu béliim, metin ile maddi kiltiir arasindaki kanit

asimetrisini agik¢a kaydedeceketir.

7.29. 2024-2026 Aragtirmalarmin Getirdigi Yeni Kaynak ihtiyatl.
Torsten Hylén’in 2024 tarihli kaynak-metodoloji ¢aligmasi, hicretin tarihsel
olarak gergeklestigini kabul etmek i¢in gerek¢e bulundugu sonucuna varirken,
Necisi ile muhacirler arasindaki ayrintili saray temaslarinin daha sonraki anlatt
geniglemeleri olabilecegini savunur. 2026’da Gabriel Said Reynolds da ilk
Habesistan hicreti ve “aglayan Hristiyanlar” gelenegini yeniden inceleyerek

konunun giincel akademik tartigmada canliligint korudugunu gostermistir.

Bu yeni literatir, klasik anlatiyr toptan reddetmeyi degil, olgular
katmanlandirmayr gerektirir: “hicretin tarihsel ¢ekirdegi”, “erken rivayet
unsurlar1”, “saray diyalogunun edebi-teolojik bi¢imi” ve “sonraki hafiza” ayni

kesinlik diizeyinde yazilmayacakuir.

7.30. Habesistan Modelinin 20 Boyutlu Karsilastirma Matrisi. Asagidaki
matris, Bolim 2’de belirlenen zorunlu kargilagtirma eksenlerini Habegistan
vakasina uygular. Kodlar modern bir 6rgiitti geriye dogru inga etmek icin degil,
daha sonraki cemaatlerle hangi yapisal farklarin ortaya ¢ikacagini goriiniir kilmak

icin kullaniur.

mjulz‘en Loisean vd., “Bilet and the Wider World: New Insights into the Archaeology of Islam in Tigray,” Antiquity 95, no. 380 (2021): 508-

529, ozellikle 512-514 ve mezar yazitlarinin kronolojisi.

162 Timothy Insoll, “The Archacology of Complexity and Cosmopolitanism in Medieval Ethiopia: An Introduction,” Antiquity 95, no. 380 (2021):
450-466, dzellikle 452 civart tartiyma.

'3 Gabriel Said Reynolds, “Weeping Christians and the First Hijra to Ethiopia,” Islam and Christian-Muslim Relations 37, no. 1 (2026): 61~
75, https://dot.org/10.1080/09596410.2026.2643074.

R lylén, “The First Muslims in Afvica?,” 63-77.
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Boyut Habegsistan Diaspora Kolunda Gézlem Kanit / Kod

1. Aidiyet Mekke’de olugan iman ve peygamberlik aidiyeti cografl ayriliga | Giiglii
ragmen stirer.

2. Otorite Kurucu otorite Hz. Muhammed’de; yerel temsil Ca‘fer gibi | Giiglii
4nde gelenlerde.

3.Karizma / megruiyet | Peygamberlik megruiyeti merkezde; diaspora temsilcisi | Giigli
tiiretilmis otorite tagir.

4. Soy / hane Haneler ve ¢iftler gcte 5nemlidir; tiyelik soyla sinurlt degildir. Gigli

5. Silsile / aktarim Tarikat tipi silsile yok; merkezden &grenilmis vahiy ve pratik | Giigli
aktarilir,

6. Uyelik / biat Iman aidiyeti; ayrica bir diaspora iiyelik torenine dair kanit yok. | Giiglii

7. Inisiyasyon Dereceli ezoterik inisiyasyon yok. Ko

8. Ritiiel Ibadetin giiven iginde siirdiiriildiigiine dair giiglii rivayet | Giiglii
gelenegi.

9. Egitim Ayrinult kurum verisi yok; dini bilginin grup i¢inde aktarimt | Orta
muhtemel.

10. Mekin Aksum/Habegistan’da yerlesim; tam lokalizasyon belirsiz. Tartgmalt ayrinti

11. Ekonomi Gegim ve pazar imkiny; kurumsal ortak ekonomi kaniti yok. Orta

12. Aile / nesil Esler, kadinlar ve ¢ocuklar; bazi dogumlar Habegistan’da. Gigli

13. Dayanigma Ortak risk ve siginma; kargilikli koruma ve haber paylagimi. Giigla

14. Ileti§im Mekke ile haber akigt; yanlis haber riski; uzun mesafeli bag. Orta-Giigla

15. Kapalilik Cikigta giivenlik amagli segicilik; varigta gorece agik dinf hayat. | K1/K2 — K0/K1

16. Ezoterizm Gizli/dereceli batini bilgi kanit: yok. KO0

17. Devlet iligkisi

Necist’nin himayesi ve iade talebinin reddi klasik anlatinin

D2 (rivayet-

stireklilik

Medine merkezine yeniden baglanir.

merkezinde. temelli)

18. Siyasallagma Ev sahibi devlette egemenlik talebi veya Srgiitlii siyasi program | P0/P1
yok.

19. Siddet / askerfiliski | Resmi askeri birlik kaniti yok; Ziibeyr rivayeti haber toplama | Diisiik/Yok
islevinde.

20. Halefiyet /| Bagimsiz lider halefiyeti yok; diaspora kolu 628 civarinda | Giiglii

7.31. Siniflandirma ve Devlet Kodu: Kurucu Cemaatin Diaspora Kolu.

Habegistan toplulugu C1-C18’den herhangi birine zorla yerlestirilmeyecektir.

Ana simif kaydi “Kurucu Cemaat / Referans Vaka”; alt kayit ise “Kurucu

Cemaatin Diaspora Kolu” olacaktir. Béylece sonraki dénemlerin tarikat, davet

teskilati, egitim cemaati veya modern diaspora organizasyonlariyla anakronik

6zdeglik kurulmayacakuir.
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Devlet iliskisi D2 himaye/destek; siyasallagma PO-P1; kapalilik ise gogiin giivenlik
safhasinda K1-K2, yerlesik hayat sathasinda K0-K1 olarak kaydedilecektir. Bu
kodlar kaynaklarin sundugu gértiniimii 6zetler; Necasi sarayindaki ayrintilarin
tarihsel kesinligi daha dgiik oldugundan D2 kaydi “rivayet-temelli, gii¢la

geleneksel anlati” notuyla birlikte kullanilacakeir.

7.32. Boliim Sonucu: Habesistan Tecriibesinin On Iki Yapisal Dersi.
Habesistan tecriibesi cemaatlesme tarihi agisindan on iki temel sonug tiretir: (1)
cemaat giivenlik amaciyla cografi olarak béliinebilir; (2) cografi boliinme
aidiyetin pargalanmast demek degildir; (3) merkezi dini otorite ile yerel temsil
ayrigabilir; (4) aileler diaspora siirekliliginin kurucu unsurudur; (5) ev sahibi
gayrimislim iktidarla himaye iligkisi kurulabilir; (6) himaye doktriner
asimilasyon gerektirmez; (7) diaspora toplulugu iki siyasal alan arasindaki
diplomatik ¢ekismenin konusu olabilir; (8) giivenlik rejim degisikligine bagimli
hale gelebilir; (9) uzaklik haberlesme ve yanli bilgi sorununu dogurur; (10)
cemaat i¢inde din degistirme ve ¢ikig miimkiindiir; (11) hicret tecriibesi sonradan
kolektif hafiza ve statii kaynagina doniigebilir; (12) zengin metinsel gelenek,

arkeolojik dogrulama bulunmadiginda kendi bagina maddi kanit yerine gegmez.

Bu sonuglarin  hicbiri daha sonraki cemaatlere otomatik bicimde
aktarilmayacakur. Fakat Habegistan modeli, Islam tarihinde cemaat-devlet
iligkisinin yalniz ¢atigma veya iktidar arayis1 tizerinden okunamayacagini gésteren
ilk referanslardan biridir: sigmma, hukuki himaye, temsil, dini agiklik ve sinir

otesi iletisim de cemaat tarihinin kurucu degiskenleridir.

Bolim 8 — “Medine’de Cemaatten Ummete”, hicret, Muhacir-Ensar iligkisi,
mudhit, mescid, Medine Vesikasi, ekonomik paylagim ve dini-siyasi otoritenin

yeni bi¢imini cemaatlesme ekseninde ele alacakur.
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BOLUM 8 — MEDINE’DE CEMAATTEN UMMETE

Bu bélim, hicreti bir biyografi durag: olarak degil, cemaatlesmenin &lgek ve
mahiyet degistirdigi tarihsel esik olarak inceler. Mekke’de inang, hane, giiven ve
himaye aglar1 icinde yasayan kurucu cemaat; Medine’de artik kendi ibadet
mekanini, ekonomik dayanisma mekanizmalarini, ortak savunma diizenini ve
farklt dini-sosyal gruplarla iligkileri diizenleyen siyasi-hukuki bir merkez
tretmeye baglamigtir. Bu doniisiim “cemaatin devlete dontigmesi” gibi tek ¢izgili
bir formiille agiklanmayacak; dini aidiyetin kabile baglarin1 yeniden diizenledigi,
fakat onlari btiiniiyle ortadan kaldirmadigr ¢ok katmanlt bir kurumsallagma

olarak okunacaktir.®

Dolayistyla Medine safhasi, eserin sonraki yiizyillarda tarikat-devlet, divet-devlet,
cemaat-saray ve cemaat-biirokrasi iligkilerini kargilagtirabilmesi igin ikinci buyiik
kurucu referans vakadir. Habegistan’da cemaat bagka bir siyasi otoritenin
himayesine siginmist;; Medine’de ise ayni cemaat, yerel miittefiklerle birlikte
siyasal diizenin kurucu aktorlerinden biri hiline gelir. Bu fark, devlet-cemaat
iligkisinin tarih boyunca tek bir kaliba indirgenemeyecegini daha baglangicta

gosterir.

8.1. Yesrib: Hazir Bir “Islam Sehri” Degil, Pargal1 Bir Toplumsal Alan.
Hz. Muhammed’in hicret ettigi Yesrib, tek merkezden yonetilen homojen bir
sehir degildi. Evs ve Hazrec’in kollari, cesitli Yahudi gruplari, bunlarin
mittefiklik iligkileri, tarimsal yerlesimler, kaleye benzeyen utumlar ve mahalleler
sehrin toplumsal-siyasi dokusunu olusturuyordu. Céhiliye dénemindeki Buis
catismast, Evs-Hazrec rekabetinin ve capraz ittifaklarin ne olctide yipratict
olabildigini gostermisti. Bu nedenle hicret, bog bir siyasal alana yerlesme degil;
mevcut gii¢ dengeleri, hane baglart ve ge¢mis c¢atigmalar icine girme

hareketiydi."

Bu baglangi¢ noktas: 6nemlidir: Medine’de ortaya ¢ikan yeni diizen, kabileyi bir

gecede silmedi. Aksine yeni dini ve siyasi aidiyet, mevcut kabile birimlerini belirli

195 . Montgomery Watt, Mubammad at Medina (Oxford: Clarendon Press, 1956); ayrica Nebi Bozkurt ve Mustafa Sabri Kiigiikasct,
“Medine”, TDV Islim A nsiklopedisi, erigim 18.08.2026.
1e6 Nebi Bozkurt ve Mustafa Sabri Kiigiikager, “Medine”, TD V Islam Ansiklopedisi, bttps://islamansiklopedisi.org.tr/medine (18.08.2026);

Abmet Onkal, “Hazrec (Beni Hazrec)”, TDV Islam Ansiklopedisi.
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islevlerde koruyup iistlerine yeni bir dayanisma ve hakemlik ¢ercevesi yerlestirdi.
Medine Vesikasr’nin kan bedeli ve esir fidyesi gibi sorumluluklari grup bazinda
diizenlemesi, eski sosyal birimlerin tamamen tasfiye edilmediginin en agik

gostergelerindendir.

8.2. Akabe Biatlari: Hicretten Once Kurulan Siyasal-Giivenlik Kopriisii.
Medine’deki cemaatlesme, hicret giinii sifirdan baglamadi. Akabe biatlari,
Medineli Misliimanlarla Hz. Muhammed arasinda dini bagliligin yaninda
koruma ve dayanigma boyutu da bulunan bir 6n mutabakat alan: olusturdu.
Ikinci Akabe Biati’'nda nakiblerin secilmesi, cemaatin Medine kolunda temsil ve
yerel sorumluluk mekanizmasinin hicretten 6nce olugmaya bagladigini

gosterir.'

Bu yap1 modern anlamda bir parti tegkilatt veya biirokrasi degildir. Fakat giivenin
sahsi temasin Gtesine gegirilmesi, temsilcilerin belirlenmesi ve farkli kabile
kollarinin ortak taahhiit altina girmesi, Mekke’deki daginik destek agindan daha
yiksek bir kurumsallasma diizeyidir. Hicretin basarisini miimkiin kilan sey
sadece cografl kacis yolu degil, varig yerinde 6nceden kurulmug bir kabul ve

himaye agidir.

8.3. Hicret: Inang Aidiyetinin Mekinsal Bir Merkeze Kavugmast. Hicret,
mensubiyet ile mekin arasindaki iligkiyi kokten degistirdi. Mekke doneminde bir
Miisliiman, ¢ogu zaman kendi kabilesinin hukuki-himaye ¢ergevesi iginde yeni
bir inang aidiyeti tagtyordu; Medine’de ise gok sayida muhacir, dogdugu sehrin ve
mal varliginin digina ¢ikarak yeni cemaatin merkezine yerlesti. Bu ytizden
“mubhacir” yalniz cografl bir sifat degil, daha sonraki Islami hafizada fedakarlik ve

kurucu 6ncelik ifade eden kalic1 bir kimlik kategorisine dontigtii.™

Kur’an’da hicret edenler ile yardim edenlerin birlikte anilmasi, bu iki grubun
erken cemaat hafizasinda birbirini tamamlayan kurucu statiiler kazandigini

gosterir. Ancak bu birlesme iki ismi ortadan kaldirmadi. Muhacir ve ensar

17 R B. Serjeant, “The Sunnah Jami‘ah, Pacts with the Yathrib Jews, and the Tabrim of Yathrib: Analysis and Translation of the Documents
Comprised in the So-called ‘Constitution of Medina’, Bulletin of the School of Oriental and African Studies 41/1 (1978), 1-42.

18 i bmer Onkal, “Akabe Biatlar:”, TDV Islam Ansikl pedisi, brtps:/fislamansiklopedisi.org.tr/akabe-biatlari (18.08.2026).

Abmet Onkal, “Hicret”, TDV Islam Ansiklopedisi, bttps://islamansiklopedisi.org.tr/bicret (18.08.2026).
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kimlikleri, ortak tmmet i¢inde farkli tarihsel sermayeye sahip iki kurucu alt

kimlik olarak yagamaya devam etti.”™

8.4. Mubhacirler: Yerinden Edilmis Bir Grubun Yeniden Yerlegtirilmesi.
Mubhacirlerin Medine’ye gelisi sosyal ve ekonomik bir yeniden yerlestirme
problemi dogurdu. Kendi evini, ticari ¢evresini veya kabile himayesini Mekke’de
birakan insanlarin barinma, ge¢im ve yeni sosyal baglara ihtiyact vardi. Medine
toplumuna katulim bu nedenle yalniz inang beyaniyla tamamlanmig sayilamazds;

glindelik hayatin siirduiriilebilir hile getirilmesi gerekiyordu.”

Bu durum, ileride gég, siirglin veya diaspora kosullarinda yeniden kurulan
cemaatlerde tekrar karsilagacagimiz bir mekanizmanin erken 6rnegidir: cemaat,
mensubun yalniz ibadet ihtiyacini degil, barinma, is, ag ve giivenlik ihtiyacini da

kargilayabildigi 6l¢tide kalicilagir.

8.5. Ensar: Yerel Destek¢iden Kurucu Ortakliga. Evs ve Hazrec’in
Miisliiman mensuplar1 “ensar” adiyla yeni bir st kimlik kazandi. Bu adlandirma,
eski kabile rekabetini yok etmedi; fakat dini-siyasi hafizada iki kabileyi ortak bir
kurucu kategori alunda topladi. Kur’an’in muhacirler ve ensarin 6nciilerini
birlikte anmasi, bu ortakligin sonraki Miisliman hafizasinda normatif bir statii

kazandigin gosterir.™”

Ensar kavram1 bu nedenle sadece “ev sahipleri” demek degildir. Yerel toplumsal
sermaye, tarim ve miilkiyet ag1, mahalle bilgisi, savas kapasitesi ve himaye iligkileri
yeni cemaatin Medine’de tutunabilmesi icin belirleyiciydi. Kurucu cemaat,
disaridan gelen muhacirlerin tek bagina insa ettigi bir yap1 degil, yerel kabul ve

ortaklik sayesinde yasayabilen birlesik bir olusumdu.
8.6. Muihit: Kardeslik Bir Slogan Degil, Sosyal Entegrasyon

Mekanizmasi. Kaynaklar, Hz. Peygamber’in muhacirlerle ensar arasinda
kardeslik bagi kurdugunu aktarir. Mudhit rivayetlerinde eglestirilen kisilerin
say1st ve biitiin listelerin ayrintilar kaynaklara gére degisebilir; bu nedenle tek bir

listeyi tartigmasiz resmi kayit gibi kullanmayacagiz. Bununla Dbirlikte

70 Kurin- Keri m, et-Tevbe 9/100; el-Enfil 8/72-75.

! Hiiseyin Algiil, “Mudhit”, TDV Islim Ansiklopedisi 30 (Ankara: TDV, 2020), 306-307 Ibn Sa‘d, et Tabakitii'l-kibra, I, 238-239.
72 Kurina Kerim, et-Tevbe 9/100.

' Abmet Onkal, “Ensar’, TDV Isldm A nsiklopedisi, bttps://islamansiklopedisi.org.tr/ensar (18.08.2026).
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uygulamanin  tarihsel  gekirdegi ve sosyal islevi giigli  bi¢imde

desteklenmektedir.”

Muihiun iglevi ti¢ katmanda okunmalidir: birincisi barinma ve ekonomik
destek; ikincisi glindelik bilgi ve sosyal ¢evreye erisim; ti¢linciisii ise muhacir-
ensar ayrminin ¢atigma Uretmesini  Onleyen sembolik kardeslik. TDV
maddesinin igaret ettigi 6rneklerde ensarin feragati, muhacirlerin ise ¢aligma ve
ticaret yoluyla bagimsizlagma egilimi birlikte gérintir.”

8.7. Isir ve Ekonomik Dayanigma: Cemaat Aidiyetinin Maddi Boyutu.
Hagr stiresindeki ensar tasviri, Medine’deki dayanigmanin Islami hafizada “isir”
kavramiyla 6zdeglestirildigini gosterir. Burada tarih yazimu iki ugtan kaginmalidir:
ne biitiin ensari siirekli malini paylasan romantik bir topluluk gibi géstermek ne
de ekonomik dayanigmayi sadece sonradan tiretilmis ahlak anlatisina indirgemek
dogrudur. Kaynaklar, gergek bir yeniden yerlestirme ihtiyaciyla ahlaki idealin

birbirini besledigini distindiirmektedir.”

Cemaat sosyolojisi agisindan sonug agiktir: ortak inang, maliyet paylagimina
déntgebildiginde aidiyet daha yiiksek bir kurumsal yogunluk kazanir. Fakat bu
yogunluk tam ekonomik kolektivizm anlamina gelmez. Muhacirlerin ticarete
yonelmesi ve kendi ge¢im kanallarini kurmasi, yardimin stirekli bagimlilik

tretmekten ziyade gegis donemi dayanigmast niteligi tagdigint digtindtirir.

8.8. Kabile Baginin Tasfiyesi Degil, Yeniden Hiyerarsilendirilmesi.
Medine 6rneginde dini aidiyet ile kabile aidiyeti arasinda “ya biri ya digeri”
bi¢ciminde basit bir kopus yasanmadi. Yeni diizen, kan bagina dayali
sorumluluklarin bazilarini korurken, iman ve ortak savunma iizerinden daha iist
bir baglilik tretti. Enfil stresinde hicret, yardim, himaye ve yukamlalik

iligkilerinin birlikte anilmast bu katmanli yapiy1 yansitir.”

Bu nedenle “tmmet kabileyi ortadan kaldirds” ctimlesi agir1 genellemedir. Daha

dogru ifade sudur: immet aidiyeti, kabileyi nihai siyasi ve ahldki referans

174

Tbn Higdm, es-Siretii n-nebeviyye, ngr. Mustafa es-Sekka, Torahim el-Ebydri ve Abdiilbafiz Selebi (Kabire, 1955), II, 150-152; Ton Sa‘d, et-
Tabakatii'l-kiibra, I, 238-239.

V5 Hiiseyin Algiil, “Mudhit”, TDV Islim Ansiklopedisi 30 (2020), 306-307.

176 Kurin- Kerim, el-Hagr 59/8-9.

V77 Kur'in-t Kerim, cl-Enfil 8/72-75.
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olmaktan ¢ikarma yoniinde yeni bir tst ¢erceve kurdu; fakat kabilelerin tazmin,

dayanigma, savunma ve temsil kapasitelerinden yararlanmaya devam etti.

8.9. Mescid-i Nebevi: Ibadet Mekinindan Kurucu Merkeze. Hicretten
sonra Mescid-i Nebevi’nin ingasi, cemaatin mekinsal merkezilesmesinin en
gorintr adimidir. Mescid, namazin yani sira goriigme, egitim, el¢i kabuld,
toplumsal meselelerin miizakeresi ve ortak duyurular gibi ¢ok sayida islevin
merkezinde yer aldi. Bu ¢ok islevlilik, sonraki Islam toplumlarinda cami, tekke,
medrese, zaviye ve dernek gibi farkli kurumlara dagilan rollerin kurucu dénemde

tek mekanda yogunlasabildigini gosterir."

Ancak Mescid-i Nebevi’yi modern parlamento, belediye binasi, okul veya
karargih gibi tek bir cagdas kuruma esitlemek anakronizmdir. Dogru yaklagim,
onun erken cemaatte ritiiel, iletigim, egitim, temsil ve kamusal karar alanlarinin

kesistigi merkezi bir “kurucu mekin” oldugunu sdylemektir.

8.10. Mekinin Siyaseti: Merkez, Mahalle ve Erisilebilirlik. Mescid-i
Nebevi’nin ¢evresinde sekillenen sehirsel merkez, kabile mahallelerini ortadan
kaldirmads; fakat farkli gruplarin ortaklaga erigebildigi yeni bir kamusal odak
olusturdu. Medine’nin fiziki gelisiminin mescid merkezli ilerlemesi, dini

merkezin ayni zamanda sosyal ve idari ¢ekim alan1 Girettigini gosterir.”

Bu durum ileride cemaatlerin mekén siyaseti agisindan 6nemli olacaktir. Tekke,
zaviye, ribit, dergih, yurt, okul veya dernek merkezi yalniz bina degildir;
toplulugun goriiniirliging, giindelik temasini, liderle erigsimini ve cevre
toplumla iligki bicimini sekillendirir. Mescid-i Nebevi bu bakimdan ilk biyiik

kargilagtirma noktasidur.

8.11. Suffe’ye Agilan Kapr: Barinma, Egitim ve Merkezi Dayanigma.
Mescidin btinyesinde olugan Suffe, 6zellikle Medine’de kalacak evi veya yakin
¢evresi bulunmayan bazi sahabiler i¢in barinma ve 6grenme alani oldu. Sufte’nin
ayrintili kurumsal tarihi bir sonraki boliimiin konusudur; burada yalniz su husus

kaydedilecektir: kurucu merkezin i¢inde sosyal kirilganlik ile egitim ihtiyacini

178 Nebi Bozkurt, “Mescid-i Nebevi”, TDV Isldm Ansik pedisi, brtps://islamansiklopedisi.org.tr/mescid-i-nebevi (18.08.2026).
' Nebi Bozkurt ve Mustafa Sabri Kiigiikager, “Medine”, TDV Islam Ansiklopedisi, bttps://islamansiklopedisi.org.tr/medine (18.08.2026).
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birlikte kargilayan 6zel bir alanin olugmasi, cemaatin iglevsel farklilagmasinin

erken gostergesidir.™

8.12. Ekonomik Alanin Yeniden Kurulmasi: Medine Pazari. Cemaatin
kurumsallagmast yalniz mescid ve savunma tizerinden ilerlemedi. Medine’de
Misliimanlarin - kendi ticari ilkelerini uygulayabilecegi pazar alanimnmn
olusturulmasi, ekonomik 6zerklik ve norm tretimi bakimindan 6nemlidir.
Mevcut pazarlarin bir kisminin Yahudi veya yerel gli¢ odaklarinin hikimiyetinde
bulunduguna iligkin rivayetler, yeni pazarin ayni zamanda rekabetci ekonomik

alan kurma girisimi oldugunu distindarr.™

Burada “Yahudi ekonomisini tasfiye” gibi indirgemeci bir anlatidan
kaginilacaktir. Medine’nin ekonomisi ¢ok aktorliiydi ve farklt gruplar arasinda
aligveris devam etti. Onemli olan, kurucu cemaatin kendi mensuplarinin gecim,
piyasa davranigi ve adalet normlars tizerinde daha fazla s6z sahibi olabilecegi bir

ekonomik alan iiretmesidir.

8.13. Medine Vesikasi: Adlandirma Once, Yorum Sonra. Literatiirde
“Medine Vesikast”, “Medine Sozlesmesi” veya “Medine Anayasas1” diye anilan
metin, kendi iginde kitib ve sahife gibi terimler kullanir. Bu eserde “Medine
Vesikast” terimi tercih edilecek; “anayasa” kelimesi yalniz modern literatiirdeki

kullanim agiklanirken ve anakronizm uyarisiyla kullanilacaktir. ™

Metin, erken Islam tarihinin en ¢ok tartisilmig belgelerinden biridir. Onun varlig
ve erken tarihsel ¢ekirdegi genis bir akademik kabul gorse de tek oturumda
hazirlanmig  yekpare bir belge mi, yoksa farkli zamanlarda olusmug
diizenlemelerin bir araya gelmis bi¢imi mi oldugu tartugmalidir. R. B. Serjeant
metni birden fazla belge katmanina ayirirken, Michael Lecker ve bagka
aragtirmacilar metnin filolojik ve toplumsal baglamini farkl bigimlerde yeniden

degerlendirmigtir.™

lsoMthqfn Baktr, “Suffe’, TDV Islém An iklopedisi, bttps://islamansiklopedisi.org.tr/suffe (18.08.2026).

18 Cengiz Kallek, “Pazar”, TDV Islim Ansiklopedisi, https://islamansiklopedisi.org.tr/pazar (18.08.2026); Hiiseyin Algiil, “Mudhdt”, TDV
Lslam Ansiklopedisi 30 (2020), 306-307.

"2 Musta ifa Ozkan, “Medine Vesikasi”, TDV Islam Ansiklopedisi, https://islamansiklopedisi.org.tr/medine-vesikasi (18.08.2026); Michael
Lecker, The “Constitution of Medina’: Mubammad’s First Legal Document (Princeton, NJ: Darwin Press, 2004).

R B Serjeant, “The Sunnah Jami‘ah...”, BSOAS 41/1 (1978), 1-42; Michael Lecker, The “Constitution of Medina’; Said Amir Arjomand,
“The Constitution of Medina: A Sociolegal Interpretation of Muhammad’s Acts of Foundation of the Umma’, International Journal of
Middle East Studies 41/4 (2009), 555-575.
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8.14. Belgenin Aktarim Zinciri ve Kaynak Giivenilirligi. Vesikanin metni
Ibn Hisim’in Ibn Ishak’tan aktardigs siyer geleneginde, Ebti Ubeyd’in Kitibii’l-
Emvil’inde ve sonraki bazi eserlerde korunmugtur. Hadis usultiniin klasik isnad
beklentileri bakimindan metnin aktarimi tartigmaya acik olsa da igerdigi arkaik
kabile adlari, yiktmlalik yapilart ve modern dénemde genis bir arastirmact
cevrenin erkenligini kabul etmesi, onu kurucu Medine diizenini anlamada

vazgegilmez kaynak héline getirir.™

Bu c¢aligmada belge “tek bagina her seyi kanitlayan anayasa” olarak
kullanilmayacaktr. Her hitkim siyer rivayetleri, Kur’an’in Medine dénemi
verileri, kabile tarihi ve modern filolojik ¢alismalarla birlikte okunacakur. Bylece
belgenin tarihsel degeri korunurken ona sonradan yiiklenen ideolojik anlamlar

ayr1 tutulacakur.

8.15. “Tek Ummet”: Yeni Ust Aidiyetin Siyasi Dili. Vesikanin baglangig
kisminda Kureysli muhacirlerle Yesrib’den onlara kaulan ve birlikte miicadele
edenlerin diger insanlardan ayr1 bir immet olusturdugu ifade edilir. Bu ctimle,
cemaatlesme tarihi bakimindan son derece 6nemlidir: inang ve siyasi dayanisma,

farkli kabile mensuplarini yeni bir tist kategoride birlestirmektedir.™

Fakat “Gmmet” kelimesini dogrudan modern vatandaglik veya ulus kavramiyla
esitlemek  dogru  degildir. Buradaki siyasal iyelik, hane ve kabile
sorumluluklarinin stirdtigli, dini bagliligin merkezi oldugu ve kisisel-yerel
ittifaklarin hilid 6nem tagidigi erken bir konfederatif/topluluk diizeni iginde

anlagilmalidur.

8.16. Eski Birimlerin Korunmasi: Kan Bedeli ve Esir Fidyesi. Vesikanin ilk
maddeleri, muhacirlerin ve ¢esitli Medineli kabile kollarinin kendi aralarinda kan
bedeli 6deme ve esirlerini fidye ile kurtarma sorumlulugunu stirdtirdigtini
belirtir. Bu hiikiimler, yeni immetin mevcut sosyal 6rgiitlenmeyi bir kalemde
kaldirmadigini, bazi yiikiimliliikleri eski birimler tizerinden igletmeye devam

ettigini gosterir."

84 jpn Hisdm, es-Sire, II, 501-504; Ebit Ubeyd Kasim b. Sellim, Kitabii'l-Emval, ilgili Medine sabifesi biliimi; Mustafa Ozkan, “Medine

Vesikasi”, TDV Isldm A nsiklopedisi.

185 4 Guillaume, The Life of Mubammad: A Translation of Ibn Ishaq’s Sirat Rasul Allah (Oxford: Oxford University Press, 1955), 231-233;
Michael Lecker, The “Constitution of Medina’, metin ve geviri boliimi.

186 Said Amir Arjomand, “The Constitution of Medina’, IJMES 41/4 (2009), 555-575; R. B. Serjeant, “The Sunnab Jami‘ah...”, 1-42.

%74 Guillaume, The Life of Mubammad, 231-233; Michael Lecker, The “Constitution of Medina’, 5-31.
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Cemaat teorisi agisindan bu, “Gst kimlik + alt birim” modelidir. Ileride
tarikatlarin  bolgesel seyhlikleri, davet teskilatlarinin = cezireleri, modern
cemaatlerin yerel subeleri veya diaspora merkezleri gibi ¢ok katmanli 6rgiitlerde
gorecegimiz merkez-yerel dengesinin en erken kargilastirma 6rneklerinden biri

olarak kullanilabilir; elbette yapisal benzerlik tarihsel 6zdeglik anlamina gelmez.

8.17. Dayamismanin Hukukilestirilmesi. Mekke’de iman kardegligi biiyiik
ol¢tide ahlaki ve sosyal dayanigma bigiminde gériiniirken, Medine Vesikast bazi
yukiimlilikleri yazili normlara doéntgtartr. Haksiz fiil, kan bedeli, fidye,
saldirgana kargt tavir ve i¢ giivenlik gibi alanlarda ortak sorumluluk

tanimlanmasi, cemaatin normatif yogunlugunun arttiging gosterir.'™

Bu artug “dini cemaatin bir anda hukuk devleti kurmasi” gseklinde
okunmamalidir. Daha sinurli fakat tarihsel olarak daha dogru ifade sudur: dini-
sosyal topluluk, sehir 6l¢eginde uyusmazlik ve giivenlik sorunlarini diizenleyen

baglayici norm tiretme kapasitesi kazanmugtir.

8.18. Yahudi Gruplar ve Vesika: Tek Bir Blok Varsayimindan Kaginmak.
Medine’deki Yahudileri tek bir siyasi aktor gibi gostermek yaniltcidir. Kabileler,
alt gruplar ve Arap kabileleriyle ittifak iligkileri farkliydi. Vesikada “Beni Avf
Yahudileri” gibi kabile baglamls ifadelerin yer almasi, metindeki Yahudi gruplar
ile siyer literatiirinde 6ne ¢ikan Beni Kaynuka, Beni Nadir ve Beni Kurayza’nin

nasil eslestirilecegi konusunda dikkatli olunmasini gerektirir.™

Michael Lecker’in ¢aligmalar;, Medine Yahudilerinin kabile ve miittefiklik
aglarinin basit {i¢lii semadan daha karmagik oldugunu gostermistir. Bu nedenle
ileriki ¢atigmalar geriye dogru taginarak “Yahudiler bagtan diigmandr” veya
tersine “baglangicta tek ve kusursuz bir siyasi birlik vardi” gibi teleolojik sonuglar

tretilmeyecekeir.”

8.19. Dini Farklilik I¢inde Siyasal Yiikiimliiliik. Vesikada Yahudilerin
dinlerinin kendilerine, Miislimanlarin dinlerinin kendilerine ait olduguna iliskin

hiikiim, farklt dinf kimliklerin ortak siyasi-gtivenlik diizeni i¢inde var olabildigini

8 A tichael Lecker, The “Constitution of Medina’; W. Montgomery Watt, Muhammad at Medina (Oxford: Clarendon Press, 1956).

9 Michael Lecker, The “Constitution of Medina”; ayrica Michael Lecker, Muslims, Jews and Pagans: Studies on Early Islamic Medina
(Leiden: Brill, 1995).
0 Michael Lecker, Muslims, Jews and Pagans: Studies on Early Islamic Medina (Leiden: Brill, 1995).
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gosteren en ok tartistlan maddelerden biridir. Bu hitkiim modern din 6zgiirliigii
rejimiyle birebir 6zdes degildir; fakat taraflarin dini farkliligini ortadan

kaldirmadan ortak ytukiimliliik tretildigini gosterir.”

Cemaat-devlet iligkisi bakimindan 6nemli nokta sudur: Medine modeli, siyast
birlik i¢in teolojik homojenligi mutlak 6n sart hiline getirmemigtir. Ayni
zamanda belge, biitiin gruplari esit yetkili modern yurttag bireyleri olarak da tarif
etmez; muhataplart buytik 6l¢iide topluluk ve kabile birimleri tizerinden

diizenler.

8.20. Ortak Savunma: $ehir Giivenliginin Kabile Giivenliginin Uzerine
Cikmasi. Vesikanin savunma htkiimleri, dig saldirt kargisinda taraflarin
birbirine yardim etmesini 6ngoriir. Boylece giivenligin 6l¢egi yalniz tek kabile
veya mahalle olmaktan ¢ikarak Yesrib/Medine bitlintinii kapsayan ortak
sorumluluga dogru genisler. Bu, “cemaatten timmete” gegisin en somut siyasal

boyutlarindan biridir.”

Savunma yikimlalaginin paylagilmasi, merkezi ordunun modern anlamda
kurulmus oldugu anlamina gelmez. Askeri kapasite hila kabile ve grup tabanlidir;
fakat hangi tehdidin “ortak tehdit” sayilacagina iliskin yeni bir Gist siyasal gergeve

olugmaktadir.

8.21. Kureys ile ili§ki: D1s Tehdidin Cemaat Kurumsallasmasina Etkisi.
Mekke’den gelen Kureys tehdidi, Medine diizeninin gtvenlik boyutunu
hizlandiran dig faktorlerden biriydi. Vesikanin Kureys’e ve onlart destekleyenlere
iliskin htkiimleri, yeni toplulugun dis iliskilerinde ortak tutum tretmeye
calisugini  gosterir. Cemaat kurumsallagmasinin  yalniz icerideki manevi
ihtiyaglardan degil, dig bask: ve savag riskinden de beslendigi burada agik¢a

goralar.”

Bu mekanizma ileriki yiizyillarda tekrar kargilasacagimiz bir oriintiidar: dig
tehdit, bir cemaatin hiyerarsisini, haberlesmesini ve disiplinini gii¢lendirebilir.
Ancak bu sonug¢ otomatik degildir; kimi yapilarda baski parcalanmay1 veya

dagilmay1 da tetikler. Medine vakasi yalniz olast modellerden biridir.

Py Guillaume, The Life of Mubammad, 231-233; Michael Lecker, The “Constitution of Medina’.

2R B Serjeant, “The Sunnah Jami‘ah...”, BSOAS 41/1 (1978), 1-42; Mustafa Ozkan, “Medine Vesikas:”, TDV Islém Ansiklopedisi.
3 Michael Lecker, The “Constitution of Medina’; Mustafa Ozkan, “Medine Vesikas:”, TDV Islam A nsiklopedisi.

118



8.22. Hakemlik ve Nihai Bagvuru Merciinin Merkezilesmesi. Vesikada agir
anlagmazliklarin Allah’a ve Muhammed’e gétiirtilmesi yonitindeki hiitkiim, Hz.
Peygamber’in yalniz dini rehber degil, topluluklar arast uyusmazliklarda merkezi
hakem konumunu giiglendirir. Bu gelisme devlet-cemaat iligkisi agisindan
kurucu 6nemdedir: dini otorite ile siyasi-hukuki karar mercii aynt gahista

birlesmektedir.™

Sonraki Islam tarihinde bu birlik ¢ogu zaman pargalanacakur. Halife, sultan,
emir, kadi, seyhtilislim, tarikat seyhi, imam veya cemaat lideri arasinda farkli
otorite alanlar1 olusacaktir. Bu nedenle Medine modeli sonraki dénemlere
dogrudan normatif gablon olarak degil, otorite birlesmesinin kurucu &rnegi

olarak kullanilacaktir.

8.23. Medine’nin “Harem” Niteligi ve Mekinsal Egemenlik. Vesikada
Yesrib vadisinin belge taraflar1 i¢in dokunulmaz/kutsal alan sayilmas: seklinde
yorumlanan hitkiim, yeni siyasi diizenin mekin: tanimlama kapasitesine isaret
eder. Mekinin ortak giivenlik alant olarak belirlenmesi, cemaatin soyut inang
birligi olmaktan ¢ikip belirli bir cografya tizerinde norm iireten siyasi topluluk

haline gelmesinin gostergesidir."”

8.24. Ug¢ Biiyiik Yahudi Kabilesi: Baglangig Statiisii ile Sonraki
Catigsmalar1 Ayirmak. Beni Kaynuka‘, Beni Nadir ve Beni Kurayza Medine
tarihinin sonraki safhalarinda farkli zamanlarda Miusliimanlarla catgacakur.
Ancak bu boliimde sonraki sonug baglangica tagmnmayacaktr. Beni Kaynuka‘in
ticaret ve zanaat agl, Beni Nadir ve Beni Kurayza’nin tarim, milk ve kale

sistemleri Medine’nin toplumsal-ekonomik yapisinin pargalartyds. >+

Bu ii¢ kabileyle yasanan krizler ileride, devlet-cemaat iligkisi ve antlagma

dizeninin  kirlmasi  baglaminda  olaylarin = kendi  kronolojisi  iginde

194

A. Guillaume, The Life of Mubammad, 231-233; Said Amir Arjomand, “The Constitution of Medina”, IIMES 41/4 (2009), 555-575.

SR B Serjeant, “The Sunnah Jami‘ah...”, ozellikle Yathrib’in tabrim biikiimlerine iliskin goziimleme; Michael Lecker, The “Constitution of

Medina’.
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Nadir Ozkuyumcn, “Kurayza (Beni Kurayza)”, TDV Islam Ansiklopedisi, https://islamansiklopedisi.org.tr/kurayza-beni-kurayza
(18.08.2026).

" Nadir Ozkuynmen, “Nadir (Beni Nadir)”, TDV Islam Ansiklopedisi, bttps://islamansiklopedisi.org.tr/nadir-beni-nadir (18.08.2026).
8 Nadir Oz/euyumcu, “Kaynuka‘(Beni Kaynuka')’, TDV Islém An iklopedisi, bttps://islamansiklopedisi.org.tr/kaynuka-beni-kaynuka
(18.08.2026).
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degerlendirilecektir. Kurucu Medine diizenini yalniz son ¢atigmalarin 6nséziine

indirgemek, Boliim 5’te reddettigimiz teleolojik tarih yaziminin tipik 6rnegi olur.

8.25. Abdullah b. Ubey ve i¢ Muhalefet: Ummetin Homojen Olmadigini
Hatirlamak. Medine’ye hicret, sehirdeki biitiin aktérleri otomatik olarak ayni
siyasi ve dini baglilikta birlestirmedi. Abdullah b. Ubey b. Seltl etrafindaki
gerilim, yeni merkezin yerel liderlik dengelerini degistirdigini gosteren 6nemli bir
vakadir. Modern anlamda “muhalefet partisi” gibi bir kavram kullanilmayacak;
fakat yeni otoritenin gehirde daha 6nce olugmakta olan liderlik beklentileriyle

rekabet ettigi kaydedilecektir.”

Bu husus, cemaatlerin bitytime siireglerinde sik rastlanan bir olguyu gésterir: yeni
karizmatik veya kurumsal merkez yalniz dig diigmanlarla degil, ayni1 sosyal alan

i¢indeki eski prestij ve otorite sahipleriyle de iligki kurmak zorundadir.

8.26. “Devlet” Kavrami: Ne Soyleyebiliriz, Ne Soyleyemeyiz? Medine’de
Hz. Muhammed’in liderliginde ortaya ¢ikan yapiy1r “devlet” diye adlandirmak
modern literatiirde yaygindir; fakat modern ulus-devletin btirokrasisi, toprak
egemenligi, vatandaglig: ve kurumlagmis kuvvetler ayriligr gibi 6zellikleri geriye
tagimamak gerekir. Daha ihtiyath kullanim, “erken Medine siyasi toplulugu”,
“sehir olgekli siyasi-hukuki diizen” veya baglama gére “Medine devleti” ifadesini

agiklayict kayitla kullanmakerr

Bu calismanin D7 kodu “egemenlik/devletlesme”yi ifade eder. Medine’de
kurucu cemaat i¢in D7, bagka bir devlete eklemlenme anlamina degil, cemaatin
bizzat egemenlik ve baglayict norm tiretme kapasitesi kazanmasina isaret eden
6zel bir kurucu kullanim olacaktir. Bu kod, modern devlet l¢iitlerinin eksiksiz
gergeklestigi iddiasini icermez.

8.27. Dini Otorite ile Siyasal Otoritenin Birlesmesi. Mekke’de Hz.
Muhammed’in otoritesi iman edenler tizerinde peygamberlik ve cemaat liderligi

niteligindeyken, Medine’de buna hakemlik, savunma organizasyonu, antlagma

yapma ve ortak diizenin nihai karar mercii olma gibi siyasal-hukuki islevler

9y Montgomery Watt, Mubammad at Medina (Oxford: Clarendon Press, 1956); Mustafa Ogzkan, “Medine Vesikas:”, TDV Islam

Ansiklopedisi.
200 6 id A mir Arjomand, “The Constitution of Medina: A Sociolegal Interpretation of Muhammad’s Acts of Foundation of the Umma”,
IIMES 41/4 (2009), 555-575; R. B. Serjeant, “The Sunnah Jami‘ah...”, 1-42.
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eklendi. Bu birlesme, daha sonraki cemaat liderlerinin devlet iktidariyla iligkisini

degerlendirirken temel kargilagtirma noktasidir.™

Bununla birlikte sonraki bir tarikat seyhinin, imamin veya cemaat liderinin
otoritesi Hz. Peygamber’in kurucu peygamberlik otoritesiyle 6zdes kabul
edilmeyecektir. Tam tersine, sonraki yapilarda “kurucu dénemin otoritesine

benzerlik iddias1”nin nasil megruiyet tirettigi ayrica analiz edilecekeir.

8.28. Muhacir—Ensar Kimliklerinin Devamr: Birlik I¢cinde Alt Aidiyet.
Ummet {ist kimligi olusurken muhacir ve ensar adlarinin devam etmesi, gii¢li
cemaatlerin alt aidiyetleri her zaman yok etmedigini gosterir. Bu isimler sonraki
siyasi tartigmalarda, fazilet anlatilarinda ve kaynaklarin aktorleri tanimlama

bi¢iminde yagamaya devam etti.*

Bu nedenle Medine modeli, “basarilt cemaat = biitiin alt kimliklerin silinmesi”
varsayimini desteklemez. Daha dogru model, alt kimliklerin ortak bir norm ve
otorite ¢ercevesinde yeniden siralanmasidir. Ileride bolge, tarikat kolu, seyh
silsilesi, etnisite veya diaspora kimlikleriyle st cemaat aidiyeti arasindaki

gerilimleri bu ¢erceveyle kargilastiracagiz.

8.29. Kadinlar, Haneler ve Cemaatin Giindelik Tagiyicilarr. Medine
cemaatlesmesini yalniz erkek savagcilarin ve kabile reislerinin tarihi olarak yazmak
eksik olur. Hicret, evlerin agilmasi, barinma, evlilik, akrabalik ve giindelik tiretim
stiregleri hane diizeyinde gerceklesti. Kadinlar biat, hicret, yardim, bilgi aktarimi
ve aile aglart tizerinden kurucu cemaatin siirekliliginde rol oynadi. Bu tema
ilerleyen bolimlerde her cemaat igin “kadinlarin ve hanenin rolii” standardi

altinda izlenecektir.

8.30. Iletisim ve Toplanma: Daginik Agdan Diizenli Kamusal Temasa.
Mekke déneminde giivenlik sebebiyle segici ve dagmik bigimde yiiriiyen
toplantilar, Medine’de mescid merkezli daha diizenli kamusal temasa doniista.
Ezan, cemaat namazi, cuma, sefer hazirliklari ve ortak duyurular, tiyelerin ayni

zamanda ve ayni mekinda bulugmasint saglayan tekrar eden ritimler dretti.

0 5 fichael Lecker, The “Constitution of Medina”; W. Montgomery Watt, Muhammad at Medina.
22 Kurdn-i Keri 'm, et-Tevbe 9/100; Abmet Onkal, “Ensar”, TDV Islém Ansiklopedisi.
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Cemaatlesme agisindan ritiiel burada sadece ibadet degil, iletisim altyapist iglevi

de gormektedir.

8.31. Norm Uretimi: Ahliki Cemaatten Diizenleyici Topluluga. Medine
sathasinda vahyin toplumsal hayata iliskin hiikiimlerinin artmasi, cemaatin
evlilik, miras, savag, bartg, mali yiikiimliliik, sug, ibadet ve kamusal davranig
alanlarinda daha yogun bir normatif ¢er¢eveye kavusmasiyla birlikte
distintilmelidir. Bu stireg, dini aidiyetin giindelik hayatin daha ¢ok alanina

kurallar ve kurumlar tizerinden niifuz etmesini saglar.

Ancak “bir gecede tamamlanmig hukuk sistemi” tasviri dogru degildir. Normlar
olaylar, sorular ve yeni toplumsal ihtiyaglar icinde zamanla olusmugtur. Cemaat
tarihi agisindan 6nemli olan, otoritenin yalniz 6greti aktarmaktan giderek daha

genis bir davranig alanini diizenlemeye ge¢mesidir.

8.32. Medine Modelinde Devlet—Cemaat iligkisi: Ayrisma Degil ig ige
Gegis. Sonraki boliimlerde “cemaat” ve “devlet” cogu zaman iki ayr1 aktr olarak
incelenecektir. Medine kurucu vakasinda ise bu ayrim hentiz tam anlamiyla
kurulamaz. Hz. Peygamber’in liderligindeki Miisliman cemaat, yeni siyasi
diizenin kurucu merkezidir; dolayistyla devlet-cemaat iligkisi digsal pazarlik degil,

kurumlarin ayn1 merkez etrafinda i¢ ice gegtigi bir olugum siirecidir.

Bu 6zel durum ana envanterde ayrica isaretlenecektir. Medine modeli sonraki
iktidan seklinde

normatiflestirilmeyecek; yalniz Islam tarihindeki ilk kurucu siyasi-topluluk

biitiin  cemaatlerin  siyast hedeflemesi

gerektigi

deneyiminin yapisal 6zelliklerini géstermek i¢in kullanilacakur.

8.33. Devlet—Cemaat iligkisi Dosyast: Medine Kurucu Dénemi

Medine’ye taginmasi

Evre Siyasal baglam Cemaatin konumu Analitik sonug

Akabe 6ncesi Yesrib’de pargali | Mekke merkezli cemaatin | Dis yerel destek agt
kabile/ittifak diizeni Medine’de taraftar ag:

Akabe biatlart Koruma ve temsil | Nakibler  ve yerel | Hicrete  hazirlik;  yerel
taahhida Miisliiman gekirdek giivenlik kopriisii

Hicret ve yerlesme Muhacirlerin Mubhacir-ensar ortakligt Cografi merkez + sosyal

yeniden yerlesme

Muihat ve mescid

I¢ biitiinlesme ve ortak
kamusal merkez

Dayanigma, ritiiel, egitim,
iletisim

Cemaat
kurumsallagmasinin artmasi

Medine Vesikast

Cok  topluluklu  sehir

Kurucu siyasi aktdr; diger

Baglayict norm + ortak
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diizeni

gruplarla sézlesme

savunma + hakemlik

Kurucu siyasi merkez

Dini ve siyasi otoritenin

ayni

birlesmesi

merkezde | kapasitesi

Egemenlik/norm  tiretme

D7 6zel kurucu kullanim;
modern devletle 5zdes degil

8.34. Medine Modelinin 20 Boyutlu Karsilagtirma Matrisi

Boyut Medine Kurucu Cemaatinde | Kanit/ Kod
Gozlem

1. Aidiyet Iman ve peygamberlik bagliligy | Cok giilii
muhacir—ensar ortak tist kimligi

2. Otorite Hz. Muhammed’de dini, hakemlik | Cok giiclii
ve siyasi liderlik birlesmesi

3. Karizma Peygamberlik otoritesi ve sahsi | Kurucu ozel vaka

liderlik kurucu merkez

4. Soy/nesep Kabile baglari siirer; ancak st | Giiglii
norm olarak tek belirleyici degildir

S. Silsile/aktarim Peygamberden dogrudan 6gretim; | Referans vaka
heniiz sonraki teknik silsile modeli
yok

6. Biat/baglilik Akabe biatlart ve iman bagliligs Giigla

7. Inisiyasyon Teknik dereceli ezoterik | KO
inisiyasyon yok

8. Ritiiel Cemaat namazi, cuma, ortak | Cok giiclii
ibadet diizeni

9. Egitim Mescid merkezli 6gretim; Suffe’nin | Giiglil
olusumu

10. Mekan Mescid-i Nebevi ve Medine ortak | Cok giiglii
merkez

11. Ekonomi Muiéhit, yardim, ticaret, pazar ve | Giiglii
gegim aglart

12. Sosyal dayanisma Muhacirlerin yerlestirilmesi, isir, | Cok giiclii
fidye/kan bedeli sorumluluklar:

13. I¢ disiplin Vahiy, liderlik, yazili/sifahi | Artan yogunluk
normlar ve yaptirim

14. Sembol/hafiza Hicret, ensar-muhacir = statiisi, | Cok giiglii
mescid ve sehir

15. Stnur firetimi Ummet st aidiyeti; farkli dini | Cok giiglii
topluluklarla s6zlegmeli sinirlar

16. Gizlilik/ezoterizm Yerlesik donemde agik kamusal | KO
cemaat; ezoterik bilgi derecesi yok

17. Haberlegme/ag Mescid, ritiiel toplantilar, elgiler ve | Giigli

kabile aglar1

18. Devlet iligkisi

Cemaat _siyasi diizenin kurucu

D7 6zel kurucu kullanim
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merkezi hiline gelir

19. Siyasallasma Ortak savunma, hakemlik, | P4 6zel kurucu kullanim
antlagma ve egemenlik iglevleri

20. Halefiyet/stireklilik Hz. Peygamber hayattayken kisisel | Heniiz agik mesele
peygamberlik otoritesi belirleyici;

halefiyet sonraki boliimiin konusu

8.35. Siniflandirma Karari. Medine’deki yapt C1-C18 siniflarindan birine

indirgenmeyecektir. Ana kayit: “Kurucu Cemaat / Referans Vaka”; alt kayut:

“Kurucu Cemaatin Siyasi-Toplumsal Merkezlesme Safhasi”. Kapalilik KO;
siyasallasma P4 yalniz analitik kurucu kullanim; devlet iliskisi D7 yalniz
“egemenlik/devletlesme kapasitesi” anlaminda 6zel kurucu kullanim olarak
kaydedilecektir. Bu kodlar sonraki cemaatlerin Hz. Peygamber dénemiyle

teolojik veya normatif esitligi anlamina gelmez.

8.36. Boliim Sonucu: Medine’nin On Dort Yapisal Dersi. 1) Cemaat,

gtivenli cografi merkez kazandiginda 6rgiitsel yogunlugu hizla artabilir.

2) Yeni ist aidiyet, eski alt kimlikleri biitintiyle silmeden onlart yeniden

hiyerarsilendirebilir.

3) Gogmen bir grubun kalicilagmasi igin barmnma ve ekonomi, inang kadar

belirleyici olabilir.
4) Yerel destekgiler yalniz yardimer degil, kurucu ortak hiline gelebilir.
5) Muihit gibi sembolik kurumlar maddi ve sosyal entegrasyon islevi gorebilir.

6) Ortak mekan, ritiel, egitim, iletisim ve siyasal temsil iglevlerini ayn1 anda

tagtyabilir.
7) Cemaatin ekonomik alan tiretmesi, normatif 6zerkligini gii¢lendirebilir.

8) Yazili diizenleme, ahliki dayanigmayr hukuki-siyasi yikamlilige

doénugtiirebilir.
9) Ust siyasi birlik, dini homojenlik anlamina gelmek zorunda degildir.
10) Ortak savunma, farkli gruplarin ¢ikarlarini sehir 6lgeginde birlestirebilir.

11) Merkezi hakemlik, pargali toplumsal diizende yeni otorite tiretir.
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12) Drs tehdit kurumsallagmay1 hizlandirabilir; fakat bu tarihsel olarak zorunlu
sonug degildir.

13) Kurucu dénemde dini ve siyasi otoritenin birlesmesi, sonraki Islam
tarihindeki ayrigmis otorite bigimleriyle 6zdes degildir.

14) Medine modeli sonraki cemaatler igin otomatik norm degil, kargilagtirmal

tarih icin kurucu referans vakadir.

Bolim 9 — “Ashab-1 Suffe”, barinma ihtiyact, ilim aktarimi, merkezi dayanisma,
yoksulluk ve hareketlilik Gizerinden erken Islam tarihinde egitim-sosyal destek

eksenli cemaatlesmenin sinirlarint inceleyecektir.
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BOLUM 9 — ASHAB-I SUFFE

Ashab-1 Suffe, Islam tarihinin sonraki ylzyillarinda ¢ok farkli anlamlarin
yiklendigi erken bir topluluk 6rnegidir. Kimi anlaularda “ilk okul”, “ilk
tniversite”, “ilk zahidler toplulugu” veya tasavvufun dogrudan baglangi¢ noktas
olarak sunulmugtur. Bu bélimiin amaci bu nitelemeleri tekrar etmek degil;
Mescid-i Nebevi gevresinde ortaya ¢ikan barinma, iage, egitim, bilgi aktarimi ve

hareketlilik agini kendi tarihsel sartlar1 iginde ¢6ztimlemekeir.

Suffe’yi anlamanin anahtari, onu kurucu Medine cemaatinden kopuk ve sabit
tyeli bir teskilat gibi digtinmemektir. Kaynaklarin gosterdigi yapi, sehirde
kalacak yakint veya yeterli imkini bulunmayan mubhacirlerin agirlikta oldugu;
fakat zamanla ev sahibi, gecici misafir veya farkls kabilelerden kisilerin de temas
ettigi, bilesimi siirekli degisen bir alt topluluktur. Bu nedenle “Ashab-1 Sufte” bu

eserde kurucu cemaat i¢indeki iglevsel bir yogunlagma olarak ele alinacakeir.

9.1. Suffe: Once Mekin, Sonra Topluluk Adi “Suffe” kelimesi burada
oncelikle Mescid-i Nebevi’ye bitisik golgelik/barinma alanini ifade eder.
Mekanin ortaya ¢ikisini izleyen siiregte orada kalanlar “ashdbii’s-Sufte” veya
“ehlt’s-Suffe” diye anilmugtir. Dolayistyla topluluk adi, bagimsiz bir kurucu
bildiriden veya tiyelik sozlesmesinden degil, ortak mekén ve ortak hayat sartindan

dogmugtur.

Bu nokta cemaatlegsme tarihi bakimindan 6nemlidir: bazi topluluklarda isim 6nce
gelir ve mensuplar toplar; Suffe’de ise mekan, ihtiyag ve tekrar eden iligki ags
topluluk adini dretmistir. Daha sonraki tekke, medrese, ribit veya yurt
modelleriyle benzer iglevler kurulabilir; fakat bu benzerlikler dogrudan kurumsal

soy bag1 olarak okunmayacaktir.*

9.2. Kimler Suffe Ehliydi? Sabit I"Jyelik Yanilsamasi. Kaynaklar, Suffe’de

kalanlarin ¢ogunlugunu Medine’de evi veya kendisini barindiracak yakini

203

Mustafa Baktr, “Suffe”, TDV Islam Ansiklopedisi, c. 37 (Istanbul: TDV ISAM, 2009), 469-470.

2% poberto Tottols, “Abl al-Suffa’, Encyclopaedia of Islam, THREE, Part 2009-1 (Leiden-Boston: Brill, 2009), 48-49.

% Bubiri, “Salit”, 58, hadis 440. Abdullah b. Omer'in geng ve bekdrken Mescid-i Nebevi'de wynduguna dair rivayet, mescidde kalmanin
yalniz yoksullukla agiklanamayacagini gosteren inemls bir karsilagtirma malzemesidir.

2 a1, ustafa Baktr, “Suffe”, TDV Islim Ansiklopedisi, c. 37 (Istanbul: TDV ISAM, 2009), 469-470.

207 Tortols, “Abl al-Suffa’, 48-49. Ashib-1 Suffe’yi sonradan ortaya gikan tarikat, medrese veya manastir tiplerinin dogrudan kurumsal
prototipi saymak, benzer iglevierle taribsel kurnmsal ozdegligi birbirine karigtirma riski tagir.
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bulunmayan mubhacirler olarak gésterir. Bununla birlikte Abdullah b. Omer gibi
sehirde aile baglantist bulunan kisilerin de zaman zaman mescidde kaldigina dair
rivayetler vardir. Bu durum, “Suffe ehli” ifadesinin her kaynakta ayn: derecede

kalic1 ve hukuki bir tiyelik statiisii ifade etmedigini gosterir.”

Yeni gelenlerin katlmasi, evlenen veya gecimini kuranlarin ayrilmasi ve
Medine’ye ulagan heyetlerin burada agirlanabilmesi sebebiyle toplulugun
bilesimi akigkandi. Bu nedenle modern dernek iiyeligine benzer kesin bir “Sufte
mensuplart listesi” tiretmek tarihsel verinin tastyabileceginden daha fazla kesinlik

iddia etmek olur.”®

9.3. Say1 Meselesi: Yetmis, Yiiz Dort, Dort Yiiz. Ashib-1 Suffe’nin sayist
konusunda kaynaklarda birbirinden farkli rakamlar bulunur. Ayn: anda yaklagik
yetmis kisinin kaldigin1 belirten rivayetler, farkli donemlerde Suffe’den gegmis
biitiin kigilerin toplamina iligkin daha yiiksek tahminlerle ayni sey degildir.
Sonraki tabakat ve biyografi eserlerinde yaklagik yiiz veya yiiz dort isim sayilmasi
da sabit bir “mevcut” rakami degildir.>==»

Bu eser say1 verirken her rakamin paydasini agik yazacakur: “ayni anda kalanlar”,
“bir dénem Suffe’de bulunanlar”, “sonraki mielliflerin Suffe ehli saydig: isimler”
ve “gegici misafirler” birbirine karigtirilmayacakur. Boylece sonraki bélimlerde
cemaat  biuytkliklerini  kargillagtirirken  ayni metodolojik  hata

tekrarlanmayacakuir.

9.4. Barinma Ihtiyaci ve Kurucu Cemaatin Sosyal Mekin Uretmesi.
Suffe’nin ilk ve en somut iglevi barmnmadir. Hicret, yeni bir sehirde dini aidiyet

kadar ev, akrabalik ve gecim problemi de tiretmigti. Mudhit ve hane dayanigmasi

208 Buhiri, “Saldt’, 58, hadis 440. Abdullah b. Omer’in geng ve bekdrken Mescid-i Nebevi'de wyuduguna dair rivayet, mescidde kalmanin
yalniz yoksullukla agiklanamayacagin gosteren onemli bir kargilastirma malzemesidir.

209 Buhiri, “Saldt’, hadis 440. Abdullah b. Omer rnegs, “Suffe’de/mescidde kalan herkes evsiz ve mutlak yoksuldu” seklindeki genellemeyi
sinzrlandirr; ikamet statiisii ve mensubiyet dereceleri degiskendir.

20 Bakirr, “Suffe”, 469-470. Medine'ye yeni gelen ve sebirde yakint bulunmayan kigilerin, ayrica bazi beyetlerin Suffe’de agirlanmas,
mekdnin yalniz siirekli sakinlere tahsis edilmis kapals bir yurt olmadigin: gosterir.

2 Bakirr, “Suffe’, 469-470. Kaynaklarda ayni anda yaklasik yetmis kisinin kaldigina dair rivayet ile farkls zamanlarda kalanlarin
toplaminin dort yiize ulagn yoniindeki sonraki hesaplart birbirinden ayirmak gerekir.

22 Eha Nuaym rl»fxﬁzbdmﬁ Hilyetiil-evliya’, I, 337-385; I1, 3-25; Semseddin es-Sebdvi, Riichanii l-kiffe fi beydni niibzetin min abbari ebli’s-
Suffe, ngr. Ebit Ubeyde Meghiir b. Hasan Alii Selman (Riyad, 1415/1995), 87-319. Bu eserlerdeki isim listelers, erken donemin sabit bir “iiye
sicil” degil, sonraki biyografik derlemelerdir.

2 Eha Nuaym, Hilye, I, 337-385; Sehdvi, Riichanii I-kiffe, 87-319. Ebii Nuaym yaklasik yiiz isim, Sehdvi ise 104 isim hakkinda bilgi verir;
bu sayilar Suffe’'nin herbangi bir anda sabit iiye sayisi olarak kullanilmamalidr.

127



bu sorunun bir bélimiinii ¢6zerken, Sufte 6zellikle aile ag zayif veya ekonomik

imkant sinurlt kigiler i¢in mescid merkezli bir tampon alan olugturdu.>#»

Bu sebeple Sufte’yi yalniz “6grenci yurdu” diye tanimlamak eksikeir. Egitim islevi
zamanla yogunlagsa da barinma ve sosyal koruma, kurumun tarihsel ¢ekirdegini
olugturmaya devam etmigtir. Erken cemaat, inang aidiyetini maddi hayatta
sturdirilebilir kilmak icin mekin tretmis ve bu mekini ortak kaynaklarla

beslemitir.>

9.5. lage: Merkezi Biitceden Cok Dagitilmig Dayanigma. Suffe ehlinin
gecimi igin tek ve dizenli bir “kurum biitgesi” bulundugunu gosteren kanit
yoktur. Rivayetler, Hz. Peygamber’in onlari aksamlari sahibilerin evlerine
dagituging, bir kismini kendi hanesinde agirladigini, sadaka ve hediyelerin de
ihtiyag sahiplerine yonlendirildigini gosterir. Bu model, liderlik merkezi ile

haneler arasinda dagitulmug bir sosyal destek agidur. ==

Burada dayanisma yalniz ahlaki 6giit degildir; tekrar eden bir kaynak aktarim
mekanizmasina déntigmustiir. Cemaatlegme agisindan bu, “tyelik” kadar 6nemli
bir géstergedir: topluluk, kirilgan mensubun aglik ve barinma riskini tek bagina

birakmamak tizere ortak yiik tistlenmistir.>

9.6. Aglik ve Yoksulluk: Romantiklestirmeden Okumak. Ebt Hiireyre’nin
aglik anlatilari, Suffe gevresindeki maddi kirilganligin ne kadar agir olabildigini
gosterir.  Fakat yoksullugu manevi Gstinligiin  zorunlu sart1  gibi

romantiklestirmek de, buttin Suffe mensuplarini ayni ekonomik profile

Z“Mmtaﬂz Baktr, “Suffe”, TD V Islam Ansiklopedisi, c. 37 (Istanbul: TDV ISAM, 2009), 469-470.

™ fbn Sa'd, et-Tabakatiil-kiibrd, I, 255; ayrica Baktir, “Suffe”, 469-470. lagenin Hz. Peygamber’in hanesi ve varlikly sabdbiler arasinda
dagitilmast, erken cemaatin hane-temelli sosyal destek kapasitesini gosterir.

e Bubdri, hadis 602, 2047 ve 6452; Ebit Ddvid, hadis 3416. Bu rivayetler birlikte okundugunda Suffe’'nin barinma, iage ve egitim
iglevlerinin ayni sosyal mekdnda kesistigi goriiliir.

27 Bubdri, “Mevakitii s-saldt’, 41, hadis 602; ayrica Bubdri, “Mendkib’, hadis 3581. Rivayet, yiyecegin haneler arasinda paylastirilmast
yoluyla Suffe ehlinin iasesine cemaat gapinda katilimz gisterir.

28 Buhdri, “Rikak’, 17, hadis 6452. Ebii Hiireyre'nin rivayetinde ehl-i Suffe “fslam’n misafirleri” olarak tasvir edilir; sadaka ve hediyelerin
onlarla paylasilmasina dair ayrintilar aktarilr.

2 b Sa d, et-Tabakatii'[-kiibrd, I, 255; ayrica Baktwr, “Suffe’, 469-470. fﬂ;enz’n Hz. Peygamber’in hanesi ve varlikl sabdbiler arasinda
dagitilmast, erken cemaatin hane-temelli sosyal destek kapasitesini gosterir.

20 Buhdri, hadis 602 ve 3581. Suffe chlinin farkls evlere paylastirilarak doyurulmasy, yardiman tek bir “merkezi biitge” iizerinden degil, hane

ve liderlik arasinda dagitilmags bir dayanigsma mekanizmasvyla yiriidiigiinii gosterir.
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hapsetmek de dogru degildir. Bazi kisiler ¢aligtyor, bazilart gegici kaliyor, bazilart

ise zamanla evlenip veya imkén bularak Suffe’den ayriliyordu.>=

Bu nedenle “fakr”in daha sonraki tasavvufl anlami ile VII. ytizyil Medine’sindeki
fiili yoksulluk birbirinden ayrilacaktir. Sonraki sl hafiza, Suffe’nin yoksulluk ve
sade hayatin1 manevi bir 6rnek olarak yeniden yorumlamus olabilir; tarihgi ise

6nce maddi sarti, sonra o sartin sonraki anlamlandirmasini incelemelidir. >

9.7. Calisma ve Gegim: Pasif Bir Yoksullar Toplulugu Degildi. Ashib-1
Suffe’nin yalniz yardim bekleyen pasif bir kitle oldugu izlenimi kaynaklarla
uyusmaz. Glicii yetenlerin su tagidigi, odun topladigi veya bagka isler yaptigina
dair rivayetler vardir. Bi’rimatine baglamindaki “kurra” tasvirleri de giindiiz emek

ile gece ibadetinin bir arada bulundugu bir hayat 6riintiistini yansitir. >

Burada galigma ile egitim birbirinin zidd1 degildir. Aksine ge¢im faaliyeti, ilim ve
ibadete ayrilan zamani miimkiin kilan maddi zeminin bir pargasidir. Bu nokta
ileride medrese, tekke ve modern egitim cemaatlerinin ekonomi modelleriyle

karsilagtirilacakeir.

9.8. Egitim i§levinin Belirginlesmesi. Suffe’nin tarihsel 6nemini yalniz
barinmayla agiklamak da miimkiin degildir. Hz. Peygamber’e fiziki yakinlik,
vahyin ve giinliik sorularin i¢inde bulunma, Kur’an 6grenimi ve tekrar eden ders
iligkileri mekin1 ayni zamanda yogun bir bilgi aktarim diigiimtine doniistiirdi.
Ubédde b. Simit’in bazi Suffe mensuplarina yazi ve Kur’an 6grettigine dair

rivayeti, 6gretimin belirli hocalar araciligiyla da ytratilebildigini gosterir.==

** Bubiri, “Rikak’, badis 6452. Ebi Hiireyre'nin agliga iliskin sabsi anlatist, Suffe gevresindeki maddi kirilganiigin giiclii bir birinci sabis

bafiza drnegidir; ancak biitiin mensuplarin her zaman ayn: yoksulluk diizeyinde yasadigt sonucuna genellenmemelidir.

22 Miislim, “Imdre”, 147; Abmed b. Hanbel, el-Miisned, II1, 270; Baktir, Suffe”, 469-470. Kaynaklarda bazi kurrdnin giindiiz odun tagiyrp
gegim ve sadaka igin ¢alstiklary, geceleri ibadet ve kiraatle mesgul olduklar: aktarilr.

2 Jean-Claunde Vadet, “Les abl al-suffa et le soufisme”, Festschrift Ewald Wagner zum 65. Geburtstag, I: Semitische Studien, ed. Wolfhart
Heinrichs ve Gregor Schoeler (Beirut, 1994), 244-258.

24 41 b. Osman el-Hiicviri, Kegfii I-mahcib, gev. Siileyman Uludag (Istanbul), 172-175; fngz'lz'zcefev. R. A. Nicholson, The Kashf al-Mabhjub
(Leiden-London, 1911), 81 vd. Erken sift literatiiriinde ebl-i Suffe, ziihd ve fakr ideallerinin geriye dioniik ornekleri arasinda anilmagter.

5 Miislim, “Imdre”, 147; Abmed b. Hanbel, el-Miisned, III, 270; Baktrr, Suffe”, 469-470. Kaynaklarda bazi kurrdnin giindiiz odun tagiysp
gegim ve sadaka igin ¢alstiklary, geceleri ibadet ve kiraatle mesgul olduklar: aktarilr.

26 Buhiri, “Megazi”, badis 4090; “Cibdd’, ilgili B rimadine rivayetleri. Kurrdnin giindiiz odun toplama ve gece ibadet etme niteliginin
aktarimast, ilim, gegim, ibadet ve ddvet/sefer islevierinin birbirinden kesin sinirlarla ayrilmadiging gosterir.

2 Eba David, “Icére”, badis 3416. Ubdde b. Samit, ebl-i Suffe’den bazilarina yazt ve Kur'an igrettigini aktarr. Rivayet, Suffe’de égretimin
yalnmiz gayriresmi sobbetten ibaret olmadigin: gostermesi bakimindan inemlidir.

28 Baktr, “Suffe”, 469-470; Mustafa Baktrr, Islam’da Ilk Egitim Miiessesesi Suffa Ashabt (i;tanbul, 1984). “Egitim kurumu” nitelemesi
islevi agiklamak i¢in kullanilabiliv; fakat “iiniversite” gibi modern kurumsal terimler taribsel esdegerlik iddiasina dondistiiriilmemelidir.
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Fakat “ilk tiniversite” nitelemesi modern kurum tarihinin kavramlarini geriye
tagir. Suffe’de fakiilteler, biirokratik 6grenci kayds, diploma sistemi veya modern
tniversite tiizel kisiligi yoktu. Daha saglikli ifade, Suffe’nin erken Medine’de
barinma ile dini 6grenimin ayni mekinda yogunlastgr dnemli bir egitim odag

oldugudur.

9.9. Eba Hiireyre Ornegi: Zamanin Bilgiye Doniismesi. Ebti Hiireyre’nin
kendi agiklamasi, Suffe modelinin bilgi tiretimindeki en énemli mekanizmasini
goriiniir kilar: zaman. Mubhacirlerin ticaretle, ensarin mal ve milkle mesgul
oldugu saatlerde Hz. Peygamber’in yaninda bulunabilmek, bazi Suffe

mensuplarina daha yiiksek gézlem ve dinleme yogunlugu sagladi.>>

Bu durum bilgi aktarimint “zekd” veya “hafiza” gibi yalniz bireysel 6zelliklerle
agiklamayi sinurlar. Kimlerin ne kadar rivayet duyabildigi, ayni zamanda ge¢im
yiikdi, mekinsal yakinlik ve glinlik zaman kullanimina bagliydr. Cemaat
sosyolojisi agisindan  bilgi, sosyal konum ve kaynak dagilimiyla birlikte

tiretilmektedir.

9.10. Hadis ve Kur’an Aktarimi: Suffe Bir “Bilgi Rezervuarr” miyds? Suffe
cevresinden ¢ok hadis rivayet eden sahibilerin ¢ikmasi, mekinm bilgi
aktarimindaki 6nemini gosterir. Ancak “butiin hadislerin merkezi” veya tek
egitim kanali gibi ifadeler dogru degildir. Medine’de Hz. Peygamber’in esleri,
mubhacir ve ensar aileleri, mescid halkalar ve bireysel hoca-talebe iliskileri de bilgi

aktariminin baglica kanallartydi.»=>

Dolayisiyla Suffe, tekellestirici bir okul degil, Medine’nin ¢ok merkezli bilgi
dolagimu iginde yiiksek temas yogunluguna sahip digtimlerden biri olarak
degerlendirilmelidir. Bu niians, ileride ilim cemaatlerini incelerken “merkez” ile

“tekel” arasindaki farki korumamuiza yardimer olacakur.

2 Baktr, “Suffe”, 469-470; Mustafa Baktr, Islam’da Ik Egitim Miiessesesi Suffa Ashabi (Istanbul, 1984). “Egitim kurnmu” nitelemesi
iglevi agiklamak igin kullanilabiliv; fakat “iiniversite” gibi modern kurnumsal terimler taribsel esdegerlik iddiasina dondistiiriilmemelidir.
2 Bubiri, “Biiyit”, hadis 2047. Ebit Hiireyre, mubacirlerin ¢arstyla, ensarin mallaryla mesgul oldugn sirada kendisinin Resitlullah’in
yaninda bulunmasint ve gok rivayet aktarmasini Suffe deki hayatvyla iliskilendirir.

3 Bubiri, badis 2047, Ebi Hiireyre'nin kendi konumunu “Suffe’nin yoksullarindan biri” seklinde anlatmasi, ilim aktariminin ekonomik
Sfarsat maliyetiyle dogrudan iligkisini goriindir kilar.

2 Bubiri, “Biiyit”, hadis 2047. Ebit Hiireyre, mubacirlerin ¢arstyla, ensarin mallaryla mesgul oldugn sirada kendisinin Resitlullah’in
yaninda bulunmasint ve ook rivayet aktarmasini Suffe deki hayatiyla iliskilendirir.

B ustafa Baktr, “Suffe”, TDV Islam Ansiklopedisi, c. 37 (Istanbul: TDV ISAM, 2009), 469-470.
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9.11. Misafirlik ve Hareketlilik: Yurt Degil Gegis Diigiimii. Medine’ye
gelen yabancilarin ve bazi heyetlerin Suffe’de agirlanmasi, yapinin hareketlilik
islevini ortaya koyar. Ukl kabilesinden gelen bir grubun Suffe ehliyle birlikte
kalmasina dair kayit, mekdnin yalniz sabit sakinleri degil, sehirle yeni temas kuran

kisileri de barindirabildigini gésterir.==

Bu islev, Sufte’yi erken Medine’nin “kargilama ve entegrasyon” noktalarindan
biri haline getirir. Yeni gelen kisi burada barmnma bulurken ayni zamanda mescid,
ibadet, 6gretim ve topluluk agmna yakinlagir. Cemaatlesme agisindan mekén,

sosyalizasyonun hizlandiricisidir.

9.12. Suffe ve Déivet/Temsil: Bi’rimatne’nin Gosterdigi Sinir. Kaynaklar,
Kur’an bilgisiyle 6ne ¢ikan bazi “kurrd”’nin Medine digina 6gretim ve davet
amactyla gonderildigini, Bi’rimatine’de buytk bir grubun oldaraldagini
aktarir. Sonraki anlaularda bu kurri ile Suffe arasinda giigli bag kurulmustur.
Bununla birlikte btitiin Bi’rimatine sehitlerini teknik anlamda sabit “Suffe tiyesi”
saymak yerine, Suffe ve benzeri egitim-ibadet ¢evrelerinden yetisen kurrd agt

ifadesi daha ihtiyatlidir.»>

Bu vaka 6nemli bir déntigimii gosterir: bilgi yogunlagmasi yalniz i¢ egitim igin
kullanilmamug, merkez digina insan génderme kapasitesine doniigmustiir. Fakat
bu, Suffe’nin miistakil bir ddvet teskilati oldugu anlamina gelmez; gorevlendirme

kurucu otorite tarafindan yapilmakeadir.

9.13. Otorite: Ayr1 Bir $eyh veya Reis Yok. Ashib-1 Suffe i¢in bagimsiz bir
reislik, kalitsal liderlik, halefiyet zinciri veya 6zerk karar organi gosteren giivenilir
kanit bulunmaz. Otorite Hz. Peygamber’in kurucu liderligi ve onun

gorevlendirdigi 6greticiler tizerinden igler. Bu yoniiyle Suffe, daha sonraki seyh

merkezli tarikat veya hiyerarsik davet tegkilatlarindan yapisal olarak ayrilir.>

4 Baknr, “Suffe”, 469-470. Medine’ye yeni gelen ve sehirde yakini bulunmayan kigilerin, ayrica baz: heyetlerin Suffe’de agirlanmasi,

mekdnin yalniz siirekli sakinlere tahsis edilmis kapals bir yurt olmadigin: gosterir.

5 Bubdri, “Saldt’, 58. Bubdri'nin bab bagliginda Ukl kabilesinden gelen bir grubun Suffe ebliyle birlikte kaldigr aktarilir; bu bilgi mekdnin
gegici misafir kabulii iglevini de destekler.

26 Buhiri, “Megazi”, badis 4090; ayrica Baktr, “Suffe’, 469-470. Birimasine de oldiiriilen yetmis kadar “kurrd nin Suffe ile ozdesligi biitiin
rivayetlerde ayn: agiklikta degildir; bu nedenle “Suffe de yetisen/ona bagl kurrd gevresi” ifadesi ibtiyatla kullanilmalidir.

27 Buhdri, “Megazi”, badis 4090; “Cibdd’, ilgili B rimadine rivayetleri. Kurrdnin giindiiz odun toplama ve gece ibadet etme niteliginin
aktardmast, ilim, gegim, ibadet ve dévet/sefer iglevierinin birbirinden kesin sinirlarla ayrilmadigin: gosterir.

238 Tottols, “Abl al-Suffa’, 48-49; Baktir, “Suffe’, 469-470. Ashib-1 Suffe'de bagimsiz balefiyet, ayrt maliye, sabit iiyelik yemini veya ozerk
liderlik hiyerargisi gosteren kant bulunmadigindan yapr, kurncu Medine cemaatinden bagimsiz bir “orgiit” olarak kodlanmayacaktrr.
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Dolayisiyla Suffe’den sonraki yapilara “silsile” ¢ikarmak ancak geleneksel
megruiyet anlatisinin konusu olabilir; erken &rgiitsel verinin dogrudan sonucu
degildir. Bu eser, manevi nisbet iddiasi ile tarihsel kurum devamliligini

birbirinden ayirmaya devam edecektir.

9.14. l"Iyelik: Biat Degil Fiili Mensubiyet. Suffe’ye 6zel bir giris yemini, biat,
tcret veya tyelik kayd: bilinmemektedir. Mensubiyet daha ¢ok fiili ikamert,
mescid hayatina kaulim, ortak iage ve 6grenim ¢evresinde taninma yoluyla
olusmus goriinmektedir. Yeni gelenlerin katilmast ve ayrilanlarin olmasi, sinirin

gegirgen oldugunu gosterir.>*

Bu gegirgenlik cemaat olmadigr anlamina gelmez; aksine cemaat bigimlerinin
yalniz resmi tiyelikle kurulmadigint gosterir. Ancak aragtirmanin dahil etme esigi
bakimindan Suffe’nin bagimsiz cemaat degil, kurucu cemaat igindeki taninabilir

alt topluluk olarak kodlanmasi daha isabetlidir.

9.15. Kadinlar ve “Suffetii’n-nisi” Problemi. Kaynaklarda “Suffeti’n-nisa”
adiyla anilan bir kayda rastlanir; fakat bunun yeri, islevi ve kimlerin orada
bulundugu konusunda ayrintili bilgi yoktur. Bu nedenle “kadinlar i¢in ayr1 Suffe

okulu/yurdu” gibi kesin bir kurum tasviri yaptlmayacaktir.

Kadinlarin Medine cemaatinin egitim ve bilgi aktarimindaki rolii Suffe kaydiyla
stnirlandirilamaz. Hz. Peygamber’in egleri ve diger kadin sahabiler farkli hane ve
meclis aglarinda bilgi aktarmiglardir. Suffe boliimiinde veri yetersizligi agik¢a

korunacak; bosluk modern varsayimla doldurulmayacakuir.

9.16. Bakara 2/273: Ayet ile Suffe Arasindaki Iligkinin Sinir1. Bakara stiresi
2/273’te kendilerini Allah yoluna vakfetmis, gecim i¢in dolagma imkani
bulamayan yoksullardan s6z edilir. Klasik ve modern Islami literatiirde bu ayet

ehl-i Suffe ile iligkilendirilmistir. Ancak ayetin metninde “Suffe” adi gegmez. Bu

2 Tottols, “Abl al-Suffa’, 48-49; W. Montgomery Watt, “Abl al-Suffa’, Encyclopacedia of Islam, 2. bs., I, 266-267. Modern arastirmalar
Suffe’yi sabit iiyeli, miistakil bir dini order olarak degil, yapus: ve bilesimi degigken bir Medine toplulugn olarak ele alrr.

20 Tottols, “Abl al-Suffa’, 48-49; Baktir, “Suffe’, 469-470. Ashib-1 Suffe'de bagimsiz balefiyet, ayrt maliye, sabit iiyelik yemini veya ozerk
liderlik hiyerargisi gisteren kant bulunmadigindan yapr, kurncu Medine cemaatinden bagimsiz bir “orgiit” olarak kodlanmayacaktrr.
** Abmed b. Hanbel, el-Miisned, TI, 145; Ebi Divid, “Hudiid”, 11; Nesii, “Kat'w’s-sirik”, 8; Baktrr, “Suffe”, 470. “Suffetsi'n-nisd” kayds
bulunmakla birlikte mekdnin niteligi ve kimlerin orada bulundugu konusunda veriler son derece sinriidur.
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nedenle iligki, dogrudan isimlendirme degil, erken yorum geleneginin yaptigs

tarihsel-tefsiri elestirme olarak kaydedilecektir.>

Bu metodolojik dikkat, ileride cemaatlerin kendilerini Kur’an ayetleriyle
6zdeglestirmesi meselesinde de kullanilacaktir: kutsal metnin genel hitkmi ile
belirli bir tarihsel grubun o hitkmiin “tek” muhatab: oldugu iddiasi ayr

diizlemlerdir.

9.17. Ziihd: Tarihsel Hayat $art1 mi, Programli Manevi Yol mu? Suffe
mensuplarinin sade ve yoksul hayati, sonraki zithd literatiiriine giiclii bir 6rnek
sunmugtur. Fakat erken kaynaklarin gosterdigi maddi yoksunluk ile sonraki
tasavvufta gelistirilen iradi fakr, riydzet ve manevi makam teorilerini ayn1 sey

kabul etmek anakronizmdir.>

Ashib-1 Suffe’nin ibadet yogunlugu ve diinya malindan sinirli pay almasi, erken
ziihd tarihinin referans malzemelerinden biridir; ancak “programli stifi tarikat”
taniminin unsurlart olan seyh-miirid hiyerarsisi, 6zel evrad, silsile ve halifelik

burada gosterilemez.

9.18. “Safi” Kelimesi Suffe’den mi Gelir? Suffe ile tasavvuf arasindaki gii¢li
sembolik bag, zaman zaman “stfi” kelimesinin “Sufte”den tiredigi gortstini
tretmigtir. Bununla birlikte dilbilimsel literatiirde bu etimoloji genel kabul
gormez; “saf” (yun) ile baglanu daha gii¢lii agiklamalardan biri olarak
degerlendirilir. Bu nedenle kelime kokeni ile manevi hafiza arasindaki iligki

birbirine karigtirilmayacaktir.>

Bir toplulugun sonraki gelenek tarafindan “atalar” arasinda gériilmesi tarihsel

olarak 6nemlidir; fakat bu, dilbilimsel tiiretmeyi veya kesintisiz kurumsal

22 Kurina Kerd 'm, el-Bakara 2/273; Ibn Sa‘d, et-Tabakat, I, 255. Ayetin ehl-i Suffe ile iligkilendirilmesi tefsir ve siyer geleneginde yer alir;
ayetin lafz yalniz Suffe mensuplaring isimlendirmedigi igin bu baglant: “tefsiri iligkilendirme” olarak kaydedilmelidir.

* Bubiri, “Rikak’, hadis 6452. Ebi Hiireyre'nin agliga iliskin sabsi anlatiss, Suffe gevresindeki madds kirilganligin giiglii bir birinei sabus
hafiza drnegidir; ancak biitiin mensuplarin her zaman ayn: yoksulluk diizeyinde yasadift sonucuna genellenmemelidir.

28 nnemarie Schimmel, Mystical Dimensions of Islam (Chapel Hill: University of North Carolina Press, 1975), 14, 28; Abmet T.
Karamustafa, Sufism: The Formative Period (Edinburgh: Edinburgh University Press, 2007). Erken ziihd ile sonraki tasavouf arasindaki
stireklilikler, kurumsal ozdeslik iddiasindan ayr: degerlendivilmelidir.

5 L ouis Massignon, Essai sur les origines du lexique technique de la mystique musulmane (Paris: Vrin, 1954), 156; Schimmel, Mystical
Dimensions of Islam, 14. “Sifi” kelimesini dogrudan “Suffe’den tiiretme goriigii dilbilimsel agidan genel kabul gormiis bir etimoloji degildir.
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devamliligr kendiliginden kanitlamaz. Suffe’nin tasavvuf tarihindeki yeri de tam

bu iki diizeyi ayirarak okunmalidir.

9.19. Sonraki Tasavvuf Hafizasinda Ashib-1 Suffe. Hiicviri ve bagka stfi
miuelliflerin eserlerinde ehl-i Suffe, fakr, Allah’a yo6nelis ve diinyaya mesafe
ideallerinin erken Srnekleri arasinda anidmugtr. Bu anlaular, VIL ytzyil 6rgiit
yapisinin bire bir kaydi olmaktan ¢ok, sonraki tasavvufun kendi megruiyet ve

orneklik hafizasinin da pargasidir.>

Dolaysiyla caligma iki soruyu ayri soracaktir: “Ashib-1 Sufte tarihsel olarak nasil
yasadi?” ve “sonraki stifiler Ashib-1 Suffe’yi nasil hatrrladi?” Ikinci sorunun
cevabi birinciyi ¢arpitmadan, fakat tasavvufun kimlik tretimini anlamak igin

ayrica degerlendirilecektir.

9.20. Devlet—Cemaat ili§kisi: Dagsal iki Aktsr Yok. Suffe orneginde daha
sonraki yiizyillardaki “cemaat—devlet” ikiligini dogrudan uygulamak miimkiin
degildir. Suffe, Medine’deki kurucu siyasi-toplumsal merkezin disinda pazarlik
yapan bagimsiz bir kurulus degil; mescid ve Hz. Peygamber’in liderligi i¢inde
olugmus bir alt topluluktur. Barinma, iage, 6gretici gérevlendirme ve dig gérevlere

gonderme ayn1 kurucu merkezle baglantilidir.>>

Bu nedenle devlet iligkisi dosyasinda “himaye” veya “eklemlenme” kavramlari
ancak analitik benzetme olarak kullanilabilir. Tarihsel gergeklikte merkez ile Sufte
arasinda iki ayr1 tiizel kisilik bulunmamaktadir. Bu istisna, sonraki tarikat—saray

veya cemaat—buirokrasi iligkileriyle karsilagtirilirken agik¢a korunacakur.

9.21. Ekonomik Bagimsizlik Diisiiktii, Sosyal Entegrasyon Yiiksekti.
Suffe’nin kendi vakf, gelir getiren miilk ag1 veya ticari tegkilats bilinmemektedir.
Iase biiyik olciide Hz. Peygamber’in yonlendirdigi yardimlar, sadakalar,

hediyeler ve sahibi hanelerinin katkilariyla saglaniyordu. Bu nedenle ekonomik

26 Jean-Claunde Vadet, “Les abl al-suffa et le soufisme”, Festschrift Ewald Wagner zum 65. Geburtstag, I: Semitische Studien, ed. Wolfhart

Heinrichs ve Gregor Schoeler (Beirut, 1994), 244-258.

%7 Bakur, “Suffe”, 469-470. TDV maddesi Suffe ile ilk ziihd/tasavouf hafizas: arasinda kurnlan gelencksel iliskiyi de kaydeder; bu ¢aliyma
oz konusu iliskiyi “sonraki anlamlandirma” katmanuyla birlikte ele almaktadur.

28 4li b, Osman el-Hiicviri, Kegfii I-mahcib, gev. Siileyman Uludag (j:tanbul), 172-175; fngz'lz‘zcefev. R. A. Nicholson, The Kashf al-Mabhjub
(Leiden-London, 1911), 81 vd. Erken sift literatiiriinde ebl-i Suffe, ziihd ve fakr ideallerinin geriye doniik rnekleri arasinda anilmagter.

2 Buhdri, hadis 602, 2047 ve 6452; Ebii Ddviid, hadis 3416. Bu rivayetler birlikte okundugunda Suffe’nin barinma, iage ve egitim
iglevlerinin ayni sosyal mekdnda kesistigi goriiliir.
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ozerklik dusgiik, fakat kurucu cemaatle karsilikli bagimlilik ve entegrasyon

yiksekei.»==

Bu 6rnek, cemaat siirekliliginin her zaman bagimsiz mali varlik gerektirmedigini;
gliclii sosyal aglarin da kisa ve orta vadede kurumsal islev tagtyabildigini gosterir.
Buna kargilik sonraki ytizyillarda vakif, tekke miilkii ve ticaret aglarinin cemaat

kaliciligina ne kattig1 ayrica Slgtilecektir.

9.22. Mekéinin Disiplin Uretmesi. Suffe’nin mescide bitisik olmasi, ibadet,
ders, Hz. Peygamber’le temas ve toplulukla giindelik iliskiyi ayni ¢evrede
yogunlastirdr. Bu yakinlik resmi bir yault okul disiplininden farkls olsa da tekrar
eden ritim tretiyordu: namaz, 6grenim, iage, misafirlik ve ginlitk temas ayni

mekansal diizen i¢inde gergeklesiyordu.

Cemaat sosyolojisi bakimindan bu, mekinin sadece “bina” olmadigini gésterir.
Mekin zaman kullanimini, kimlerle kargilagilacagini, hangi otoriteye ne kadar
yakin olunacagint ve bilginin ne siklikla duyulacagint belirleyen orgiitsel bir

degiskendir.>
9.23. Bilgi, Sosyal Yardim ve Divetin Ayn1 Noktada Kesismesi. Modern

kurumlarda 6grenci yurdu, okul, sosyal yardim merkezi ve divet kurulugu ayr
tiizel yapilar olabilir. Sufte’de ise bu islevler birbirinden tam ayrigmus degildir.
Barinmaya ihtiyag duyan kisi ayn1 zamanda ders halkasina katlabilir; iage ag1 onu

ayakta tutarken bilgi yogunlugu dis gorevlere hazirlanmasini saglayabilir.>

Bu ¢ok iglevlilik, erken cemaatlesmenin heniiz uzmanlagmis kurumlara
boliinmedigini gosterir. Ilerleyen yiizyillarda ayni iglevlerin ribat, medrese,
hankah, tekke, vakif, imaret, dernek veya yurt gibi ayr1 kurumlara nasil dagildig:

caligmanin uzun dénemli kargilagtirma eksenlerinden biri olacaktir.

> Bu caligmanin Boliim 2 ve Biliim 3'te belirlenen siniflandirma yontemi geregince Suffe, “Kurucu Cemaat Iginde Egitim-Sosyal Destek Alt
Toplulugu / Referans Vaka” olarak kaydedilmistir; C1 ve C9'a onciil ozellikler gostermekle birlikte bu modern analitik siniflara dogrudan
esitlenmemigtir.

»1 Bubdri, “Mevakitii s-saldt’, 41, hadis 602; ayrica Bubdri, “Mendkib’, hadis 3581. Rivayet, yiyecegin haneler arasinda paylastirilmast
yoluyla Suffe ehlinin iasesine cemaat gapinda katilimz gisterir.

22 Buhdri, “Rikak’, 17, hadis 6452. Ebii Hiireyre'nin rivayetinde ehl-i Suffe “fslam’n misafirleri” olarak tasvir edilir; sadaka ve hediyelerin
onlarla paylasilmasina dair ayrintilar aktarilr.

3 Buhdri, “Biiyi”, hadis 2047. Ebit Hiireyre, mubacirlerin carsiyla, ensarin mallaryla mesgul oldugu sirada kendisinin Resilullah’in
yaninda bulunmasinz ve gok rivayet aktarmasini Suffe deki hayatvyla iliskilendirir.

4 Buhdri, hadis 602, 2047 ve 6452; Ebii Ddviid, hadis 3416. Bu rivayetler birlikte okundugunda Suffe’nin barinma, iage ve egitim
iglevlerinin ayni sosyal mekdnda kesistigi goriiliir.
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9.24. Ashab-1 Suffe “ilk Cemaat” Degildir. Ashab-1 Suffe’yi Islam tarihindeki
“ilk cemaat” olarak adlandirmak, Mekke ve Medine’deki kurucu Miisliiman
toplulugu goézden kagirir. Suffe, zaten var olan kurucu cemaatin iginde belirli
ihtiyag ve islevlerin yogunlastig1 bir alt yapidir. Onu “cemaatlesmenin baglangicr”
degil, cemaat igi iglevsel farklilagmanin erken 6rneklerinden biri olarak gérmek

daha dogrudur.>

Bu ayrim kitabin ana tezi agisindan 6nemlidir: cemaatlesme yalniz ayrigarak yeni
bir grup kurmak degildir. Biiyiik bir topluluk i¢inde egitim, barinma, meslek,
zihd veya divet etrafinda daha yogun alt aglar olugmast da tarihsel

cemaatlesmenin bir bi¢imidir.

9.25. Ashib-1 Suffe “ilk Tarikat” Degildir. Suffe’de manevi egitim, ibadet ve
sade hayat bulunmasi, onu tarikat olarak siniflandirmak igin yeterli degildir.
Tarikat kategorisinde aradigimiz seyh-miirid bagi, tanmabilir = silsile,
halifelik/icazet ag1, 6zel 4dib ve kugaklar arast kurumsal devamlilik burada

mevcut bi¢imiyle gosterilemez.>>

Suffe ile tarikatlar arasinda kurulacak iligki “ayn1 kurumun devam1” degil; bazi
islevlerin ve ideallerin sonraki yapilarda yeni bigimler kazanmasi diizeyinde
olacaktr. Boylece tarihi stireklilik ile geleneksel nisbet arasindaki fark

korunacaktir.

9.26. Ashab-1 Suffe “Ilk Universite” Degildir; Fakat Egitim Tarihinde
Merkezidir. Suffe’nin egitim islevini kiigimsemek ne kadar hataliysa, onu
modern tiniversiteyle 6zdeglestirmek de o kadar sorunludur. Diizenli 6grenim,
ogretici gorevlendirilmesi ve yogun bilgi aktarimi tarihsel olarak 6nemlidir; fakat

modern tiniversitenin tiizel, idari ve miifredat yapilari bulunmaz. >

> Bu caligmanin Boliim 2 ve Biliim 3'te belirlenen siniflandirma yontemi geregince Suffe, “Kurucu Cemaat Iginde Egitim-Sosyal Destek Alt

Toplulugu / Referans Vaka” olarak kaydedilmistir; C1 ve C9'a onciil ozellikler gostermekle birlikte bu modern analitik siniflara dogrudan
esitlenmemigtir.

6 Tottols, “Abl al-Suffa’, 48-49. Ashib-1 Suffe’yi sonradan ortaya gikan tarikat, medrese veya manastir tiplerinin dogrudan kurumsal
prototipi saymak, benzer iglevierle taribsel kurnmsal ozdegligi birbirine karigtirma riski tagir.

7 Tottols, “Abl al-Suffa’, 48-49; Baktir, “Suffe’, 469-470. Ashib-1 Suffe'de bagimsiz balefiyet, ayrt maliye, sabit iiyelik yemini veya ozerk
liderlik hiyerargisi gosteren kant bulunmadigindan yapr, kurncu Medine cemaatinden bagimsiz bir “6rgiit” olarak kodlanmayacaktrr.
8 Eba David, “Icére”, badis 3416. Ubdde b. Samit, ebl-i Suffe’den bazilarina yazt ve Kur'an igrettigini aktarr. Rivayet, Suffe’de égretimin
yalnmiz gayriresmi sobbetten ibaret olmadigin: gostermesi bakimindan inemlidir.

9 Baktr, “Suffe”, 469-470; Mustafa Baktrr, Islam’da Ilk Egitim Miiessesesi Suffa Ashabt (i;tanbul, 1984). “Egitim kurumu” nitelemesi

islevi agiklamak i¢in kullanilabiliv; fakat “iiniversite” gibi modern kurumsal terimler taribsel esdegerlik iddiasina dondistiiriilmemelidir.
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Bu ¢aligmada kullanilacak ifade sudur: Sufte, erken Islam’da barinma ve sosyal
destekle biitiinlesmis 6nemli bir egitim odagidir. Bu tanim hem tarihsel iglevi

teslim eder hem de kurumsal anakronizmden kaginur.

9.27. Ashib-1 Suffe ve Bagimsiz Kimlik Sinir1. Bir kisinin “Suffe ehlinden”
sayilmasi, onu diger sahibilerden ayri mezhebi, doktriner veya siyasi kimlige
yerlestirmez. Ortak inang ve nihai otorite, kurucu Medine cemaatinin geneliyle
aynidir. Ayirict unsur 6greti degil, buyiik élgtide yasam kogulu, mekan, bilgiye
erisim yogunlugu ve dayanisma agidir.*

Bu vaka, cemaatlesmenin her zaman yeni doktrin tiretmedigini gésterir. Ayni
inang diinyast i¢inde sosyal konum, mekin ve iglev farklilig: tanmabilir alt

topluluklar olugturabilir. Kitabin sonraki ilim, zithd ve meslek cemaatleri bu

gozle okunacakur.

9.28. Devlet—Cemaat ili§kisi Dosyas1: Ashab-1 Suffe

Boyut Tarihsel gozlem Analitik karsilig Kanit
Kurucumerkez | Mescid-i  Nebevi ve  Hz. | Digsal iki akt6r yok; merkez igi | Cok giiglii
Peygamber’in  liderligi icinde | butiinlesme
olugur.
Mescid ¢evresinde barinma alant | Kurucu merkezin sosyal koruma o
Barinma o o Giigla
tahsis edilir. kapasitesi
fage ?ada\.ka/ hediye ve sahﬁNbi haneleri | Dagiulmis  himaye ve kaynak Cok giigli
tizerinden beslenme saglanir. aktarimi
Hz. Peygamber ve gorevlendirilen
Egitim Sgreticilerle Kur’an/yazi | Kurucu otoriteye dogrudan erigim Giigla
Ogrenimi.
Giigli;
Dis g6 Kurrd/égretici cevrelerden | Merkezin temsil/dédvet kapasitesine | mensubiyet
3 §OreY Medine digina génderimler. insan kaynag ayrintisinda
ihtiyat
.. - . ... | Guglu
" . Ay biitge, reislik, hukuk veya | Bagimsiz cemaat/devlet aktorii
Ozerklik halefiyet gosterilemiyor degildir olumsuz
alefiyet gosterilemiyor. egildir. bulgu
9.29. Ashib-1 Suffe’nin 20 Boyutlu Kargilagtirma Matrisi
Boyut Ashib-1 Suffe’de Gozlem Kanit / Kod
1. Aidiyet Kurucu Mﬁslﬁman cemaatin ortak iman ve ibadet aidiyeti; Cok giiclii
ayri doktrin yok.

260 Tottols, “Abl al-Suffa’, 48-49; W. Montgomery Watt, “Abl al-Suffa’, Encyclopaedia of Islam, 2. bs., I, 266-267. Modern arastirmalar

Suffe’yi sabit iiyeli, miistakil bir dini order olarak degil, yapus: ve bilesimi degigken bir Medine toplulugn olarak ele alrr.
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Boyut Ashéb-1 Suffe’de Gozlem Kanit / Kod
2. Otorite Hz. Peygamber’in kurucu otoritesi; ayr: reis/seyh yok. Cok giigli

3. Karizma Kurucu peygamberlik otoritesine yakinlik belirleyici. Cok giiclia

4. Soy/Nesep Cesitli kabilelerden katilim; ortak soy belirleyici degil. Giigla

S. Silsile/Icazet

Kurumsal silsile yok; 6gretici gorevlendirmesi var.

Silsile yok / egitim
gligla

6. Biat/Uyelik Suffe’ye 6zel biat veya kayit yok; fiili ikamet ve taninma. Akiskan

7. Inisiyasyon Dereceli gizli kabul mekanizmas: yok. KO

8. Ritiiel Mescid ibadeti, Kur’an tilaveti ve gece ibadeti yogun. Gugli

9. Egitim Kur’an, yaz ve Hz. Peygamber’den dogrudan 6grenim. Cok giigla

10. Mekén Mescid-i Nebevi’ye bitisik Suffe ana diigiim. Cok giigla

11. Ekonomi BaglniSIZ maliye zayif; yardim, hediye, emek ve hane Bagiml/dagrtilms
destegi.

12. Dayanigma Yiyecek paylagimi ve barinma kurucu cemaatge Gistlenilir. Cok giigla

13. I¢ disiplin Ay tiizitk yok; mescid ve kurucu cemaat normlart gegerli. | Orta

14. Sembol/Hafiza Sonraki ziithd ve stff hafizada giiglii sembolik yer. Z;’:lr;ki donem

15. Suur Mfkﬁn{ yagam sartina dayal gegirgen sinir; gegici misafirler Dﬁ§ﬁk—orta
mimkiin.

16. Gizlilik/Ezoterizm Gizli bilgi, derece veya kapali 6greti yok. KO0

17, Ileti§im /Ag Mescid merkezli yogun yiiz yiize temas; gelen heyetlerle Giiclii

temas.

18. Devlet Ili§kisi

Kurucu siyasi merkezin iginde, digsal iligki degil.

D3 benzerligi - 6zel

kullanim

19. Halefiyet/Béliinme

Ayrr halefiyet veya bolinme mekanizmast yok.

Yok

20. Stireklilik

Mekén sonradan mescide dahil olur; érgiit adyla kugaklar

arast devam yok, hafiza devam eder.

Kurumsal diisiik /
hafiza yiiksek

9.30. Sintflandirma Karari. Ashib-1 Suffe bu eserde “Kurucu Cemaat Iginde

Egitim-Sosyal Destek Alt Toplulugu / Referans Vaka” olarak kaydedileceketir.

Yapi, C1 (ilim cemaati) ve C9 (egitim cemaati) icin tarihsel 6nctil 6zellikler tagir

fakat bu siniflara dogrudan yerlestirilmeyecektir. Ctnkt bagimsiz kurumsal

kimligi, kalict tyelik sistemi, ayrt liderligi ve kusaklar arasi orglitsel halefiyeti

yoktur.*!

! Bu galigmanin Boliim 2 ve Biliim 3'te belirlenen siniflandirma yontemi geregince Suffe, “Kurucu Cemaat Iginde Egitim-Sosyal Destek Alt

Toplulugu / Referans Vaka” olarak kaydedilmistir; C1 ve C9'a onciil ozellikler gostermekle birlikte bu modern analitik siniflara dogrudan

esitlenmemigtir.
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Kapalilik kodu KO’dir: Suffe ezoterik veya gizli bir topluluk degildir. Siyasallagma
PO’dir: ayr1 siyasi programu yoktur. Devlet iliskisi bakimindan D3’e benzeyen
yiksek entegrasyon goriilse de, iki ayr1 aktér bulunmadigs igin kayit “kurucu
merkez ici bitinlegme — D3 analitik benzerlik, 6zel kullanim” notuyla

tutulacaktir.

9.31. B6liim Sonucu: Suffe’nin On ki Yapisal Dersi. 1) Cemaat, yeni gelen
ve kirilgan mensuplar igin fiziki barinma tireterek aidiyetin stirdiirtilebilirligini
artirabilir.

2) Ortak mekin, bagimsiz doktrin olmadan da taninabilir alt topluluk
olugturabilir.

3) Sabit tiyelik listesi bulunmayan akiskan yapilar da giclii sosyal islev gorebilir.
4) Sosyal yardim, egitim ve ibadet erken dénemde ayni kurumlagma alaninda
birlesebilir.

S) Bilgiye erisim yalniz zihinsel kapasite degil, zaman ve ekonomik konum
meselesidir.

6) Dagitlmis hane dayanigmasi, resmi biitge olmadan kurumsal islev tiretebilir.
7) Yoksulluk tarihsel sart olarak incelenmeli; sonraki manevi idealizasyonla
Ozdeslestirilmemelidir.

8) Egitim yogunlugu, disariya Ogretici ve temsilci gonderme kapasitesine
doéntgebilir.

9) Bir yapinin sonraki gelenek tarafindan “ata” kabul edilmesi, kesintisiz
kurumsal devamliligt kanitlamaz.
10) Islevsel benzerlik, “ilk tarikat” veya “ilk {iniversite” gibi anakronik 6zdeslikler
kurmak icin yeterli degildir.
11) Kurucu cemaat igindeki alt aglarin tarihi, cemaatlesmenin yalniz béliinmeyle
degil islevsel farklilagmayla da gerceklestigini gosterir.
12) Suffe, ileride incelenecek ilim halkalary, zithd ¢evreleri, ribatlar, medreseler,
tekkeler ve modern egitim cemaatleri i¢in bir “kurumsal ata” degil, kargilagtirmal

erken referans vakadir.

Bélim 10 — “Hz. Peygamber’in Vefatindan Sonra Cemaat”, liderlik, Sakife,
halifelik, sahibe aglari, yeni fetih merkezleri ve siyasi ihtilaflarin cemaat yapisina

etkisini mezhepler tarihine doniigmeden inceleyecektir.

139



140



BOLUM 10 — HZ. PEYGAMBER'iIN VEFATINDAN
SONRA CEMAAT

Hz. Peygamber’in vefati, Islam tarihindeki cemaatlesmenin en kritik esiklerinden
biridir. Clinkii Medine’deki kurucu topluluk, vahyi teblig eden peygamber,
askeri-siyasi lider, hakem, 6gretici ve nihai referans olan tek bir kurucu otoritenin
etrafinda orgiitlenmisti. Vefatla birlikte soru yalniz “yeni yonetici kim olacak?”
degildi; daha temel bigimde, peygamberlik sona erdiginde ortak hayatin hangi
islevleri devam edecek, bu islevleri kim ve hangi usulle yiiriitecek, merkez-tagra ve

kabile-immet iligkisi nasil korunacakei?>»®

Bu nedenle 632 sonrasini yalniz “Hulef4-yi R4sidin tarihi” veya mezheplerin 6n
tarihi olarak okumak bu eserin amaciyla uyumlu degildir. Burada incelenen asil
siireg, kurucu karizma etrafindaki birligin kamusal otorite, biat, mali
yikimliilik, askeri organizasyon, sehirlesme, bilgi aktarimi ve yeni bélgesel
merkezler araciligiyla yeniden kurulmasidir. Ayni stire¢ daha sonra siyasi
rekabetin, ¢ogul otorite alanlarinin ve kalici cemaat hafizalarinin da zeminini

hazirlamigtir 2

10.1. Vefat: Kurucu Cemaat Igin Otorite Soku. Kaynaklar, Hz.
Peygamber’in vefatinin Medine’de giiglii bir sok meydana getirdigini aktarir. Ebt
Bekir'in Al-i Imrin 3/144t okuyarak “Muhammed bir resuldiir” vurgusunu
hatirlatmasi, cemaat tarihi agisindan sembolik bir ayrim yaratir: peygamberin
sahsi hayat sona ermis, fakat vahyin baglayiciligi ve Miisliiman cemaatin devami

sona ermemigtir.” ¢

Bu an, “karizmatik kurucunun yoklugu” probleminin Islam tarihindeki ilk

bityiik 6rnegidir. Kurucu otoritenin biitiiniiyle bagka bir kisiye devredilmesi

% Kurin- Kerim, Al-i Imrin 3/144. A lyet, Muhammed’in bir resul oldugunu ve kendisinden ince de resullerin gelip gegtigini vurgulayarak

peygamberin dliimii ile dini toplulugun varligine birbirinden ayiran temel metinlerden biridir.

23 Casim A ver, “Hildfet”, TD V Islam Ansiklopedisi, c. 17 (1 Lstanbul: TDV, 1998), 539-546. Hildfet, peygamberligin devam: degil, Hz.
Peygamber’in vefatindan sonra Miisliiman toplumun kamusal-siyast idaresi baglaminda sekillenen kurumdur.

264 Hugh Kennedy, The Prophet and the Age of the Caliphates: The Islamic Near East from the Sixth to the Eleventh Century, 3. bs. (London-
New York: Routledge, 2016), erken halifelik biliimleri.

25 Marshall G. S. Hodgson, The Venture of Islam, I: The Classical Age of Islam (Chicago: University of Chicago Press, 1974), 187-230. Erken
balifelikte fetih toplumu, idari merkezler ve siyasi mesruiyet dindigiimii igin genis baglam.

266 Kurin-1 Keri) 'm, Al-i Imrén 3/144. A lyet, Muhammed’in bir resul oldugunu ve kendisinden ince de resullerin gelip gegtigini vurgulayarak
peygamberin oliimii ile dini toplulugun varligine birbirinden ayiran temel metinlerden biridir.

27 Buhiri, “Cendiz’, hadis 1241-1242; ayrica “Fezd’ilii ashabi'n-nebi”, badis 3667-3668. Hz. Ebit Bekir'in vefat soku sirasinda Al-i Imrén
3/144’% okuyarak toplulugu yatistrrdigs rivayet edilir.
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mimkiin degildir; ¢linkii peygamberlik devredilebilir bir makam degildir.
Devam ettirilmesi gereken sey, peygamberligin kendisi degil, ortak namaz,
givenlik, mali ytktimlaltakler, ihtilaf ¢6ztimi, dis iligkiler ve kamusal diizen gibi

cemaatin miigterek hayat iglevleridir.*=

10.2. Peygamberlik ile Kamusal Otoritenin Ayrigsmasi. Sonraki “hilifet”
kavrami bu ayrigmanin kurumsal adlarindan biri haline gelmistir. Ilk halifenin
otoritesi vahiy getiren bir otorite degildir; onun megruiyeti, kurucu cemaatin
stirekliligini, ortak karar alma ve yiiriitme kapasitesini temsil etmesine dayanir.
Bu nedenle erken hilifet, dini-siyasi alanlarin modern anlamda ayrildig: bir model
olmadig: gibi, peygamberligin kopyast da degildir.”

Bu nokta kitabin ilerleyen boliimleri i¢in 6nemlidir: sonraki cemaat liderleri
“halife”, “imam”, “seyh”, “miirsid” veya “dai” gibi sifatlar tagidiginda, bu
sifatlarin otorite kaynagr ayrica ¢oziimlenecektir. Hz. Peygamber sonrast ilk

halefiyet, biitiin sonraki otorite modellerinin dogrudan prototipi sayilmayacak;

yalniz erken bir referans vaka olarak kullanilacakur.

10.3. Sakifetii Beni Siide: Kriz Aninda Toplanma. Hz. Peygamber’in
vefaunin hemen ardindan Ensar’dan bir grubun Beni Siide sakifesinde
toplandigi; Hazrec’in ileri gelenlerinden Sa‘d b. Ub4de’nin adinin liderlik igin
one ¢iktigy; haberin ulagmast iizerine Ebti Bekir, Omer ve Ebti Ubeyde’nin
toplantiya katldigs temel tarihi ¢ekirdektir. Toplantinin sinirlt katilimli ve hizls

olmasi, daha sonraki “ideal segim usuléi” tasvirlerinden ayri ele alinmalidir. ===

Sakife’nin kendisi de cemaatlesme agisindan anlamlidir. Karar, baglangicta
mescidde biitiin toplumun katldigr 6nceden planlanmig bir mecliste degil, bir

kabile toplanti mekaninda ve kriz sartlarinda sekillenmigtir. Bu durum kabile

28 Casim A ver, “Hildfet”, TDV Islém Ansiklopedisi, . 17 (jxtanbul: TDV;, 1998), 539-546. Hildfet, peygamberligin devam: degil, Hz.

Peygamber’in vefatindan sonra Miisliiman toplumun kamusal-siyasi idaresi baglaminda gekillenen kurumdur.

2 patricia Crone, God’s Rule: Government and Islam (New York: Columbia University Press, 2004), erken balifelikte dini ve siyasi otoritenin
kavramsallastirilmast iizerine kargilagtirmals bir modern okuma; eserin tezleri diger kaynaklarla birlikte degerlendirilmelidir.

0 Casim A ver, “Hildfet”, TD V Islam Ansiklopedisi, . 17 (j:ldnbul: TDV;, 1998), 539-546. Hildfet, peygamberligin devam: degil, Hz.
Peygamber’in vefatindan sonra Miisliiman toplumun kamusal-siyasi idaresi baglaminda gekillenen kurumdur.

1 Mustafa Sabri Kiigiikager, “Sakifetii Beni Sdide”, TD V Islam Ansiklopedisi, c. 36 (istanlml: TDV, 2009), 11-12.

72 Tabert, Tarihu r-rusiil ve’l-miiliik, ngr. Mubammed Ebii’l-Fazl Tbrabim, ITI (Kabire: Dérii l-madrif), 198-213; olay irgiisiiniin
ayrintilarinda rivayet zincirleri ve sonraki siyasal bafiza dikkate alinmalidir.

7 Beldziiri, Ensibii L-esraf, ngr. Siiheyl Zekkdr ve Riydz Zirikli, II (Beyrut: Darii’l-fikr, 1996), 259-265.

74 Buhdri, “Hudid’, hadis 6830. Hz. Omer’e nispet edilen geriye doniik konusma, Ebii Bekir'e biatin bizlt gerceklestigini ve gelecekte daha

geniy istisare olmaksizin benzer bir biat yapilmamast gercktigini kaydeder.
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yapilarinin immet iginde biitliniiyle erimedigini; olaganiistii anda eski sosyal

aglarin hald siyasal mobilizasyon kapasitesi tagidigint gosterir.”

10.4. Ensarin Liderlik Gerekgesi. Ensarin liderlik iddiast yalniz kabile rekabeti
seklinde okunamaz. Medine’nin savunulmasi, hicret eden Misliimanlarin
barindirilmast ve Islam’in sehirde siyasi varlik kazanmasindaki rolleri, Ensar i¢in
hizmet ve yerel megruiyet sermayesi tiretmisti. Bu nedenle Sakife’deki tartigma,
“kim daha dindardir?” sorusundan ¢ok, kurucu cemaate hizmet, sehir tizerindeki
sosyal agirlik ve gelecekteki siyasi givenlik sorularinin  kesistigi  bir

miicadeledir.”

10.5. Mubhacirlerin ve Kureys'in Gerekgesi. Muhacir tarafinda ise Hz.
Peygamber’e erken baglilik, Mekke’deki 6nciilik ve Kureys’in Arap kabileleri
arasindaki itibar1 gibi gerekgeler 6ne ¢ikmigtir. Bu argiimanlarin daha sonra
olusan klasik hilafet teorisindeki “Kureyslilik sart1” ile dogrudan 6zdeglestirilmesi
metodolojik hata olur. Sakife’de kullanilan siyasal gerekge ile ylizyillar sonra

hukuki-doktriner kaliba doniisen form arasinda tarihsel mesafe vardir.>»o

10.6. “Bizden Bir Emir, Sizden Bir Emir” ve Tek Merkez Sorunu.
Rivayetlerde Ensar i¢inden “bizden bir emir, sizden bir emir” formiiliiniin
giindeme geldigi aktarilir. Cemaat tarihi bakimindan bu 6neri 6nemlidir:
Medine’de ortak timmetin birden fazla siyast baga boliinebilmesi teorik olarak
masaya gelmis, fakat toplanti tek merkezli otorite lehine sonuglanmugtir. Boylece
kurucu cemaatin siyasi bitinligi i¢in “tek merkez” tercihi fiilen gii¢

kazanmigtir »=

7 Mustafa Sabri Kiigiikaser, “Sakifetii Beni Sdide”, TDV Islam A nsiklopedisi, c. 36 (Istanbul: TDV, 2009), 11-12.

e Buhidri, “Hudid’, hadis 6830. Hz. Omer'e nispet edilen geriye doniik konusma, Ebit Bekir'e biatin bizlt gerceklestigini ve gelecekte daba
geniy istisare olmaksizin benzer bir biat yapilmamast gercktigini kaydeder.

7 M ustafa Sabri Kiigiikagci, “Sakifetii Beni Saide”, TDV. Islam A nsiklopedisi, c. 36 (j;tﬂnbul: TDV, 2009), 11-12.

278 Tabert, Térihu'r-rusiil ve'l-miiliik, ngr. Mubammed Ebii’l-Fazl Tbrabim, ITI (Kabire: Dérii l-madrif), 198-213; olay drgiisiiniin
ayrintilarinda rivayet zincirleri ve sonraki siyasal bafiza dikkate alinmalidr.

7 Mustafa Sabri Kiigiikaser, “Sakifetii Beni Sdide”, TDV Islam A nsiklopedisi, c. 36 (Istanbul: TDV, 2009), 11-12.

Casim Aves, “Hildfer”, TD V Islam Ansiklopedisi, . 17 (Istanbul: TDV; 1998), 539-546. Hildfet, peygamberligin devam: degil, Hz.
Peygamber’in vefatindan sonra Miisliiman toplumun kamusal-siyast idaresi baglaminda sekillenen kurumdur.

281 Madelung, The Succession to Muhammad, 28-56; Kennedy, The Prophet and the Age of the Caliphates, erken halifelik biliimleri. Sakife ve
ilk halefiyet meselesinin daba sonraki mezhebi hafizalarda yeniden kurulmugs olmasi, erken olay ile sonraki doktrin arasinda ayrim yapmay:
gerektirir.

282 Mustafa Sabri Kiigiikaser, “Sakifetii Beni Sdide”, TDV Isldm A nsiklopedisi, c. 36 (Istanbul: TDV, 2009), 11-12.

23 Tabert, Tarihu'r-rusiil ve'l-miilitk, ngr. Mubammed Ebii’l-Fazl Tbrabim, IIT (Kabire: Dérii'l-madrif), 198-213; olay orgiisiiniin

ayrintilarinda rivayet zincirleri ve sonraki siyasal bafiza dikkate alinmalidzr.
284

280

Buhdri, “Hudid’, hadis 6830. Hz. Omer’e nispet edilen geriye doniik konusma, Ebii Bekir'e biatin bizlt gerceklestigini ve gelecekte daha
geniy istisare olmaksizin benzer bir biat yapilmamast gercktigini kaydeder.

143



10.7. Eba Bekir’e Ilk Biat: Secim ile Fiili Mutabakat Arasinda. Sakife’de
Ebu Bekir’e yapilan ilk biat, biitiin Medine toplumunun ayni anda katildigi genel
bir s6zlesme degildi. Kaynaklarin “6zel/sinirli biat” ve ertesi gtin mesciddeki daha
genis “genel biat” arasinda yaptgi ayrim, erken yonetim megruiyetinin tek
agamali olmadigini gosterir. [k kriz ¢oziimii, daha genis kamusal kabul ile

tamamlanmigtir 2=

Bu ayrim ileride cemaatlerde lider se¢imi incelenirken 6nemli olacaktir. Liderin
kiictik bir ¢ekirdek kadro tarafindan belirlenmesi ile btitiin mensuplarin baglilik
bildirmesi ayni iglem degildir; erken halifelikte dahi “adayin ortaya

¢tkmasi/segilmesi” ile “genel biat yoluyla kabul” birbirinden ayirt edilebilir.>*

10.8. Toplantiya Katilmayanlar ve Gecikmis Mutabakat. Sakife
toplantisinda Hz. Ali, Beni Higim’in 6nemli mensuplari ve bazi sahibiler
bulunmuyordu. Bu yokluk ve Hz. Al’nin Ebt Bekir'e biatinin
zamani/gerekgeleri, Siinni ve §ii kaynak geleneklerinde farkli bigimlerde
anlaulmigtir. Sahih-i Buhiri’deki rivayet dahi, bir stre istisare ve temsil
meselesinde kirginlik bulundugunu kaydeder. Bu ¢alisma, ayrintlar: tek bir

mezhebi hafizanin anlatisina indirgemeyecektir. >

Burada ana sonug “ilk cemaat derhal boliindi” de degildir, “hig ihtilaf olmadi” da
degildir. Daha isabetli ifade sudur: kurucu peygamberlik otoritesinden sonraki
kamusal otoriteye gegiste farkli megruiyet algilar1 ve kaulim diizeyleri ortaya
¢tkmig; bunlarin 6nemli bir kismi1 kisa vadede siyasi birlik i¢inde tutulmus, fakat

sonraki kusaklarda gii¢lti hafiza malzemesine dontigmugtir.>”

* M ustafa Sabri Kiigiikager, “Sakifetii Beni Saide”, TDV Isldm Ansiklopedisi, c. 36 (Istanbul: TDV, 2009), 11-12.

Cengiz Kallek, “Biat”, TD V Islam Ansiklopedisi, c. 6 (jjtanbul: TDV;, 1992), 120-124. Erken halifelikte sinirly/segici biat ile genel baglilik

biat: arasindaki ayrim igin bk.
287

286

Kallek, “Biat”, 120-124. Biatin erken Islam siyasetinde yalniz duygusal sadakat degil, segim/kabul ve yoneten-yonetilen iliskisini goriiniir
kilan kamusal bir akit niteligi kazanmas: bu boliimiin temel bulgularindandur.

28 Cengiz Kallek, “Biat”, TD V Islam Ansiklopedisi, c. 6 (jjtanbul: TDV, 1992), 120-124. Erken halifelikte sinirly/segici biat ile genel baglilik
biati arasindaki ayrim igin bk.

2 Wilferd Madelung, The Succession to Muhammad: A Study of the Early Caliphate (Cambridge: Cambridge University Press, 1997),
dzellikle 28-56. Madelung, erken halefiyet anlatisini klasik Siinni siyaset teorisinin geriye doniik kabullerinden ayri ve daha gatismals bir
gergevede okur.

> Bubiri, “Megazi”, badis 4240-4241. Hz. Ali'nin biatinin zamanlamas: ve gerckgeleri hakkindaki bu rivayet, Sakife sonrasindaki
ittifakin biitiin aktirlerde ayni anda olusmadigini gosterir; ayrintilar sonraki Siinni ve Sii tarib yazimlarinda farkls bigimlerde
yorumlanmagtrr.

>t Madelung, The Succession to Muhammad, 28-56; Kennedy, The Prophet and the Age of the Caliphates, erken halifelik biliimleri. Sakife ve
ilk halefiyet meselesinin daba sonraki mezhebi hafizalarda yeniden kurulmaugs olmasi, erken olay ile sonraki doktrin arasinda ayrim yapmay:
gerektirir.
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10.9. Sakife’nin Sonraki Mezhebi Hafizalarda Yeniden Kurulmasi. Sakife
olayr sonraki ytizyillarda yalniz tarihi bir toplanti olmaktan ¢ikmus, hilfetin
megruiyeti ve imamet tartijmalarinin baglangic sahnesi haline gelmistir. Bu
nedenle erken rivayetler okunurken iki katman ayrilacaktir: birincisi 11/632°deki
siyasi olayin ulagilabilir tarihsel ¢ekirdegi; ikincisi bu olayin sonraki Stinni, $if ve

modern tarih yazimlarinda aldigi anlam.»>»

Bu eser, mezhep tarihine ancak ikinci katmanin cemaat hafizas: rettigi 6l¢iide
girecektir. Ayrinuli imamet doktrinleri ileride gerektik¢e ele alinacak; Bolim
10’un konusu, doktrinlerin dogrulugu degil, halefiyet ihtilatinin ortak aidiyet ve

siyasi organizasyon tzerindeki etkisidir.

10.10. Eba Bekir’in flk Kamusal Konusmast: Sartli Ttaat flkesi. Eba
Bekir'e nispet edilen ilk konugmada yoOneticinin dogrulugu halinde
desteklenmesi, yanlig davranmasi halinde diizeltilmesi ve itaatin Allah ve Resul’e
itaat sartina baglanmasi, erken siyasal otoritenin “peygamber gibi yanilmaz lider”
seklinde kurgulanmadigini gésteren 6nemli bir hafiza metnidir. Metnin farkli
rivayet formlar1 bulunsa da yénetici ile topluluk arasindaki kargiliklt sorumluluk

fikri sonraki siyaset diigtincesinde gli¢lii iz birakmugtir. >

10.11. Usime Ordusu: Kurucu Politikanin Devamliligi. Ebti Bekir’in ilk
icraatlarindan biri, Hz. Peygamber’in hazirladigt Usimeb. Zeyd kumandasindaki
birligi gondermek oldu. Medine gevresindeki belirsizlik ve i¢ giivenlik kaygilarina
ragmen seferin stirdtiriilmesi, yeni liderligin kendisini kurucu dénemin dig siyaset

ve askeri kararlarinin devam ettiricisi olarak sunmasinin 6nemli 6rnegidir.>=”

»2 Wilferd Madelung, The Succession to Muhammad: A Study of the Early Caliphate (Cambridge: Cambridge University Press, 1997),
dzellikle 28-56. Madelung, erken halefiyet anlatisini klasik Siinni siyaset teorisinin geriye doniik kabullerinden ayri ve daha gatismals bir
gergevede okur.

3 Hugh Kennedy, The Prophet and the Age of the Caliphates: The Islamic Near East from the Sixth to the Eleventh Century, 3. bs. (London-
New York: Routledge, 2016), erken halifelik biliimler:.

o Wilferd Madelung, The Succession to Mubammad: A Study of the Early Caliphate (Cambridge: Cambridge University Press, 1997),
dzellikle 28-56. Madelung, erken halefiyet anlatisins kiasik Siinni siyaset teorisinin geriye diniik kabullerinden ayr: ve daba gatismals bir
gergevede okur.

> Madelung, The Succession to Muhammad, 28-56; Kennedy, The Prophet and the Age of the Caliphates, erken halifelik biliimleri. Sakife ve
ilk halefiyet meselesinin daba sonraki mezhebi hafizalarda yeniden kurulmaugs olmasi, erken olay ile sonraki doktrin arasinda ayrim yapmay:
gerektirir.

26 Mustafa Fayda, “Ebi Bekir”, TD V Islim Ansiklopedisi, c. 10 (j:tdnbul: TDV, 1994), 101-108.

> Casim Aver, “Hildfet”, TDV Islam Ansiklopedisi, c. 17 (Istanbul: TDV, 1998), 539-546. Hildfet, peygamberligin devamu degil, Hz.
Peygamber’in vefatindan sonra Miisliiman toplumun kamusal-siyasi idaresi baglaminda sekillenen kurnmdur.

8 Mustafa Fayda, “Ebi Bekir”, 104-106. Hz. Ebii Bekir'in ilk icraatlarindan biri, Hz. Peygamber’in hazirladigr Usdme b. Zeyd ordusunu
gondermek olmugtur.

22 by Sa d, et-Tabakatiil-kiibrd, IT, Hz. Peygamber’in son hastalig: ve Uséme ordusu béliimleri; ayrica Tabert, Térih, I, 223 vd.
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Cemaatlesme agisindan bu kararin 6nemi yalniz askeri degildir. Liderlik degismis
olsa da emir-komuta zincirinin ve daha 6nce verilmis kamusal kararlarin devam
ettirilebilecegi mesaji tretilmis; boylece “kurucu 6ldiigiinde biitiin kararlar

sifirlanir” anlayig1 yerine kurumsal stireklilik gtiglendirilmistir.

10.12. “Ridde”yi Tek Bir Olay Sanma Hatasi. Hz. Peygamber’in vefati
sonrasinda Arabistan’mn farkli bolgelerinde ortaya ¢ikan hareketler klasik
kaynaklarda topluca “ridde” bagligi altinda anlatilir. Fakat bu tist baglik tek tip bir
olguyu 6rtmektedir. Bazi cevrelerde yeni peygamberlik iddialari, bazi kabilelerde
Medine’ye bagliligin sona erdigi diisiincesi, bazt gruplarda zekitin merkezi

otoriteye 6denmesine itiraz ve bazi vakalarda agik dini kopus i¢ ice gegmigtir.

Bu nedenle kitapta “Ridde savaglari = Arabistan’in tamammmn bir anda
Islam’dan ¢ikmasi” gibi bir formiil kullanilmayacaktir. Her bélgesel hareket
mumkiin oldugunca kendi lideri, kabile ag1, talebi ve Medine ile 6nceki iligki
bi¢imi tzerinden ¢Oztimlenecektir. “Ridde” tarihsel kaynaklarin st
kategorisidir; arastirmacinin gorevi onun igindeki farklilagmay1 yeniden gértintr

kilmaktir, 3

10.13. Peygamberlik Iddialar1 ve Alternatif Karizmatik Merkezler.
Miiseylime, Tuleyha ve diger peygamberlik iddiasinda bulunan aktorler, vefat
sonrasindaki krizin yalniz siyast degil, karizmatik otorite rekabeti boyutunu da
gosterir. Burada mesele “sahte peygamberler listesi” ¢tkarmak degildir. Onemli
olan, Hz. Muhammed’in vefatndan sonra bazi kabile aglarinin kendi

merkezlerinde alternatif kutsal-karizmatik liderlik tiretebilmesidir.>

Bu hareketler ileride ezoterik veya karizmatik cemaatler incelenirken

kargilastirmali bir referans saglayacakur. Ancak higbirinin otomatik olarak

300 Mustafa Fayda, “Ridde’, TD V Islim A nsiklopedisi, c. 35 (Istanbul: TDV, 2008), “Ridde Olaylar:” boliimi.

O ) fichael Lecker, “al-Ridda’, Encyclopaedia of Islam, 2. bs., Supplement (Leiden: Brill), 692-695. “Ridde savaglart” bagliginin farkls
kabileler ve farkis tiirde siyasi-dini kopuglart kapsadigina dikkat edilmelidir.

302 Tabert, Tdrip, I1I, 245-319. Miiseylime, Tuleyba, Secih ve farkls kabile harcketleri hakkindaki rivayetler tek bir teolojik kategoriye
indirgenmeden kargilagtiriimalidur.

303 Mustafa Fayda, “Ridde’, TD V Islém A nsiklopedist, c. 35 (i;tanbul: TDV, 2008), “Ridde Olaylar:” biliimi.

Michael Lecker, “al-Ridda’, Encyclopaedia of Islam, 2. bs., Supplement (Leiden: Brill), 692-695. “Ridde savaslart” bagliginin farkl:
kabileler ve farkls tiirde siyasi-dini kopuglart kapsadigina dikkat edilmelidir.

% a1 ustafa Fayda, “Ridde”, TD V Islim A nsiklopedisi, c. 35 (Istanbul: TDV, 2008), “Ridde Olaylar:” boliimi.

306 Tabert, Tdrip, I1I, 245-319. Miiseylime, Tuleyba, Secih ve farkls kabile harcketleri hakkindaki rivayetler tek bir teolojik kategoriye

indirgenmeden kargilagtiriimalidur.

304
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“ezoterik cemaat” sayilmamasi gerekir: peygamberlik iddiast ile gizli/dereceli bilgi

sistemi ayni1 kategori degildir.

10.14. Zekit, Baglilik ve Medine’nin Mali-Siyasi Otoritesi. Ridde krizinin
en dnemli boyutlarindan biri zekittr. Buhdri’nin aktardigr tartismada Omer
baslangigta kelime-i sehadet getirenlerle savasma konusunda tereddiit ederken
Ebt Bekir namazile zekit birbirinden ayiranlara kargi miicadele edecegini séyler.
Bu rivayet, zekitin yalniz bireysel hayir degil, merkezi cemaat otoritesine

bagliligin goriiniir mali unsurlarindan biri olarak algillandigini gosterir.*”

Dolaystyla erken Islam’da “dini aidiyet” ile “siyasi-mali baglilik” her durumda
kolayca ayrigtirilamaz. Devlet—cemaat iligkileri agisindan bu, ileride sik¢a
kargilagsacagimiz bir sorunun ilk 6rneklerindendir: bir dinf toplulugun ekonomik
yiktimlaligi reddetmesi, hangi noktada yalniz mali ihtilaf olmaktan ¢ikarak

egemenlik ihtilafina déntigtir? =

10.15. Ridde Savaglari: Cemaat Sinirinin Zorla Yeniden Cizilmesi. Eba
Bekir yonetimi, farkli kopus bi¢imlerini askeri yolla bastirarak Medine merkezli
siyasi biitiinliigli yeniden kurdu. Bu siireg, Kurucu Cemaatin sinirinin yalniz
inang beyaniyla degil, ortak kamusal diizen ve mali-askeri baglilikla da
tanimlandigint gosterir. Ancak her kabile ve hareketin ayni saikle savagmadig:

unutulmamahdlr.310311312

Ridde, bu eserin D-kodlar1 bakimindan 6zel bir 6rnektir: Medine’den ayrilmaya
calisan  kabile/karizmatik  merkezler, merkezi otorite agisindan D6
“mubhalefet/rakip otorite” ve bazi alanlarda D7’ye yonelen egemenlik iddialart
tretmigtir. Bu kod, teolojik dogruluk hitkmii degil, siyasi iligki bi¢iminin analitik

kargiligidir.

% Bubiri, “Zekit”, hadis 1399-1400. Hz. Ebi Bekir ile Hz. Omer arasinda zekits namazdan ayiran gruplarla savagilmast konusunda gegen
tartisma, Medine otoritesinin mali bagliligi cemaat-siyaset biitiinliigriniin pargast saydiginz gosterir.

% Bubiri, “Zekit”, hadis 1399-1400. Hz. Ebi Bekir ile Hz. Omer arasinda zekits namazdan ayiran gruplarla savagilmast konusunda gegen
tartisma, Medine otoritesinin mali bagliligs cemaat-siyaset biitiinliigriniin pargast saydiginz gosterir.

39 patricia Crone, God’s Rule: Government and Islam (New York: Columbia University Press, 2004), erken balifelikte dini ve siyasi otoritenin
kavramsallagtirilmast dizerine kargilagtirmaly bir modern okuma; eserin tezleri diger kaynaklarla birlikte degerlendirilmelidir.

310 Mustafa Fayda, “Ridde’, TD V Islim A nsiklopedisi, c. 35 (Istanbul: TDV, 2008), “Ridde Olaylar:” boliimi.

3 A fichael Lecker, “al-Ridda’, Encyclopaedia of Islam, 2. bs., Supplement (Leiden: Brill), 692-695. “Ridde savaglart” bagliginin farkls
kabileler ve farkis tiirde siyasi-dini kopuglar: kapsadigina dikkat edilmelidir.

312 foed M. Donner, The Early Islamic Conquests (Princeton: Princeton University Press, 1981), erken ridde ve fetib seferleri biliimleri.
Donner, askeri hareketliligi merkezi otoritenin yeniden tesisi ve fetiblerin organizasyonuyla birlikte inceler.
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10.16. Yemime ve Bilgi Tagtyicilarinin Kirillganligr. Yemime savaginda
kurrddan 6nemli kayiplar verilmesi, cemaatin bilgi aktariminin kisilere bagimlt
yoniinii goriiniir kildi. Zeyd b. Sabit rivayetinde Omer’in bu kaybi gerekce
gostererek Kur’an malzemesinin toplanmasini teklif ettigi, Ebt Bekir’in

baslangigtaki tereddiidiinden sonra bunu kabul ettigi aktarlir.»

Bu olay cemaatlegme tarihi i¢in son derece 6nemlidir: kurucu dénemde agirlikls
olarak yagayan hafiza, daginik yazi malzemesi ve bireysel aktarim aglarinda
bulunan bilgi, insan kayb: karsisinda daha yogun bir yazili koruma stratejisine
yonelmistir. Boylece askeri kriz, bilgi kurumlagmasini hizlandiran bir etken haline

gelmigtir.

10.17. Ridde Sonrasi Merkezin Yeniden Kurulmasi. Ridde hareketlerinin
bastirlmasi, Medine’nin Arabistan tzerindeki merkezi otoritesini yeniden
giiglendirdi. Fakat bu toparlanma ayni zamanda yeni bir doniigimiin
baslangiciydi: kisa siire sonra Irak ve Suriye yoniindeki fetihler, toplulugun
cografyasint Arabistan’in ¢ok Gtesine tagtyacak ve Medine’nin dogrudan yiiz ytize

cemaat Slgegini agan yonetim sorunlarr ortaya ¢ikaracaker. ™

10.18. Omer’in Halefiyeti: Aynt Usuliin Tekrar1 Degil. Ebti Bekirin
oliimiinden 8nce Omer’i halef géstermesi, Sakife’deki kriz toplantisindan farkl
bir halefiyet yontemidir. Buna ragmen yeni liderligin kamusal kabulii yine biatla
goriintir hale gelmistir. 11k iki gegis arasindaki fark, erken Islam’in heniiz tek ve

degismez bir “halife segme prosediirii” tiretmedigini gosterir. =

Bu bulgu sonraki cemaatlerde halefiyet incelenirken 6zellikle kullanilacaktur:

kurucu dénemden bir 6rnek se¢ip onu “Tslam’in tek megru halefiyet modeli” diye

313 Buhdri, “Fezd’ilii’l-Kur'an”, badis 4986; ayrica “Abkdam”, hadis 7191. Yemdme'de kurrd kayiplarinin ardindan Hz. Omer’in teklifiyle
Zeyd b. Sabit’in Kur'an malzemesini bir araya getirmekle gorevlendirildigi rivayet edilir.

Y Bubidri, “Feid’ilii’1-Kuran”, hadis 4986; ayrica “Abkdm”, hadis 7191. Yemdme'de kurrd kayiplarinin ardindan Hz. Omer’in teklifiyle
Zeyd b. Sabit’in Kur'an malzemesini bir araya getirmekle gorevlendirildigi rivayet edilir.

o Frangois Déroche, The One and the Many: The Early History of the Qur'an (New Haven-London: Yale University Press, 2022), erken
mushaflasma ve yazil aktarimin taribsel baglami igin.

*' Fred M. Donner, The Early Islamic Conquests (Princeton: Princeton University Press, 1981), erken ridde ve fetih seferleri boliimleri.
Donner, askeri bareketliligi merkeszi otoritenin yeniden tesisi ve fetiblerin organizasyonwyla birlikte inceler.

37 Mustafa Fayda, “Ebii Bekir”, TDV Islam Ansiklopedisi, c. 10 (Istanbul: TDV, 1994), 101-108.

318 Mustafa Fayda, “Omer”, TDV Isldm A nsiklopedist, c. 34 (]stdnbul: TDV, 2007), 44-51.

3 Taberi, Tirip, IV, Hz. Omer'in halefiyeti ve idari diizenlemelerle ilgili boliimler; ayrica Fayda, “Omer’, 44-51.

320 Cengiz Kallek, “Biat”, TD V Islam Ansiklopedisi, c. 6 (jxtdnbul: TDV;, 1992), 120-124. Erken halifelikte sinirly/segici biat ile genel baglilik
biat: arasindaki ayrim igin bk.
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genellemek tarihsel gesitliligi Srter. flk dort halifenin goreve gelis usullerinin

birbirinden farklt olmast baglt bagina kurumsal esneklik gostergesidir.

10.19. Medine Merkezli Topluluktan Bolgesel Idare Aglarma. Omer
déneminde hizlanan fetihler, merkez ile ¢evre arasindaki mesafeyi olaganistii
biyiittii. Artk her mesele Hz. Peygamber donemindeki gibi birkag saat veya
giinlik mesafedeki Medine cemaatinde yliz yiize ¢Oziilemezdi. Valiler,
kumandanlar, kadilar, mali gorevliler ve haberlesme kanallari, Misliiman

toplulugun yeni cografyasini birbirine baglayan idari digtimlere dontigti. =

Bu agamada cemaatlesme devletlesme ile kesismektedir. Fakat iki kavrami
6zdeglestirmiyoruz: ortak dini aidiyet bir yandan biiytirken, onu yoneten idari
araglar da ¢esitlenmis; merkezi otorite, yerel kabile ve sehir aglarinin tizerinde yeni

bir koordinasyon tabakast kurmugtur.=>

10.20. Divan, Atiyye ve Mali Bagin Kurumsallagmasi. Omer dénemindeki
divan ve atiyye diizeni, fetih toplulugunu mali kayit ve dagitim sistemine bagladu.
Kimin ne kadar pay alacagi, ge¢mis hizmet ve mensubiyet gibi kriterlerle
iligkilendirildi. Bu, ekonomik dayanigmanin artik yalniz hane-yardimi veya
ganimet paylagimi degil, dtizenli kayit ve merkezi dagitim tizerinden de islemesine

yol ag €128

Cemaat tarihi bakimindan divan, aidiyetin burokratiklesmesinin erken
orneklerinden biridir. Bir topluluk biiytiditk¢e “kim bizim mensubumuz?”
sorusu yalniz duygusal ve ritiiel degil, kayit, hak, ytikiimlilik ve kaynak dagitim:

meselesine dontsebilir.

32 casim A ver, “Hildfet”, TD V Islam Ansiklopedisi, . 17 (j:ldnbul: TDV;, 1998), 539-546. Hildfet, peygamberligin devam: degil, Hz.
Peygamber’in vefatindan sonra Miisliiman toplumun kamusal-siyasi idaresi baglaminda gekillenen kurumdur.

322 Mustafa Fayda, “Omer”, TDV Islém Ansiklopedisi, c. 34 (]stdnbul: TDV, 2007), 44-51.

323 Mustafa Fayda, “Omer”, TDV Isldm A nsiklopedisi, c. 34 (Istanbul: TDV, 2007), 44-51.

24 Mustafa Fayda, “Omer”, 47-49. Hz. Omer devrinde divan, atvyye, valilerin denetimi, yargt ve merkez-tagra haberlesmesi daha belirgin
idari formlar kazanmagter.

3% Fred M. Donner, The Early Islamic Conquests, ozellikle Irak, Suriye ve Misir'da askeri yerlesim ve kabile organizasyonu boliimleri.

32 Mustafa Fayda, “Omer”, 47-49. Hz. Omer devrinde divan, atiyye, valilerin denctimi, yargt ve merkez-tagra haberlesmesi daha belirgin
idari formlar kazanmagter.

¥ Marshall G. 5. Hodgson, The Venture of Islam, I: The Classical Age of Islam (Chicago: University of Chicago Press, 1974), 187-230. Erken
halifelikte fetib toplumu, idari merkezler ve siyast mesruiyer diniigiimii igin genis baglam.

32 Mustafa Fayda, “Omer”, 47-49. Hz. Omer devrinde divan, atiyye, valilerin denctimi, yargt ve merkez-tagra haberlesmesi daba belirgin
idari formlar kazanmigtir.

2 ustafa Fayda, “Omer”, TDV Isldm A nsiklopedisi, c. 34 (Istanbul: TDV, 2007), 44-51.
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10.21. Kife ve Basra: Garnizondan Cemaat Merkezine. Irak fetihleri
strasinda Ktife ve Basra ordugah gehirler olarak kuruldu. Ilk islevleri askeri olsa da
kisa siirede kabile yerlesimleri, camiler, idare merkezleri, pazarlar ve sahibilerin
olusturdugu 6gretim gevreleriyle yeni sosyal diinyalar meydana getirdiler.
Béylece Medine digindaki Misliman yogunluklari gegici askeri kamplardan

kalict cemaat merkezlerine doniigtii. >

Bu déntigim kitabin ilerleyen boliimleri agisindan belirleyicidir. Ctinki Kiife ve
Basra yalniz devletin tagra tsleri degil, ileride hadis, fikih, kiraat, zithd, kelim ve
siyasi hareketlerin birbirinden farkli aglar tirettigi laboratuvarlara doniigecektir.

Boliim 13 ve 14 bu gehirleri 6zellikle bu agidan inceleyecektir. ™=

10.22. Cami—Diriilimire—Pazar ﬁggeni, Yeni sehirlerde cami, idare merkezi
ve pazarin birbirine yakin yerlestirilmesi dini, siyasi ve ekonomik hayatn ayni
kentsel digiim ¢evresinde orgiitlenmesini kolaylagtirdi. Bu mekénsal diizen,
Medine modelinin birebir kopyast degildir; fakat ortak ibadet, askeri-idari
koordinasyon ve ekonomik dolagim1 ayni sehirsel merkezde bulusturan giiclii bir

kurumlagma bi¢imidir. =

10.23. Kabileler Yeni Ummet I¢inde Kayboldu mu? Hayir. Fetih ordulari ve
yeni sehirler bitytik 6l¢tide kabile diizenleri Gizerinden organize edildi. Kabile,
Islam1 {ist aidiyet i¢inde yeniden islev gord; asker birlik, yerlesim, dayanigma ve
bazen siyasi mobilizasyon aract olmayr siirdiirdii. Dolayisiyla “Islam geldi ve

kabilecilik bitti” seklindeki dogrusal anlat: tarihsel gergegi agiklamaz.

Daha dogru ifade sudur: immet, kabileyi kaldiran degil, kabilelerin tizerinde ve

arasinda yeni baglar treten bir iist ¢erceve meydana getirdi. Fakat kriz

330 Mustafa Fayda, “Omer”, TDV Islém Ansiklopedisi, c. 34 (Istanbul: TDV, 2007), 44-51.

B Casim A ver, “Kiife’, TDV Islam A nsiklopedisi, c. 26 (Ankara: TDV, 2002), 339-342.

Abdiilbalik Bakr, “Basra”, TDV Islam A nsiklopedisi, c. 5 (Istanbul: TDV, 1992), 108-111.

333 Mustafa Fayda, “Omer”, 47-50; Avcs, “Kiife”, 339-342. Kiife ve Basra’nin ordugdh olarak kurulmasi, zamanla idari, ekonomik, ilmi ve
styasi merkezler iiretmigtir.

3% Casim A ver, “Kiife”, TDV Islam A nsiklopedisi, c. 26 (Ankara: TDV, 2002), 339-342.

Abdiilbalik Bakr, “Basra”, TDV Islam A nsiklopedisi, c. 5 (Istanbul: TDV, 1992), 108-111.

Casim Aver, “Kiife”, TDV Islam A nsiklopedisi, c. 26 (Ankara: TDV, 2002), 339-342.

Abdiilbalik Bakir, “Basra”, TDV Islam Ansiklopedisi, c. 5 (istanbul: TDV, 1992), 108-111.

338 Mustafa Fayda, “Omer”, 47-50; Avcs, “Kiife”, 339-342. Kiife ve Basra’nin ordugdh olarak kurulmasi, zamanla idari, ekonomik, ilmi ve

siyasi merkezler iiretmigtir.
339

332

335
336

337

Fred M. Donner, The Early Islamic Conquests, zellikle Irak, Suriye ve Misir'da askeri yerlesim ve kabile organizasyonu biliimleri.
M. A. Shaban, Islamic History: A New Interpretation, I: A.D. 600-750 (Cambridge: Cambridge University Press, 1971), erken fetib
toplumu ve kabile-askeri organizasyon hakkindaki yorumlari. Shaban’in tezleri tartismalidur ve karsilagtirmaly kullanimalidr.
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dénemlerinde kabile aglar1 yeniden giiglii siyast aktorler haline gelebiliyordu. Bu

durum Sakife’den ilk fitneye kadar farkli bicimlerde gozlenir. =

10.24. Sahibenin Dagilimi ve Yeni Otorite Aglari. Fetihler ve yeni
yerlesimler sahdbenin bir bélimiinti Medine digina tagidt. Bu hareketlilik yalniz
askeri degildi; Kur’an, hadis, hukuki tecriibe ve peygamber hatirast da kisilerle
birlikte yeni sehirlere tagindi. Boylece otoritenin bir kismi siyasal merkezde
kalirken, dini bilgi otoritesi giderek ¢ok merkezli bir gériiniim kazanmaya

ba§ladl.343344345

Bolim 11-15’in ana konusu tam da bu déniisiim olacaktir: Medine, Mekke,
Kufe, Basra ve $am’da ilim ¢evrelerinin olugmasi. Bolim 10 bu merkezlerin
hentiz “mezhep” veya “ekol” haline gelmedigi, fakat ayr1 sosyal ve ilmi aglarin

altyapisinin olustugu esigi gostermektedir.

10.25. Uzak Cografya, Haberlesme ve Temsil Problemi. Toplulugun
geniglemesi, liderin mensuplarla dogrudan temasini azaltmigtir. Emirlerin
mektupla iletilmesi, valilerin rapor vermesi, sikdyetlerin Medine’ye taginmasi ve
gorevlilerin denetlenmesi yeni bir temsil ve haberlesme kiiltiirti dogurdu. Cemaat
artik yalniz “ayni mescidde toplanan insanlar” degil, birbirinden ytizlerce
kilometre uzaktaki yerel topluluklarin ortak siyasi merkeze baglandig: ag haline

geliyordu. ==

10.26. Hz. Osman Donemi: Merkez—Tagra Geriliminin Biiyiimesi. Hz.
Osman devrinde fetihlerin genislemesi stirerken Kafe, Basra ve Misir gibi
merkezlerin kendi egraf, asker ve ¢ikar aglar1 daha gértiniir hale geldi. Valiler,

akrabalik, ganimet/fey dagilimi ve idari tasarruflar etrafindaki sikiyetler siyasi

! Bubiri, “Hudid”, badis 6830. Hz. Omer'e nispet edilen geriye doniik konusma, Ebit Bekir'e biatin bizlt gerceklestigini ve gelecekte daha

geniy istisare olmaksizin benzer bir biat yapilmamast gercktigini kaydeder.

32 Eubem Rubi Fa glals, “Cemel Vak'ast”, TD V Islam Ansiklopedisi, c. 7 (Istanbul: TDV, 1993), 320-321; Kiife ve Basra daki yerel
esrafikabile aglarinin merkezi miicadeledeks rolii igin.

343 Hugh Kennedy, The Great Arab Conquests: How the Spread of Islam Changed the World We Live In (London: Weidenfeld & Nicolson,
2007), Irak ve Muser fetibleri ile garnizon gebirleri boliimleri.

3 Mustafa Fayda, “Omer”, 47-50; Avct, “Kiife”, 339-342. Kiife ve Basra’nin ordugdh olarak kurulmasy, zamanla idari, ekonomik, ilmi ve
siyasi merkezler iiretmigtir.

3 Marshall G. S. Hodgson, The Venture of Islam, I: The Classical Age of Islam (Chicago: University of Chicago Press, 1974), 187-230. Erken
balifelikte fetih toplumu, idari merkezler ve siyasi mesruiyet dindigiimii igin genis baglam.

346 Mustafa Fayda, “Omer”, 47-49. Hz. Omer devrinde divan, atvyye, valilerin denetimi, yargt ve merkez-tagra haberlesmesi daha belirgin
idari formlar kazanmagter.

347 Hugh Kennedy, The Great Arab Conquests: How the Spread of Islam Changed the World We Live In (London: Weidenfeld €9 Nicolson,
2007), Irak ve Muser fetibleri ile garnizon gebirleri boliimleri.
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mubhalefeti besledi. Bu sorunlar1 yalniz “kisisel hata” veya yalniz “kabile isyant”

seklinde tek nedene indirmek dogru degildir. >

Cemaat tarihi bakimindan ana degisim sudur: Medine artik biittin siyasi enerjiyi
tek bagina tireten merkez degildir. Tagra sehirleri, kendi haberlesme aglari ve yerel

liderlikleriyle merkez tizerinde bask1 kurabilecek kolektif aktorlere dontigmiistiir.

10.27. Mushaf Cogaltimz: Bilgi Birligini Koruma Tesebbiisii. Buhiri’nin
rivayetinde Huzeyfe b. Yemin’in Sam ve Irak askerleri arasindaki kiraat
farkliliklarindan endise ederek Hz. Osman’a bagvurdugu; bunun tizerine
standardize edilmis mushaf ntshalarinin ¢ogalulip bolgelere gonderildigi
aktarilir. Bu olay, cografi bitytimenin yalniz siyasi degil, metin ve egitim birligi

problemi de tirettigini gosterir.™

Dolayistyla merkezi otoritenin iglevlerinden biri, biiytiyen ve farklilasan cemaat
icinde ortak referans metnin dolagimini standartlasurmak olmugtur. Bu
mekanizma, ileride cemaatlerin kendi kitap, risale, icazet veya miifredatlarini

¢ogaltarak merkezi kimligi koruma cabalariyla kargilastirilacakur.

10.28. Hz. Osman’in Oldiiriilmesi: Megruiyet Krizinin A¢ik Catigmaya
Doniigmesi. Hz. Osman’in kusatlmasi ve 6ldiralmesi, yoneticiye yonelik
mubhalefetin ilk defa halifenin hayatuna son verecek 6l¢iide merkezi otoriteyi
kirdig1 esiktir. Bu noktadan sonra sorun yalniz “kim halife olacak?” degil, 6nceki
halifenin 6ldirtalmesinin hukuki-siyasi hesabinin nasil goriilecegi ve hangi

aktoriin immet adina baglayici karar verebilecegi meselesidir.”»

10.29. Hz. Ali Dénemi ve Kife’nin Siyasi Merkez Olusu. Hz. Ali
déneminde siyasi merkezin fiilen Kéfe’ye taginmasi, cemaatlesme tarihindeki

6nemli cografi kirilmadir. Kurucu bagkent Medine’nin yaninda, birkag on yil

8 fomail Yigit, “Osman’, TD V Islam Ansiklopedisi, c. 33 (Istanbul: TDV, 2007), ilgili biyografik-siyast boliim; ayrica Hugh Kennedy, The

Prophet and the Age of the Caliphates, Hz. Osman devri.

3% Hugh Kennedy, The Prophet and the Age of the Caliphates: The Islamic Near East from the Sixth to the Eleventh Century, 3. bs. (London-

New York: Routledge, 2016), erken halifelik biliimler:.

30 Marshall G. S. Hodgson, The Venture of Islam, I: The Classical Age of Islam (Chicago: University of Chicago Press, 1974), 187-230. Erken
balifelikte fetih toplumu, idari merkezler ve siyasi mesruiyet dindigiimii igin genis baglam.

1 Buhiri, “Fezd’ilii'I-Kur'an”, badis 4987. Hz. Osman devrindeki mushaf ogaltim: baglaminda Sam ve Irak askerleri arasindaki kiraat

farkliliklarina dair rivayet, tasra merkezlerinin artik kendsi giiclii aktarim gevrelerini olugturdugunu gosterir.

352 fomail Yigit, “Osman’, TDV Islém A nsiklopedisi, c. 33 (Istanbul: TDV, 2007), ilgili biyografik-siyasi biliim; ayrica Hugh Kennedy, The
Prophet and the Age of the Caliphates, Hz. Osman devri.

33 Marshall G. S. Hodgson, The Venture of Islam, I: The Classical Age of Islam (Chicago: University of Chicago Press, 1974), 187-230. Erken
balifelikte fetih toplumu, idari merkezler ve siyasi mesruiyet dindigiimii igin genis baglam.
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once garnizon olarak kurulmug Kafe aruk halifenin siyasi merkezidir. Bu
degisim, fetih sehirlerinin ne kadar hizli bigimde kendi insan, asker, kabile ve bilgi

sermayesini Urettigini gosterir.””

Kafe’nin yiikselisi aynt zamanda “éimmetin merkezi neresi?” sorusunun tek
cografyaya bagli olmaktan ¢ikmasina yol agmigtir. Sam, Basra ve Kaife gibi sehirler

tarkli siyasi sadakatlerin ve toplumsal aglarin merkezlerine déntisecekeir. ™=

10.30. flk Fitne: Tek Cemaat I¢inde Rakip Megruiyet Merkezleri. Cemel
ve Siffin gibi catigmalar, ayni kibleye yonelen ve ayni temel kutsal metni paylagan
insanlarin siyasi megruiyet konusunda rakip kamplar olusturabilecegini gosterdi.
Bu agamada ortaya ¢ikan siyasi kamplari dogrudan daha sonraki olgun Stinni, Sit

veya Harici mezhep kimlikleriyle 6zdeslestirmek anakronizmdir.™

Buna kargilik ilk fitnenin daha sonraki cemaat hafizalart tizerindeki etkisi cok
biyiiktiir. Liderlerin gahsiyetleri, savaglara katilim, tarafsizlik, hakem olay1 ve
oldartlen kisilerin hatirasi, sonraki dini-siyasi aidiyetlerin anlati sermayesine
déntgmusgtiir. Boylece siyasi tarih, cemaat kimligi Gireten “hatirlama rejimi”

haline gelmigtir.*®

10.31. Mezhep Tarihine Donmeden ilk Fitne Nasil Okunacak? Bu eserin
yontemi ti¢ agamalidir. Birincisi, olay anindaki aktor ve ittifaklart kendi donemi

icinde tanimlamak. Ikincisi, sonraki yiizyillarda bu olaylarin hangi cemaatler

3% Ethem Rubi Figlal, “Ali”, TD V Islam Ansiklopedisi, ¢. 2 (Istanbul: TDV, 198 9), 371-374; Hz. Ali’nin hildfeti ve Kiife'nin siyasi merkez
olusn baglaminda.

355 Casim A ver, “Kiife’, 339-342. Kilfe, Hz. Ali doneminde bagsehir olmug; biylece Medine digindaki bir garnizon sehri iimmetin siyasi
merkezlerinden biri haline gelmigtir.

356 Casim A ver, “Kiife’, 339-342. Kilfe, Hz. Ali doneminde bagsehir olmug; biylece Medine digindaki bir garnizon sehri iimmetin siyasi
merkezlerinden biri haline gelmistir.

37 Ethem Rubi Figlal, “Cemel Vak'as:”, TD V Islam Ansiklopedisi, c. 7 (thanbuZ: TDV; 1993), 320-321; Kiife ve Basra daki yerel
esrafikabile aglarinin merkezi miicadeledeks rolii igin.

358 f;fan Aycan, “Siffin Savag”, TD V Islam Ansiklopedisi, c. 37 (Istanbul: TDV, 2009), 107-109. Bu galigma Siffin’i mezhep doktrinlerinin
dogdugn tek an olarak degil, siyasi megruiyet ve askeri bagliliklarin pargalandigs bir esik olarak kullanzr.

3 Ethem Rubi Figlaly, “Cemel Vak‘as:”, TD V Islam Ansiklopedisi, c. 7 (Istanbul: TDV, 1993), 320-321; Kiife ve Basra’daks yerel
esrafikabile aglarinin merkezi miicadeledeks rolii igin.

0 Irfan Aycan, “Siffin Savag:”, TDV Islam Ansiklopedisi, c. 37 (Istanbul: TDV, 2009), 107-109. Bu ¢aligma Siffin’i mezhep doktrinlerinin
dogdugn tek an olarak degil, siyasi megruiyet ve askeri bagliliklarin pargalandigs bir esik olarak kullanzr.

st Madelung, The Succession to Mubammad, 28-56; Kennedy, The Prophet and the Age of the Caliphates, erken balifelik boliimleri. Sakife ve
ilk halefiyet meselesinin daba sonraki mezhebi hafizalarda yeniden kurulmugs olmasi, erken olay ile sonraki doktrin arasinda ayrim yapmay:
gerektirir.

362 j)y‘}/zn Aycan, “Siffin Savag”, TD V Islam Ansiklopedisi, c. ,?7(j:tanbul: TDV, 2009), 107-109. Bu galisma Siffin’i mezhep doktrinlerinin
dogdugn tek an olarak degil, siyasi megruiyet ve askeri bagliliklarin pargalandigs bir esik olarak kullanir.

33 Marshall G. S. Hodgson, The Venture of Islam, I: The Classical Age of Islam (Chicago: University of Chicago Press, 1974), 187-230. Erken
balifelikte fetih toplumu, idari merkezler ve siyasi mesruiyet dindigiimii igin genis baglam.
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tarafindan nasil haturlandigini gostermek. Ugiinciisii, ancak gerekli oldugunda
bu hafizanin mezhebi doktrinlegmeye etkisini agiklamak. Boylece “siyasi taraf =
sonraki mezhep” bi¢imindeki basitlestirme 6nlenecektir.*

PYSSEYY eu e

10.32. Vefat Sonras1 Doniisiimiin Alt1 Biiyiik Esigi. 632-661 arasindaki
dontigim  cemaat tarihi agisindan alu buytk esikte Ozetlenebilir: (1)
peygamberlik otoritesinden kamusal halefiyete gegis; (2) biatn siyasi bagliligs
gortintr kilmasy; (3) ridde ile merkezi sinirin yeniden kurulmasi; (4) fetihlerle
cografi ve demografik genisleme; (5) garnizon sehirlerinin yeni siyasi-ilmi cemaat
merkezlerine doniismesi; (6) ilk fitneyle tek merkezli siyasi mutabakatn
parcalanmasi. Bu esiklerin hi¢biri tek bagina “mezhep dogusu” degildir; fakat

sonraki cemaatlesme tarihinin altyapisini birlikte Gretir.

10.33. Devlet—Cemaat Iligkisi Dosyast: Vefat Sonrasi Kurucu Cemaat

Dénem / Aktsr | Iligkinin niteligi Analitik okuma Kod / Kanit
Kur wasal  merkezin Ayni devlet-cemaat aktSrleri degil; | D3/D7  6zel
Vefat ve Sakife K u.cu _S yas.:.l . Ae ¢ cemaatin kendi kamusal otoritesini | kullannm —
liderlik yeniden tiretimi o
kurmast giigla
Dg; bazt
Medine’ye baglilik, zeka ’
X . ¢ me.ye ag“ rekat \,,e Merkez ile aynlan/rakip kabile | Srneklerde
Ridde hareketleri | alternatif karizma/egemenlik X .
. merkezleri arasinda gatigma D7 yonelimi
ihtilaft Lo
— giiglia
Arabistan’ id D ozel
Eba Bekir ra 1st:1n lfl, . yen IA " | Kurucu kararlarn strekliligi  + 7 oze
. . merkezilegtirilmesi, Usime A . g kullannm —
dénemi . merkezi egemenligin giiglenmesi o
ordusu ve fetih baglangict giigl
D3/D7  6zel
" . . Valiler, divan, yargi, garnizon | Cemaat-devlet butiinlegmesinin 3/ oz€
Omer dénemi L o C N . . kullannm —
sehirleri, tagra denetimi biirokratiklesmesi .
cok giiclii
. D4-D
. . Merkez-tagra gerilimi ve yerel | Idari merkez ile bolgesel | . _6 .
Osman dénemi . ° R . o ozellikleri —
siyasi aglarin gii¢lenmesi cemaat/askerf aglar arasinda gerilim gisgli
Ali/ Tlk Fitne Kafe, Sam, Basra ve farkli siyasi | Tek umr.net i¢inde ra'klp megruiyet ve D"6—]?7 — ¢ok
kamplar egemenlik merkezleri giigl

10.34. Vefat Sonras1 Cemaatin 20 Boyutlu Karsilastirma Matrisi

364

Madelung, The Succession to Muhammad, 28-56; Kennedy, The Prophet and the Age of the Caliphates, erken halifelik biliimleri. Sakife ve

ilk halefiyet meselesinin daba sonraki mezhebi hafizalarda yeniden kurulmugs olmasi, erken olay ile sonraki doktrin arasinda ayrim yapmay:

gerektirir.
365

Donner, askeri bare/cetlz‘lig’i merkezi otoritenin yeniden tesisi ve fet[hlerz’n organizasyonuyla birlikte inceler.
36 Mustafa Fayda, “Omer”, TDV Isldm A nsiklopedisi, c. 34 (Istanbul: TDV, 2007), 44-51.

37 Marshall G. S. Hodgson, The Venture of Islam, I: The Classical Age of Islam (Chicago: University of Chicago Press, 1974), 187-230. Erken
balifelikte fetih toplumu, idari merkezler ve siyasi mesruiyet dindigiimii igin genis baglam.

154
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Boyut 632-661 Doneminde Gozlem Kanit / Kod

1. Aidiger Ortak 1slan’i/'f1mmet aidiyeti stirer; siyast bagliik ayrica Cok giicli
tartismalt degisken olur.

2. Otorite P.c:ygar'nberlik sona_ erer; ka'musal otorite halife ve idari Cok giigli
gorevlilerde yeniden drgiitlenir.

3. Karizma P.eygamberlilf.kariznTam devredil.emez; sahabi prestiji ve Giiclii
hizmet ge¢misi megruiyet sermayesi olur.

4 Soy/Nesep Kureys, Ensar, Beni Hisim ve kabile aidiyetleri liderlik Giiglii

tartigmalarinda etkili fakat tek belirleyici degildir.

5. Silsile/Icazet

Siyasi halefiyette tarikat tipi silsile yok; sahibe ve rivayet
zincirleri bilgi alaninda 6nem kazanur.

Ayrigan alanlar

Biat siyasal secim/kabul ve bagliligin baglica kamusal aract

6. Biat/Uyelik haline gelir. Cok giigla

7. Inisiyasyon Gizli/dereceli ityelik sistemi yok. Ko

8. Ritiiel (?‘ern..?laf namazi, cuma ve ortak ibadet birlik géstergesi olmay1 Cok giiglii
stirdiiriir.

9, Egitim Sahibe .VC kurrﬁ. yeni merkezlere dagilir; bilgi aktarimi gok Giiglii
merkezli hale gelir.

10. Mekin Medine yaninda Kafe, Basra, $am, Fustat vb. yeni diigiimler Cok giiglii
olugur.

11. Ekonomi Zekit, ganimet/fey, divan ve atiyye merkez-tagra bagint Cok giiglii
kurumsallagtirr.

12 Dayanigma Askeri birlik.le.r, kab.i.l.e aglarl, attyye ve kamu kaynaklari yeni Giiglii
dayanigma bigimleri tiretir.

. Vali, kadi, kumandan ve merkezi emirler; ridde ve fitnede .

13. I¢ disiplin e - Giigla
disiplinin sinurlart gériniir olur.

14, Sembol/Hafiza Sakife, Ridde, Cemﬂel .Ye..&fﬁn sonraki cemaat hafizalarinin Cok giiglii
kurucu olaylarina déniigtir.

15. Sinar {{idde slrafmda siyasi.-dini aidiyet sinri tartigilir; fetihlerle Cok giiglii
mmet cografyast genisler.

16. Giglilik/Ezoterizm Kuruc.u siyasal yap1 ezoterik degildir; askert giivenlik tedbiri Ko
ezoterizm sayilmaz.

17. Hletisim/Ag Elgiler, mektuplar, valiler, hac ve askeri yollar merkez-tagra Giiglii

agini1 biyttir.

18. Devlet Iliskisi

Topluluk bizzat devletlesmis kamusal merkezdir; rakip
merkezlerle D6-D7 iligkileri dogar.

Ozel kullanim

19. Halefiyet/Béliinme

Halefiyet usulleri degiskendir; ilk fitnede rakip megruiyet

merkezleri olugur.

Cok giigla

20. Siireklilik

Dini gekirdek yiiksek stireklilik gosterirken siyasi ve idari form
hizla dniisiir.

Yiiksek
stireklilik +
yiiksek

déniistim
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10.35. Siniflandirma Karart. Bu donem tek bir CI1-C18 sinifina
yerlestirilmeyecektir. Siniflandirma “Kurucu Cemaat / Referans Vaka —
Peygamberlik Sonrast Kurumsallagma ve Cok-Merkezlilesme Sathas”dir. Ctinkii
incelenen sey miistakil bir cemaatin dogusu degil, Islam {immetinin kurucu

siyasal-sosyal bi¢iminin peygamber sonrast doniisimiidir.

Kapalilik KO’dur: siyasal krizler ve askeri giivenlik tedbirleri ezoterik bilgi sistemi
degildir. Siyasallasma kodu bu vaka igin 6zel kullanimla P4’e kadar uzanur; gtinkii
s6z konusu topluluk bizzat egemenlik ve yonetim tiretmektedir. Devlet iligkisi de
iki ayr1 akeor iligkisi olmadigt i¢in 6zel kullanim gerektirir: merkezi kurucu cemaat
D3/D7 ozellikleri tagirken ridde ve ilk fitne donemlerinde rakip merkezler
arasinda D6-D7 iliskileri goriiliir. Bu kodlar teolojik taraf tutma degil, egemenlik
iligkisinin morfolojisidir.

10.36. Bo6liim Sonucu: Karizmatik Birlikten Kurumsal ve Cok-Merkezli
Ummete. Hz. Peygamber’in vefatindan sonraki ilk otuz yil, Islam cemaatinin
basit¢e “ayni yapinin yeni liderlerle devami” degildir. Kurucu peygamberlik
otoritesi tekrarlanamaz bicimde sona ermis; onun ¢evresinde birlesmis kamusal
islevler biat, halifelik, maliye, ordu, valilik, yargi, yazili bilgi korumasi ve sehir

aglari tizerinden yeniden 6rgtitlenmistir. >

Ayni kurumsallagma, yeni gerilimler de tretmistir. Cografi biiyime yerel
merkezleri giiglendirmis, kabile aglarini yeni sartlarda yeniden orgiitlemis,
Medine’nin tek merkezli sosyal 6lgegini agmig ve sonunda birbiriyle rekabet eden
siyasi megruiyet alanlart dogurmustur. Bu nedenle erken halifelik, “cemaatten
devlete” dogrusal bir bagar1 hikéyesi veya “ilk giinden ka¢inilmaz bélinme”
hikiyesi olarak degil; kurumlagma ile ¢ogullasmanin ayn: anda ilerledigi bir

déntigtim olarak okunmalidir.”

38 Casim A ver, “Hildfet”, TDV Islém Ansiklopedisi, . 17 (jxtanbul: TDV; 1998), 539-546. Hildfet, peygamberligin devam: degil, Hz.

Peygamber’in vefatindan sonra Miisliiman toplumun kamusal-siyasi idaresi baglaminda gekillenen kurumdur.

369 Mustafa Fayda, “Omer”, 47-49. Hz. Omer devrinde divan, atvyye, valilerin denetimi, yargt ve merkez-tagra haberlesmesi daha belirgin
idari formlar kazanmagter.

370 Hugh Kennedy, The Prophet and the Age of the Caliphates: The Islamic Near East from the Sixth to the Eleventh Century, 3. bs. (London-
New York: Routledge, 2016), erken halifelik biliimleri.
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UCUNCU KISIM

iLIM HALKALARINDAN DiNi AGLARA

Kurucu dénemden sonra topluluk, hentiz kurumsal bir tarikat bi¢imine
biirinmeden, ilim ve aktarim etrafinda kiimelenir. Bu Kisim, cemaatlesmenin
erken ve ¢ogu zaman gozden kagan bir bi¢imini inceler: hoca-talebe baginin,

isnadin ve bolgesel ilim ¢evrelerinin olugturdugu aglar:.

Bolumler cografi merkezler boyunca ilerler — Medine ve Mekke’nin koklu
cevreleri, Ktife’nin yogun dini-ilm1 aglari, Basra ve $am ile diger merkezler. Her
merkezde toplulugu bir arada tutan seyin ne oldugu sorulur: ortak bir hoca, ortak
bir metin gelenegi, ortak bir mekin mi; ve bu bag nasil bolgeler arast bir aga
dontgtr.

«K_ v

Ana eksen gudur: silsile ve aktarim, tarikat kurumundan 6nce gelen ilk “ag
bigimidir. Ilim halkass, ilerleyen Kisimlarda tekkeye ve tarikata evrilecek olan

aidiyet-otorite iligkisinin erken bir prototipidir.
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BOLUM 11 — MEDINE iLiM CEVRELERI

Hz. Peygamber’in vefat ve ozellikle Hz. Ali dSneminde siyasi merkezin
Kuafe'ye taginmasi, Medine’nin Islam diinyasindaki merkezi roliinti sona
erdirmedi; roltin niteligini degistirdi. Sehir, giderek siyasi bagkent olmaktan ¢ok,
peygamber hatirasinin, sahibe tecriibesinin, hadis ve fikih bilgisinin, kiraat ve
fetva pratiginin yogunlasug: bir bilgi merkezi haline geldi. Bu déntigtim, Islam
tarihindeki cemaatlesmenin yeni bir bi¢imini goriintir kilar: tyeligi resmi
olmayan, tek bir lider tarafindan yo6netilmeyen, fakat hoca-talebe iliskileri,
akrabalik, mescid halkalari, ev toplantilari, mektuplagma ve rivayet zincirleriyle

birbirine baglanan ilmi ¢evreler.”™

Bu nedenle bu boliimde “Medine ekoli” ifadesi dikkatle kullanilacaktir.
Hicri I. yiizyiin ortalarinda, sonradan Maliki mezhebi diye adlandirilacak
kurumsal ve doktriner battinliigiin hazir halde bulundugu varsayilmayacakur.
Incelenen sey, daha sonra bir hukuk ve hadis gelenegine doniigecek olan ¢ok
merkezli bir sehir agidir. Sahibiler ayni meselelerde her zaman ayni goriiste
degildir; tabiin halkalar1 da tek bir kurul veya resmi okul seklinde ¢aligmaz.
Bununla birlikte sehirde yogunlagan ortak hafiza, yerel amel, fetva, rivayet ve

6gretim pratikleri zamanla ayirt edilebilir bir Medine ilmi gelenegi tiretmigtir.™

11.1. Kaynak ve Kavram Problemi: “ilim Cevresi” Ne Demektir?
Erken Medine’ye “medrese”, “iiniversite”, “fakiilte” veya bugtinkii anlamda
“akademik kurum” demek anakronik olur. Ilk dénem kaynaklarinda 6gretim,
belirli bir diploma programi ve merkezi miifredat ¢evresinde degil; mescidde,
evlerde, hac mevsiminde, yolculuklarda, kadilik ve fetva pratikleri i¢inde
gerceklesir. Hoca ile talebe arasindaki iligki bazen uzun siireli, bazen belirli bir
meselenin sorulmasi kadar kisa olabilir. Isnadlar bu iligkilerin izlerini tagr; fakat
her rivayet zinciri strekli bir “dyelik” veya kapali bir cemaat mensubiyeti

anlamina gelmez.”

7 Musta ifa Sabri Kiigiikasc, “Medine”, TDV Isldm Ansiklopedisi, elektronik siiviim, erisim 18 Agustos 2026; Harry Munt, The Holy City of
Medina: Sacred Space in Early Islamic Arabia (Cambridge: Cambridge University Press, 2014), izellikle Medine nin erken Islam daki kutsal
ve ilmi merkezlesmesine iligkin boliimler.

7 Lena Salaymeb, The Beginnings of Islamic Law: Late Antique Islamicate Legal Traditions (Cambridge: Cambridge University Press,
2016), 136-162; Yasin Dutton, The Origins of Islamic Law: The Qur'an, the Muwatta’ and Madinan ‘Amal, 2. bs. (London-New York:
RoutledgeCurzon, 2002).

373 Nebi Bogkurt, “Medrese”, TDV Islam A nsiklopedisi, elektronik siiriim, erisim 18 Agustos 2026; Gregor Schoeler, The Genesis of Literature
in Islam: From the Aural to the Read (Edinburgh: Edinburgh University Press, 2009).
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Bu ¢alismada “ilim gevresi” su asgari gostergelerle kullanilacaktr: diizenli
veya tekrarlanan bilgi aktarimi, tanmabilir bir 6gretici/otorite diigiimii, birden
¢ok talebe veya ravi, dolagan bir bilgi repertuvari ve ¢evrenin sehir digina uzanan
aktarim baglantlari. Bu 6l¢iit, Medine’deki sahdbe evlerinden fukahi-yi seb‘a
halkalarina kadar farkli 6l¢ekleri tek kavramsal ¢ercevede kargilagtirmaya imkin

verir; fakat onlari tek bir cemaatmis gibi birlestirmez.

11.2. Medine’nin Bilgi Sermayesi: Peygamber Hatirasi, Mekin ve
Insan. Medine’nin ilk kusaklar icin ayirt edici avantaji yalniz “kutsal sehir”
olmast degildi. Hz. Peygamber’in hayatinin son on yilina ait mekénlar,
uygulamalar ve olaylarin sahitleri burada yogunlagmisti. Mescid-i Nebevi, Hz.
Peygamber’in eslerinin odalari, kabristanlar, eski savag alanlar1 ve sahabe haneleri,
yazilt metnin yaninda yasayan hafizanin da tagtyicilartydi. Bu durum, sehirdeki
hukuki ve dini bilginin 6nemli kisminin “ne so6ylendi?” sorusuyla birlikte

“burada nasil uygulanmigti?” sorusu etrafinda olusmasini kolaylagtirds.™

Bununla birlikte sehir, sahdbenin tamamini elinde tutmadu. Fetihler ve idari
gorevler ylziinden ¢ok sayida sahibi Kafe, Basra, $am, Misir ve bagka merkezlere
yerlesti. Medine’nin ilm1i kimligi bu dagilma sayesinde zayiflamakla kalmady; ayni
zamanda bolgesel aglarin “merkezlerinden biri” haline geldi. Medineli bir tabi,
Irak veya $am’dan gelen biriyle kargilasabilir; Medine’de &grenilen rivayet

Misir’a, Ktfe’ye veya Hicaz digina taginabilirdi.”

11.3. Mescid-i Nebevi: Ortak Mekéin, Coklu Halkalar. Mescid-i
Nebevi, siyasi karar, ibadet ve toplumsal bulusma mekan1 olmasinin yaninda, Hz.
Peygamber sonrasinda da bilgi aktariminin en gértintir kamusal digiimuyda.
Burada tek bir “resmi ders” yoktu; farkli sahabiler ve tibiin 4limleri, zaman i¢inde
kendi halkalarint olugturabiliyordu. Mescid, dersin miilkiyetini tek bir aile veya
gruba birakmayan ortak bir kamusal alan sunuyor; sehir digindan gelenlerin de

alimlere ulagmasini kolaylastirtyordu.™

74 Harry Munt, The Holy City of Medina, erken kutsal cografya ve peygamber mirast biliimleri; Munt, “The Prophet’s Inberitance: Medina’s
Emergence as a Holy City in the First-Third/Seventh-Ninth Centuries”, ayni eser iginde.

e Yasar Kandemir, “Fikih’, TD V Islém A nsiklopedisi, elektronik siiriim, erisgim 18 Agustos 2026; Harry Munt, Universalism and
Regionalism in the Early Islamic World: The Beginnings of Local History-Writing (Cambridge: Cambridge University Press, 2026), 237-323.
7 fbn Sa d, et-TabakatiiI-kiibrd, ngr. Thsan Abbas (Beyrut: Dér Sddur, 1968), Medineli sahébe ve tabiin tabakalars; Cengiz Kallek, “Kasim
b, Mubammed b. Ebi Bekir”, TDV Isldm A nsiklopedisi, elektronik siiriim, erisim 18 Agustos 2026.
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Mescid merkezli egitim, ileride kurumsal medresede gériilecek sabit kadro,
maas, bina ve vakif sisteminden farkliyd:. Bunun giicii, diisiik giris esigi ve kisisel
otoritenin dogrudan goriiniir olusuydu; zayifligr ise bilgi aktariminmn biyiik
olgtide kisilere bagimli kalmastydi. Bu yapi, “cemaatlesme” bakimindan kapals
tyelikten ziyade agik halka modeline yakindir: ¢evrenin sinuri, gogunlukla kimin
kimin dersine devam ettigi ve hangi rivayetleri tagidigs izerinden gortiniir hale

gelir.
11.4. Evler de ilim Mekintyd:: Kamusal Mescid ile Ozel Hane

Arasinda. Medine’de ilim yalniz mescidde tretilmedi. Hz. Peygamber’in
eslerinin ve sahibe ailelerinin evleri, 6zellikle aile hayati, ibadet ayrinulari,
kadinlara iligkin hitkimler ve Hz. Peygamber’in 6zel hayatina dair bilginin
aktariminda vazgecilmezdi. Ev, kamusal halkadan daha segici bir erisim mekini
olabilir; fakat bu secicilik ezoterik veya gizli 6gretim anlamina gelmez.
Mahremiyet, akrabalik ve cinsiyet diizeni, bilginin hangi kanaldan aktarilacagini

sekillendiriyordu.”™
Bu yapr, aileyi ayni zamanda bir bilgi argivi haline getirdi. Urve b. Ziibeyr’in

teyzesi Hz. Aise’den, Kasim b. Muhammed’in ailesi ve Hz. Aige cevresinden,
Amre bint Abdurrahman’in dogrudan Hz. Ai§e’den yogun bicimde bilgi almast,
hane ile ilmi ag arasindaki geciskenligi gosterir. Akrabalik burada otomatik ilmj
otorite yaratmaz; fakat gliven, erisim ve uzun streli gozlem firsatt saglayarak bilgi

aktarimini kolaylagtirir.”™

11.5. Hz. Aise’nin Evi: Kadin-Erkek Ogrencilerin Kesistigi Diigiim.
Hz. Ai§e, Medine ilim ¢evrelerinin en 6nemli diigiimlerinden biridir. Onun evi,
kadinlarin ve erkeklerin soru sorabildigi, hadis, fikih, ibadet, aile hayats, tip, siir ve
Arap dili gibi farkli alanlarda bilgi talep ettigi bir merkez olarak goriiniir. $ehir
disindan mektupla soru sorulmasi ve hac mevsiminde farkli bolgelerden
gelenlerin kendisine bagvurmasi, bu ¢evrenin fiziki Medine sinirini agan bir

haberlesme ag1 kurdugunu gosterir.”

577 Bubdrt ve Miislim de Hz. A ise, Ummii Seleme ve diger ezvdc-1 tahirdttan gelen rivayetler; Mustafa Fayda, “A‘z;rf » TDV Islam
Ansiklopedisi, elektronik siiriim, erisim 18 Agustos 2026.

78 j)y‘kn Aycan, “Urve b. Ziibeyr”, TD V Islam Ansiklopedisi, elektronik siiriim, erisim 18 Agustos 2026; Abdullah Aydinly, “Amre bint
Abdurrabman’, TDV Islém A nsiklopedisi, elektronik siiriim, erigim 18 Agustos 2026.

7 Musta ifa Fayda, “/{i;ﬁ' » TDV Islam A nsiklopedist, ozellikle egitim-ogretim faaliyetlers; Bedreddin ez-Zerkest, el-Icabe li-tradi
me’stedrekethu Aise ‘ale’s-sahdbe, ngr. Satd el-Afgint (Beyrut: el-Mektebii I-Isldmi, 1970).
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Hz. Ai§e’nin ilm1 rold, yalniz rivayet sayisiyla agiklanamaz. Diger sahébilerin
bazi rivayet ve yorumlarina itiraz etmesi, aktarilan bilgiyi kargilagtirmast ve
baglamlandirmasi, erken ilim gevrelerinde otoritenin salt “gok rivayet”ten ibaret
olmadigini gosterir. Bilginin tenkidi, haturlama bi¢imi ve dogrudan gozlem
imkant da otorite tretmektedir. Bu nedenle onun ¢evresi, ileride kadin ilim

aglarin1 degerlendirirken temel referans vakalardan biri olacaktr.™

11.6. Zeyd b. Sabit: Yazi, Kur’an, Feriiz ve Kamusal Bilgi. Zeyd b.
Sabit’in Medine’deki otoritesi birden ¢ok alana dayaniyordu: vahiy katipligi
tecriibesi, Kur’an malzemesinin toplanmasi ve mushat ¢ogaltimi siireglerindeki
roli, ferdiz bilgisi ve hukuki meselelerde bagvurulan sahébilerden biri olugu. Bu
¢oklu uzmanlik, erken dénemde ilmi ¢evrelerin disiplinlere kesin bigimde
ayrilmadigini gosterir. Ayni kisi metin, miras hukuku, fetva ve kamusal gérevler

arasinda dolagabilir.

Zeyd’in oglu Harice b. Zeyd’in daha sonra fukahi-yi seb‘a arasinda sayilmast,
Medine’de ilmin aile i¢inde aktarilabildigini; fakat bunun yalniz biyolojik miras
degil, hocalik-talebelik ve sehir ¢evresinin tanimasiyla megruiyet kazandigini
gosterir. Bu tiir aile stireklilikleri, sonraki ytizyillardaki “4lim aileleri’nin erken

onciilleridir.»

11.7. Abdullah b. Omer: Rivayetten Yagayan Siinnet Tasavvuruna.
Abdullah b. Omer’in Medine ilmi hafizasindaki yeri, yalniz ¢ok hadis rivayet
etmesiyle sinurlt degildir. Hz. Peygamber’in fiillerini ve mekansal pratiklerini
titizlikle takip ettigi yontindeki rivayetler, onun g¢evresinde “davranigin
aktarimi”n1 da 6nemli hale getirir. Bu tiir otorite, yazilt metnin yaninda beden,

ibadet bigimi ve sehir hafizasin1 bilgi tagtyicisina dontigtiirtir.™

ibn Omer’den oglu Salim ile 4zatlis1 Néfi‘e uzanan aktarim, Medine’nin en
etkili rivayet hatlarindan birini olugturmugtur. Daha sonraki hadis otoritelerinin
“Malik — Nafi° — Ibn Omer” zincirine yitksek deger atfetmesi, bir hane/vel4

iligkisinin nasil uzun vadeli isnad prestijine déntgebildigini gosterir. Bununla

380 Zerkegt, el-Icabe li-iradi md istedrekethii Aise ale’s-sabdbe; ayrica bk. Sofia Rehman, Gendering the Hadith Tradstion: Recentring the
Authority of Aisha, Mother of the Believers (Oxford: Oxford University Press, 2024), ozellikle 17-51.

3 b0 Sa d, et-Tabakat, IT ve Medineli sabdbe tabakalars; Biinyamin Erul, “Zeyd b. Sabit”, TD V Isldm A nsiklopedisi, elektronik siiriim,
erisim 18 Agustos 2026.

382 fbn Sa d, et-Tabakat, VII, Medineli tabiin; “Héarice b. Zeyd”, TDV Isldm A nsiklopedisi, elektronik siiriim, erisim 18 Agustos 2026.
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birlikte sonraki “altin zincir” degerlendirmeleri, I. yiizyillin aktérlerine ayni

terminolojiyle geri tasginmamalidir.™

11.8. Ebd Hiireyre ve Genis Réivi Ag1. Ebt Hireyre’nin Medine’deki
rolii, erken hadis dolagiminin 6lgegini gostermesi bakimindan 6nemlidir. Ondan
rivayet edenler yalniz Hicaz’da kalmamus; farkli sehirlerde kadilik ve ilim
faaliyetlerinde bulunan ¢ok sayida isim onun haberlerini tagimustir. Bu durum,
Medine’nin yerel bir bilgi deposu olmaktan ziyade insan hareketliligi sayesinde

bolgesel aglara kaynaklik ettigini gosterir.™

Ebt Hiireyre 6rnegi aynt zamanda rivayet miktar1 ve hafiza meselesinin
erken dénemde tartigmaya agik oldugunu hatirlatir. Bu eserde réviler “tarafsiz
kayit cihazi” gibi sunulmayacak; sosyal konumlari, hocalari, 6grencileri,
elestirilme bigimleri ve sonraki hadis tenkidi igindeki degerlendirmeleri birlikte
ele alinacakur. Ilim gevresi, yalniz bilgi treten degil, bilginin giivenilirligi

tizerinde de rekabet eden bir alandir.

11.9. Ummii Seleme, Hafsa ve Kadin Sahabilerin Bilgi Kanallari.
Medine’nin kadin ilmi hafizast Hz. Aise ile sinirli degildi. Ummii Seleme ve Hafsa
basta olmak tizere Hz. Peygamber’in esleri, aile hukuku, ibadet, kadinlarin dint
hayat1 ve peygamber uygulamalarina iliskin rivayetlerin taginmasinda Snemli
kaynaklardi. Bu kanallarin 6nemli kismi daha sonraki erkek raviler araciligryla
gorintir hale gelse de, ilk bilgi digiimtiniin kadin hanelerinde oldugu

unutulmamalidir.®

Bu durum, cemaatlesme tarihi agisindan iki sonucu ortaya ¢ikarir. Birincisi,
kamusal mescid halkas: biittin bilgi tiirlerini tek bagina tagtyamaz. Ikincisi,
cinsiyetle ayrigmis sosyal mekénlar bilgi dolagimini biitiintiyle durdurmaz; aksine
belirli uzmanlik ve erigim kanallar1 olugturabilir. Amre bint Abdurrahman’in Hz.
Ai§e’den aldig1 miras, bu siirekliligin tibiin dénemindeki en gliglii 6rneklerinden

biridir.

33 fbn Sa d, et-Tabakat, IV; Zebebi, Styeru a‘ldmi’n-niibeld’, I1I, Abdullah b. Omer biyografisi; M. Yasar Kandemir, “Abdullah b. Omer b.

Hattdb”, TDV Isldm Ansiklopedisi.

384 «galim b, Abdullah b. Omer” ve “Ndfi*(Tdbiin A‘lz'mz) » TDV Islam A nsiklopedisi, elektronik siiriim; Zehebi, Siyer, V-VI, ilgili
biyografiler.

V7 agar Kandemir, “Ebii Hiireyre”, TDV Isldm A nsiklopedist, elektronik siiriim, erisim 18 Agustos 2026; Tbn Sa‘d, et-Tabakat, IV.

38 fbn Sa d, et-Tabakat, VIII; “Ummii Seleme” ve “Ha ifsa’, TD V Islim A nsiklopedisi, elektronik siiriim, erisgim 18 Agustos 2026.
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11.10. Sahibeden TAibiine: Otoritenin Nesiller Aras1t Devri. Sahibenin
yaglanmasi ve vefatiyla Medine’de ilmi otoritenin ikinci kusaga gegisi, Boliim
10’da incelenen siyasi halefiyet probleminden farkli bir mekanizma izledi. Burada
tek bir “ilim halifesi” segilmedi. Bir sahibinin bilgisi birden gok 6grenciye, bir
tabiinin bilgisi birden gok hoca hattindan gelen malzemeye dayanabiliyordu.

Béylece otorite pargal, ogul ve uzmanlagmaya agik bigimde dagildi.>

Bu ag yapisy, ileride tarikat silsilesinden 6nemli 6l¢tide farklidir. Bir tibif ayni
anda Hz. Aig,e, Ibn Omer, Zeydb. Sabit veya Ebti Hireyre gibi farkli sahibilerden
ders alabilir. Tek ¢izgili bir manevi soy yerine cok kaynakli ilmiisnad ortaya ¢ikar.
Bununla birlikte bazi aile ve hoca-talebe hatlarinin olaganistii itibari, belirli

aglarin digerlerinden daha goriiniir hale gelmesine yol agmugtir.

11.11. Fukahi-yi Seb‘a: Gergek Bir “Yedi Kisilik Cemaat” miydi?
Medine tibiin geleneginin en meghur etiketi “fukahi-yi seb‘a”dir. Kaynaklar Said
b. Miiseyyeb, Urve b. Ziibeyr, Kasim b. Muhammed, Hirice b. Zeyd, Stileyman
b. Yesir ve Ubeydullah b. Abdullah b. Utbe tizerinde biiyiik 6l¢iide birlesirken
yedinci isimde Ebt Bekir b. Abdurrahman, Ebti Seleme b. Abdurrahman veya
Salim b. Abdullah gibi farkls isimler zikredilir. Bu ihtilaf, ifadenin sabit dyelik

kartina sahip bir 6rgtitii gostermediginin ilk isaretidir.™

Dolayisiyla “yedi fakih” bu eserde C1 tiiriinde ilmi otorite kiimelenmesini
adlandiran tarihsel bir gohret etiketi olarak kullanilacak; kapali bir cemaat,
dizenli kurul veya tek programli okul olarak sunulmayacaktir. Terimin erken
kullanimt hakkinda deliller bulunsa da, Medine ulemasinin bu yedi isimden
ibaret olmadigt agiktir. Onlarin 6nemi, sehirdeki fetva ve rivayet otoritesinin

belirli isimlerde yogunlagmasint gostermeleridir.*

11.12. Said b. Miiseyyeb: flmi Otorite ile Siyasi Mesafe. Said b.
Miiseyyeb, tibiin Medinesi’nde fikhi otoritenin en giiglii isimlerinden biri olarak
tasvir edilir. Hz. Omer’in kararlarini ve ilk halifeler dsneminin uygulamalarini
6grenmeye 6zel 6nem vermesi, onun bilgisinin yalniz hadis ctimlelerinden degil,

kamusal karar ve sehir hafizasindan da beslendigini gosterir. Mescid-i

¥ Yasar Kandemir, “Ebl-i Hadis”, TDV Islim Ansiklopedisi, elektronik siiviim, erisim 18 Agustos 2026; fikib taribgiliginde Medine’nin
sahdbe-tabiin aktarim batlar: igin a vyrica Dutton, Origins of Islamic Law.

388 Nebi Bozkurt, “Fukahd-yi Seb'a”, TDV Islim A nsiklopedisi, c. XIIT, 5. 214-215 ve elektronik siiriim; Tbn Sa'd, et-Tabakat, Medinels tabiin
tabakalar:.

%% Bogkurt, “Fuuka hd-yi Seb'a’; Lena Salaymeb, The Beginnings of Islamic Law, “seven jurists” ve bilgesel hukuk gelenckleri tartismast.
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Nebevi’deki konumu ve kendisine danisilmasi, ilmi otoritenin resmi makam

disinda da toplumsal giig tiretebildigini ortaya koyar.™

Said’in Emevi yoneticileriyle iligkisi, devlet—ilim ¢evresi ekseninin klasik
Srneklerinden biridir. Medine valisi Omer b. Abdiilaziz’in ona danigtigy; buna
karsilik Abdiilmelik’in ogullart icin alinan veliahtlik biatini reddetmesi tizerine
baski gordiigii aktarilir. Ayni 4limin devlet tarafindan dansgilan bir otorite ve
bagka bir siyasi meselede cezalandirilan mubhalif olabilmesi, D-kodlarinin

“cemaat-devlet iligkisi”ni tek bir sabit etikete indirgeyemeyecegini gosterir.”

11.13. Urve b. Ziibeyr: Hane Hafizasindan Siyer ve Hadise. Urve b.
Zibeyr, hem fukahi-yi seb‘a i¢inde hem erken siyer-megazi aktariminda 6zel bir
konuma sahiptir. Teyzesi Hz. Ai§e’ye yakinligi, Ziibeyri aile hafizast ve ¢ok sayida
sahibiyle kurdugu temas, onu farkl bilgi kanallarini birlestiren bir digtim haline
getirdi. Onun rivayetleri, sonraki siyer yaziciliginin temel malzemeleri arasinda

yer almigtir.™

Urve’nin ag modeli, siyasi akrabalik ile ilmi tavrin 6zdes olmadigini da
gosterir. Kardesi Abdullah b. Ziibeyr Emevilere karst halifelik iddiasinda
bulunurken Urve esas olarak ilmi kimligiyle 6ne ¢tkmugtir. Aile, ayn1 anda siyast
ve ilm1 iki ayr1 ag tretebilir; bir kardesin siyast projesi digerinin ilmi ¢evresini
otomatik olarak “parti”ye doniistiirmez.

11.14. Kastm b. Muhammed: Ebti Bekir Hanesinden Mescid
Halkasina. Hz. Ebt Bekir’in torunu Kastm b. Muhammed, aile itibari ile ilmi
otoritenin kesistigi fakat birbirine indirgenemedigi 6rneklerden biridir. Hz. Ai§e
cevresinden yogun bigimde yararlanmug, Mescid-i Nebevi’de ders halkasi kurmus
ve bilmedigi meselelerde goriis belirtmekten kaginmasiyla anilmugtir. Bu tutum,
erken fakih kimliginin “her soruya cevap veren lider” modelinden farkli

oldugunu gosterir.”

R Yasar Kandemir, “Said b. Miiseyyeb”, TD V Islim A nsiklopedisi, elektronik siiriim, erisim 18 Agustos 2026; Zebebi, Siyer, IV, Said b.
Miiseyyeb biyografisi.

! Kandemir, “Said b. M liseyyeb”, ozellikle Abdiilmelik ve Omer b. Abdiilaziz ile iligkiler; Ibn Sa‘d ve Zehebi de ilgili rivayetler.

%2 j)y‘kn Aycan, “Urve b. Ziibeyr’, TDV Islém Ansiklopedisi, elektronik siiriim; M. Mustafa el-A ‘zami, Maghizi Rasil Allah li-Urwa b. al-
Zubayr, Riyad 1981.

393 Cen g1z Kallek, “Kasim b. Mubammed b. Ebii Bekir”, TD V Islam A nsiklopedisi, elektronik siiriim, erisim 18 Agustos 2026; Zehebi, Siyer,
V.
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Kasim’in gevresinden sonraki kusaklara uzanan hatlar, Medine bilgisinin
Malik 6ncesinde zaten ¢ok katmanli oldugunu gosterir. Onu yalniz “Malikilige
giden zincirin halkas1” olarak okumak teleolojik olur; kendi dSneminde Kasim,
bagimsiz fetva ve rivayet otoritesidir. Sonraki mezhep hafizasi, bu otoriteleri

g Y %

segerek kendi soyagacina dahil etmistir.

11.15. Harice b. Zeyd: Uzmanligin Aile I¢inde Devami. Harice b. Zeyd,
babasi Zeyd b. Sibit’ten gelen feriiz ve kamusal hukuk mirasinmn tibiin
kusaginda devamina &rnektir. Onun Medine valisi Omer b. Abdiilaziz’in
danisma cevresindeki fakihler arasinda anilmasi, ilmi uzmanligin y6netimle
dogrudan temas ettigi alan1 gosterir. Bu temas, devlet memurlugu ile bagimsiz

ilm1 otorite arasindaki sinirin her zaman keskin olmadigini haurlatir.

Hirice 6rneginde 6nemli olan, bir “4lim ailesi”nin yalniz soy bagiyla degil,
belirli uzmanliklarin, metinlerin ve hitkiim tecriibesinin aktarimiyla olugmasidir.
Bu yapt ileride sehirlerde goriilecek kadi ve miifti ailelerinin erken bir dnciili

olarak degerlendirilebilir; ancak hentiz kapali bir meslek loncasi degildir.

11.16. Siileyman b. Yesir: Mevili Kokeninden Sehrin Ust Diizey
Fakihligine. Siilleyman b. Yesir, Medine ilim ¢evrelerinin sosyal gecirgenligini
anlamak bakimindan 6zel 6nem tagir. Mevall kokenli bir 4limin sehrin en st
fikih otoriteleri arasinda sayilmasi, ilmi sermayenin kabile ve aristokrat soyla
bitintiyle sinirlt olmadigini gésterir. Hadis ve fikih bilgisi, uzun stireli 6grenim

ve giivenilirlik, yeni bir statii tiretme kapasitesine sahipti.””

Bu olgu, “cemaatlesme”nin toplumsal hareketlilik boyutunu gosterir. Ilim
halkasi, kimi durumlarda dogustan elde edilemeyen bir otorite alanina girig
imkani1 sunar. Bununla beraber mevalinin yiikselisi her tiirlii sosyal esitsizligin
ortadan kalkugr anlamina gelmez; fakat gehir ilmi aginin otorite olgtitlerini

kismen yeniden tanimladigini gosterir.

11.17. Ubeydullah b. Abdullah b. Utbe: Coklu Sahibe Kaynaklarin1
Birlestirmek. Ubeydullah b. Abdullah b. Utbe, ¢ok sayida sahibiden bilgi alan
ve Medine tibiin ¢evresinde fetva-hadis otoritesi kazanan isimlerdendir. Bu tiir

biyografiler, ikinci kusagin tek bir “kurucu hoca” etrafinda 6rgiitlenmedigini

% L srice b, Zeyd”, TDV Isldm A nsiklopedisi, elektronik siiriim; “Sira”, TDV. Islam Ansikl pedisi, Omer b. Abdiilaziz’in Medine deki
fakibler danisma kurulu boliimi.
% “Siileyman b. Yesar”, TDV Isldim A nsiklopedisi, elektronik siiriim, erisim 18 Agustos 2026; Tbn Sa‘d, et-Tabakat, VII.
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gosterir. Ilim, farkli sahibe hafizalarinin kesistigi kisisel repertuvarlarda

birikmekteydi.”

Ubeydullah’in sonraki 4limler tizerindeki etkisi, Medine’nin “cogul kaynak
- yogun diigiim — yeniden dagitim” modelini agiklar. Bir 4limin otoritesi, yalniz
kimin 6grencisi olduguyla degil, farklt kanallart kargilagtirabilme ve givenilir

bi¢imde sonraki kugaga tasima kapasitesiyle de belirlenir.

11.18. Yedinci Fakih Ihtilafi: Eb Bekir b. Abdurrahman, Eba Seleme
ve Silim. Fukahi-yi seb‘anin yedinci ismi konusundaki farkli listeler
metodolojik olarak degerlidir. EbG Bekir b. Abdurrahman, Ebti Seleme b.
Abdurrahman ve Salim b. Abdullah gibi isimlerin farkli kaynaklarda bu konuma
yerlestirilmesi, sonradan yapilan “kanonik yedi” tasnifinin gehirdeki gercek ilmi

¢ogullugu tam olarak yansitmadigini gésterir.”

Bu nedenle ana envanterde “fukahi-yi seb‘a” ayr1 bir tarihsel etiket olarak
kaydedilecek; fakat Medine C1 ilmi gevrelerinin timi bu yedi kisiye
indirgenmeyecektir. Ayni dénemde Kabisa b. Ziieyb, Ebin b. Osman, Nafi‘,

Amre bint Abdurrahman ve bagka otoriteler de bilgi aginin pargasidir.

11.19. Amre bint Abdurrahman: Kadin Tabii Otoritesinin Kurumsal
Hafizaya Girigi. Amre bint Abdurrahman, Hz. Aige’nin bilgisini sonraki kugaga
tagtyan en onemli isimlerdendir. Cerh-ta‘dil geleneginde yiiksek giivenilirlik
atfedilmesi ve hem erkek hem kadin Ogrenciler tizerinden rivayetlerinin
yayilmasi, kadin ilmi otoritesinin erken dénemde istisnai bir “6zel alan bilgisi”’ne

stkistirilamayacagini gésterir.”

Daha da &nemlisi, Omer b. Abdiilaziz’in hadislerin toplanmasina yénelik
emrinde Amre’nin rivayetlerinin &zellikle yazilmasinin istenmesi, bir kadin
ilimin bilgisinin devlet destekli tedvin projesinin kaynaklart arasina girdigini
gosterir. Burada devlet, ilmi otoriteyi tiretmekten ¢ok, schirde zaten taninmug

olan otoriteyi secip yazilt korumaya yonelmektedir.””

3 fbn Sa d, et-Tabakat, Medineli tabiin; M. Yasar Kandemir, “Ebl-i Hadis”, TD V Isldm A nsiklopedisi, Medine'nin tabiin kusagina dair
liste ve aktarim batlar:.

%7 Nebi Bockurt, “Fiukahd-yi Seba’s “Salim b. Abdullah b. Omer”, TDV Isldm Ansiklopedisi; Ton Sa'd, et-Tabakit.

3 Abdullah A lydinly, “Amre bint Abdurrabman’, TDV Islam A nsiklopedisi, elektronik siiriim, erisim 18 Agustos 2026; Tbon Sa‘d, et-
Tabakat, VIII, 480-481.

4 lydinly, “Amre bint Abdurrabman’; Hatib el-Bagdadi, Takyidi'l-5im (Dimagk, 1949), ilgili rivayetler.

166



11.20. Mevili ve Bilgi Yoluyla Statii Uretimi. Stileyman b. Yesar, Nafi‘
ve diger mevali kékenli 4limlerin yiikselisi, Medine ilim ¢evresinin yalniz Kureys
ve Ensar egrafinin uzanust olmadiginit gosterir. Erken Islam toplumunda vela
iligkileri sosyal hiyerarsiyi buitiiniiyle ortadan kaldirmamus olsa da, hadis ve fikih
bilgisi yeni statii kanallart agmugtir. Bu yon, Basra ve Ktfe gibi merkezlerde daha

da goriiniir hale gelecektir.

Cemaat sosyolojisi agisindan bu, “bilgi sermayesi”nin aidiyet i¢inde yeni bir
hiyerarsi kurabildigini gosterir. Soy, kabile ve zenginlik 6nemini siirdiirtirken,
dogru rivayet bilmek, fetvada giivenilir olmak ve taninmug hocalardan 6grenmek

de bagimsiz prestij kaynaklarina dontgiir.

11.21. Aile ve Ravi Aglari: Hane Bir “Mikro Kurum”a Déniigebilir
mi? Medine’de bazi aileler birka¢ nesil boyunca rivi ve fakih tretmistir:
Ziibeyriler, Ebti Bekir ailesinin Kasim kolu, Omer ailesinin Ibn Omer-Salim
hatti, Zeyd b. Sibit—Hairice hattt ve Amre bint Abdurrahman’in ¢ocuk-torun
cevresi bunun Srnekleridir. Bu aile stirekliligi, fiziki argivden ¢ok yakin erigim,

ortak hafiza, gtiven ve stirekli sohbet imkini tiretmistir.

Buna ragmen “dlim aile”yi kapali hanedanla karigtirmamak gerekir.
Digaridan talebeler bu aglara girebilmis, mevali kokenli isimler en yiiksek
otoriteler arasinda yer almig ve ayni ailenin biitiin mensuplart ayni1 ilmi itibart
tagitmamustir. Dolayistyla hane, bilgiye erisimi kolaylagtiran mikro kurumdur; tek

ba§1na me§ruiyet uretmez.

11.22. isnad: Bilginin Sosyal Haritasi. Isnad, yalniz hadislerin teknik
giivenilirlik aract degil, ayn1 zamanda erken ilim gevrelerinin sosyal haritasin
kismen goriiniir kilan bir veridir. Kim kimden rivayet ediyor, hangi aileler ve
sehirler arasinda baglant1 kuruluyor, hangi isimler ¢ok sayida zincirin
digiimiinde yer aliyor gibi sorular, cemaat aglarinin nicel ve nitel incelemesine

imkan verir.

Ancak isnad:r dogrudan “6rgiit diyelik listesi’ne gevirmek hatalidir. Bir

rivayet iligkisi kisa kargilasmadan, mektuplagmadan, aile i¢i aktarimdan veya uzun

O Yasar Kandemir, “Fikib”, TDV Islam Ansiklopedisi; “Nifi‘ (Tabiin Alimi)” ve “Siileyman b. Yesar”, TDV Isldm Ansiklopedisi.
401 Urve, Kisim, Sélim, Hérice ve Amre maddeleri, TDV Islém A nsiklopedisi; Tbn Sa‘d, et-Tabakat, Medine biyografileri.

02 <fopad » TDV Islém A nsiklopedisi, elektronik siiriim, erisim 18 Agustos 2026; G. H. A. Juynboll, Muslim Tradition: Studies in Chronology,
Provenance and Authorship of Early Hadith (Cambridge: Cambridge University Press, 1983), metodolojik tartiymalar; Harald Motzki’'nin
isnad-metin analizi calismalariyla karsilagtiridmalidsr.
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stireli 6grencilikten dogmus olabilir. Bu nedenle bu eserde isnad, biyografi,

seyahat bilgisi ve tarihsel baglamla birlikte okunacakur.

11.23. Fetva: Ag¢ik Bagvuru ve Dagitilmig Otorite. Medine ilmi
cevrelerinin toplumsal etkisinin baglica kanallarindan biri fetvadir. Sorular, yalniz
mahkeme 6niine gelen uyusmazliklardan degil, giindelik ibadet, aile, miras,
ticaret ve ahlik problemlerinden doguyordu. Fetva veren 4lim, devletin atadig
kadr olmak zorunda degildi. Béylece resmi yargi ile toplumsal ilmi otorite ayni

sehirde yan yana isgleyebiliyordu.*

Bu dagitulmis yaps, tek bir merkezi dogmatik kurulun yoklugunu agiklar.
Ayn1t meselede farkli sahabi veya tibii goriigleri varligint stirdiirebilir. Medine
geleneginin olugmasi, ihtilaflarin biittintiyle ortadan kalkmasi degil; belirli goriis

ve uygulamalarin sehir hafizasinda daha gli¢lii dolagima girmesi anlamina gelir.

11.24. “Amel-i Ehl-i Medine”nin Tarihsel Zemini. Daha sonra Maliki
hukuk digtincesinde gii¢lii bir kavrama doniisecek “amel-i ehl-i Medine”nin
tarihsel zemini, sehrin peygamber uygulamasina yakinligi, sahidbe ve tibiin
stirekliligi ve tekrar eden yerel pratiklerdir. Fakat I. yiizyildaki her Medineli 4limin
bilingli bir ustl teorisi i¢inde “Medine ameli delildir” formilint kullandigin:

varsaymak dogru degildir.*

Bu eser, “yerel pratik” ile “sonraki ustl ilkesi’ni iki ayr1 katman olarak
izleyecektir. Ilk katmanda sehirde tekrarlanan uygulamalar, kadi ve fakih
kararlari, sahibe hafizas1 ve ibadet pratikleri vardir. Ikinci katmanda Malik ve
sonraki Milikiler bu malzemeyi hukuk teorisi i¢inde konumlandirir. Boylece

mezhep tarihini geriye dogru projekte etmeden siireklilik de goriilebilir.

11.25. Hadis Yazimi: $ifahi ve Yazili Aktarim Birbirinin Rakibi
miydi? Erken hadis aktarimini “6nce tamamen s6zliiydii, sonra bir anda yaziya
gegti” bigiminde anlatmak yetersizdir. Sahifeler ve bireysel yazimlar erken

dénemde mevcuttu; bunun yaninda ezber, dinleme, tekrar ve yiiz yiize rivayet

3 “Fotva” ve “Fiksh”, TDV Islam A nsiklopedist, elektronik siiriim, erisim 18 Agustos 2026; Wael B. Hallag, The Origins and Evolution of
Islamic Law (Cambridge: Cambridge University Press, 2005).
0% <t eli Ebli Medine”, TDV Islém Ansiklopedisi; Yasin Dutton, The Origins of Ilamic Law, ozellikle Medinan ‘amal tartismast; Umar

F. Abd-Allah, Malik’s Concept of ‘Amal in the Light of Maliki Legal Theory (PhD diss., University of Chicago, 1978).

168



belirleyici olmaya devam etti. Yazinin artmas, s6zlii 6gretimin sona ermesi degil,

onu destekleyen yeni bir hafiza teknolojisinin giiglenmesi anlamina gelir.*

Medine bu gegiste 6zel bir laboratuvardir. Hz. Ai§e’ye mektupla sorular,
Urve'nin yazili malzemeleri, Amre’nin rivayetlerinin toplanmasi, Zithri’nin
tedvin faaliyeti ve daha sonraki Muvatta’ gelenegi, sozlii-yazili ikiliginin yerine

karma bir aktarim ekolojisi koymayi gerektirir.

11.26. Omer b. Abdiilaziz’in Medine Valiligi: Ulema ile Idare
Arasinda Stira. Omer b. Abdiilaziz’'in Medine valiligi, devlet le yerel ilim cevresi
arasindaki kurumsal temasin dikkat cekici 6rneklerinden biridir. Kaynaklarda,
goreve bagladiginda Medineli on fakihi danigma ¢evresine aldig1 ve isleri onlarin
gorigleriyle ytirtitme iradesini bildirdigi aktarilir. Bu, ulemay: devlet hiyerarsisine
tamamen dahil etmekten ¢ok, yerel megruiyet ve uzmanlig yonetim kararina

baglayan bir danigma modelidir.“

Bu modelin 6nemi, ileride sik¢a kargilagacagimiz “devlet ulemast — bagimsiz
ulema” ikiliginin erken doéneme mekanik bigcimde uygulanamayacagini
gostermesidir. Ayni dlim, bir valinin danigmani olabilir; bagka bir halifenin siyast

talebine kargt ¢ikabilir. Hi§ki kisiye, meseleye ve zamana gére degisebilir.

11.27. Devlet Destekli Tedvin: Ebi Bekir b. Hazm, Amre ve Ziihri.
Omer b. Abdiilaziz’in halifeligi déneminde hadislerin kaybolmast endigesiyle
yazili bigimde toplanmasina yonelik resmi tesebbiis, Medine aglari ile merkezi
iktidarin kesistigi bir bagka esigi olusturur. Medine valisi ve kadist Ebi Bekir b.
Hazm’a, 6zellikle Hz. Peygamber’in hadisleri ve Amre bint Abdurrahman gibi
giivenilir kaynaklarin rivayetlerini derleme yo6nitinde emirler génderildigi

aktariir.

Burada devletin rolii iki yonliidiir. Bir yandan dagmik bilgiye korunma ve
¢ogaltma kapasitesi saglar; diger yandan hangi bilginin derlenmeye deger sayildig
tzerinde segici etki olugturabilir. Bu nedenle “devlet tedvini” ne biitiiniiyle siyasi
manipiilasyon ne de tamamen nétr arsivleme olarak varsayilmalidir. Her somut

emir, secilen 4limler ve ortaya ¢ikan metinler ayr1 ayr1 incelenmelidir.

o Gregor Schoeler, The Genesis of Literature in Islam; Michael Cook, “The Opponents of the Writing of Tradition in Early Isiam”, Arabica

44/4 (1997): 437-530; “Kitdbet” ve “Tedvin’, TDV Islim A nsiklopedisi.
“0e “Sitra”, TDV Isldm Ansiklopedisi, elektronik siiriim, erisim 18 Agustos 2026; Ibn Sa‘d, et-Tabakat ve Omer b. Abdiilaziz biyografilers.

7 “Tedvin » TDV Islam A nsiklopedisi; Abdullah Aydinlt, “Amre bint Abdurrabhman’; “Ebit Bekir b. Hazm”, TD V Islim A nsiklopedisi,
elektronik siiriim, erisim 18 Agustos 2026.

169



11.28. Ibn $ihab ez-Ziihri: Medine Agindan Saray ve Bélgelere. Ibn
Sihdb ez-Ziihri, Medine tibiin mirasinin devlet merkezine ve daha genis
cografyaya taginmasinda kilit bir figtirdiir. Said b. Miseyyeb, Urve, Kasim, Amre
ve baska Medineli otoritelerden bilgi almig; Emevi halifeleriyle temas etmis;
ogrencileri araciligiyla rivayetleri $am, Yemen, Hicaz ve baska bolgelere
yaylmugtir. Onun biyografisi, yerel ilim gevresi ile imparatorluk 6lgegindeki

haberlesme arasinda gegisi temsil eder.”

Zihri’nin sarayla iligkisi modern literatiirde tarugmalt degerlendirmelere
konu olmustur. Bu kitapta devletle temas tek bagina “bagimli alim” hitkmii i¢in
yeterli sayilmayacak; hangi gorev, hangi emir, hangi rivayet ve hangi donemde ne
ol¢tide etkilenme bulundugu ayri delillerle gésterilecektir. Ayni sekilde sonradan
olusmus mezhebi veya oryantalist semalar biyografiye otomatik olarak

uygulanmayacaktir.

11.29. Said b. Miiseyyeb Ornegiyle Siyasi Muhalefet ve Ilmi Ozerklik.
Medine 4limlerinin devletle iliskisi yalniz danigma ve tedvin desteginden ibaret
degildir. Said b. Miseyyeb’in veliahtlik biatina karst ¢ikist ve ugradigi baskilar,
ilmi prestijin siyasi itiraz kapasitesi tiretebildigini gosterir. Bu kapasitenin
kaynagy, silahli gii¢ veya btirokratik makam degil; sehir icinde taninan dini-ahlaki

otoritedir.*®

Ancak buradan “Medine ulemasi Emevi muhalefet bloguydu” sonucu
¢ikarilamaz. Ayni sehirde devletle yakin ¢alisan, kadilik veya valilik yapan, saraya
giden veya siyasetten uzak duran alimler bulunur. Ilmiye alani heniiz tek
kurumsal sinif degildir; dolayisiyla devletle iligki bireysel ve ag temelli gesitlilik

gosterir.

11.30. Harre Sonrast Medine: Siddet, Hafiza ve Ilmi Siireklilik.
63/683 Harre Vak‘asi, Medine’nin siyasi ve toplumsal hafizasinda derin bir
kirilmadir. Sehir halkinin Emevi yonetimine kargi ayaklanmasi ve ardindan

yasanan askeri bastirma, sahibe ¢ocuklari ve tibiin ¢evrelerinin siyasetle iligkisini

08 pralit Ozkan, “Ziibri”, TDV Islam A nsiklopedist, elektronik siiriim, erisim 18 Agustos 2026; Zehebi, Siyer, V, Ziihri biyografisi.

‘P Ziihri'nin Emevilerle iliskisine dair klasik biyografik malzeme igin Zehebi, Siyer, Vi modern hadis taribgiligindeki farkls okumalar igin
Harald Motzki (ed.), Hadith: Origins and Developments (Aldershot: Ashgate, 2004).

410 Kandemir, “Said b. Miiseyyeb”; Zehebi, Siyer, IV.
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etkiledi. Fakat ilmi hayat buttintiyle sona ermedi; aksine sonraki on yillarda

fukahi-yi seb‘a ve diger Medineli 4limler sehirde otorite kazanmaya devam etti.

Bu siireklilik, cemaatlerin kriz sonrasi dayanikliligini anlamak agisindan
Snemlidir. Ilmi agin merkezi bir bina veya tek lider olmadigs icin, siyasi siddet
biitiin bilgi diigiimlerini ayn1 anda yok etmez. Evler, aileler, mescid halkalar: ve

ogrenciler araciligryla ag yeniden tiretilebilir.

11.31. Siyer ve Megazi Cevresi: Gegmigin Sistemli Hafizaya
Déniismesi. Medine’de yalniz hukuk ve hadis degil, Hz. Peygamber’in hayatina
iligkin tarihsel hafiza da sistemlegti. Urve b. Zibeyr, Asim b. Omer b. Katide,
Abdullah b. Ebti Bekir ve Zihri gibi isimlerin rivayetleri daha sonraki siyer-
megazi eserlerine temel olusturdu. Béylece kurucu cemaatin hatirasi, daginik
bireysel anilardan belirli konu ve kronolojiler etrafinda diizenlenen bilgi alanina

déntismeye baglad1.

Bu gelijme cemaat hafizasi bakimindan belirleyicidir. Geg¢mis yalniz
hatrlanmaz; segilir, siralanir, isnadlandirilir ve sonraki kugagin kimlik diinyasina
aktarilir. Ileride tarikat menikibnimeleri ve cemaat kurucu biyografileri
incelenirken, Medine’deki bu erken hafiza kurumsallasmasi Snemli bir

kargilastirma zemini saglayacakur.

11.32. Medine’den Digarr: égrenciler, Hac ve Rihle. Medine’nin ilmi
etkisi, sehirde kalan niifusla 6l¢tilemez. Hac ve umre igin gelenler, idari gérevler,
ticaret ve ilim yolculuklari, Medineli hocalarla kisa veya uzun temaslar dogurdu.
Ibn Ishak’in ¢ok sayida Medineli rividen bilgi almasi, Malik’in daha sonraki
kugsakta farklt bolgelerden 6grenciler ¢ekmesi ve Medineli rivayetlerin erken

musanneflerde gériinmesi bu diga akigin devamudir.

Bu hareketlilik iki yonliidiir: Medine bilgi ihrag ederken digaridan bilgi de
alir. Dolayisiyla “Medine gelenegi” tamamen kapali yerel bir havza degildir.

Bolgesel farkliliklar, dolagim sayesinde hem kargilagir hem daha belirgin hale gelir.

1 Tabert, Taribu'r-rusiil ve'l-miilitk, Harre olaylary; “Harre Savas:”, TDV Islam A nsiklopedisi; Said b. Miiseyyeb biyografik malzemes.

a2 “Siyer ve Megizi”, TDV Isldm Ansiklopedisi, elektronik siiviim, erisim 18 Agustos 2026; Sean W. Anthony, Muhammad and the Empires
of Faith: The Making of the Prophet of Islam (Oakland: University of California Press, 2020), erken siyer malzemesine iligkin yontem
tartismalart.

3 <ipy fshak » TDV Islam A nsiklopedist, elektronik siiriim, erisim 18 Agustos 2026; Harry Munt, Universalism and Regionalism in the
Early Islamic World (Cambridge, 2026).
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Bolum 12-15’te Mekke, Kafe, Basra ve $am cevreleri bu kargilikli etkilesim iginde

incelenecektir.

11.33. Medine Gelenegi Ne Zaman “Ekol” Olur? Bir sehirde ¢cok sayida
4lim bulunmas: tek bagina “ekol” olusturmaz. Ekollesme i¢in, sonraki kugaklarin
belirli hocalar1 ortak referans haline getirmesi, yerel fetva ve uygulamalarin
taninabilir bir repertuvar Uretmesi ve bu repertuvarin bagka sehirlerin
yaklagimlariyla kargilastirilmaya baglanmasi gerekir. Medine’de bu siireg tibiin ve

tebeu’t-tabiin kugaklari boyunca gelismistir.**

Milik b. Enes bu stirecin sonraki biiyiik digiimiidiir; fakat Bolim 11’in
stnirt Maliki mezhebinin kurulugsunu anlatmak degildir. Milik’in yetistigi
cevreye kadar uzanan Nifi', Ziihri, Yahy4 b. Said el-Ensari, Rebiatiirre’y ve diger
isimler, fukahi-yi seb‘a kusaginin bilgisini yeni bir nesle tagimigtir. Bu hat,

“Medine ilmi agindan hukuk ekoltine” doniisiimtin képrastadiir.

11.34. Medine ilim Cevrelerinin Cemaatlesme Tipolojisindeki Yeri.
Medine ilim gevreleri, bu eserin C1 “ilim cemaati/ilmi ¢evre” kategorisinin en
erken ve en giiclii referans vakalarindan biridir. Ancak bu sinif, modern tyelikli
cemaat anlaminda kullanilmaz. Cevreye katilim esnek, ¢oklu ve 6rtiigebilirdir; bir
kisi birden ¢ok hocaya devam edebilir. Ortak lider yoktur; otorite diigtimler
halinde dagilmistir. Aidiyet daha ¢ok hoca-talebe, rivayet, fetva ve sehir hafizast

tzerinden goriiniir hale gelir.

Kapalilik kodu genel olarak K0’dir. Bilgi, kural olarak gizli inisiyasyonla
verilmez; baz1 hanelerde erigim sosyal ve mahremiyet sebepleriyle segici olabilir,
takat bu K2-K4 tiirii ezoterik yap1 olusturmaz. Siyasallasma tek bir P koduyla
belirlenemez: ilmi ¢evrenin kendisi PO-P1 diizeyindeyken bazi 4limler bireysel
olarak P2-P3 siyasi ihtilaflara temas edebilir. Devlet iligkisi ise D1’den DS’e kadar
degiskenlik gosterebilir.

11.35. Devlet—ilim Cevresi ili§kisi Dosyas1

Dénem / Aktor Tligki Bigimi D-Kodu | Cemaatlesme A¢isindan Sonug

Hulefa-yi Régidin | Fakih sahabiler ayn: | D3 flmt ve siyasi otorite hentiz tamamen

déneminin Medinesi zamanda danigma, ayrigmis kurumsal alanlar degildir.
yargl, yazi ve kamusal

o Yasar Kandemir, “Ebl-i Hadis”; M. Yasar Kandemir, “Fikih”, TDV Isldm A nsiklopedisi; Dutton, Origins of Islamic Law.

“Yahyé b. Said el-Ensdri’, “Rebia b. Ebii Abdurrabman” ve “Malik b. Enes”, TD V Islam A nsiklopedisi, elektronik siiriim, erigim 18
Agustos 2026.
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gorevlerde bulunabilir.
Danigma, kadilik,
Emevi valileri ve Medine | valilik, mesafe veya Tek tip “devlet ulemasi / muhalif
. .. A D1-D5 e
ulemast ihtilaf  kigiye  gore ulema” ikiligi kurulamaz.
degisir.
Omer b. Abdiilaziz’in | On fakihle Yerel ilmi prestij yonetime megruiyet ve
. dens N . D2-D3 B
Medine valiligi danigma/stira modeli. uzmanlik saglar.
Said b. Miiseyyeb - | Siyasi talebe itiraz ve Ds Ilmi otorite, resmi makam olmadan
Abdiilmelik/veliaht biatt baski. mubhalefet kapasitesi tiretebilir.
Ebt Bekir b. Hazm, Devlet, mevcut ilmi g
Omer b. Abdiilaziz - | Amre ve Ziihri koruma/standartlagtrma kapasitesiyle
. . D2-D3 .. ..
tedvin tizerinden devlet destekler; secici etkisi ayrica
destekli bilgi derleme. incelenmelidir.
ilim agt ile merkezl Yerel bilgi imparatorluk &lgeginde
Ziihri - Emevi sarayt iktidar arasinda yogun | D2-D4 dolagima  girer; bagimlilik/6zerklik
temas. iddialar1 somut delille tartilmalidir.

11.36. Medine ilim Cevrelerinin 20 Boyutlu Kargilagtirma Matrisi

Boyut

Medine ilim Cevreleri — Degerlendirme

1. Ortak aidiyet

Islami iist aidiyet ve Medine’nin peygamber mirasy; ayri Srgiit kimligi yok.

2. Otorite Cok merkezli; sahabi ve tibii 4limler diigiim otoriteler.
3. Liderlik Tek lider yok; alan ve sahsa gére otorite degisiyor.
4. Uyelik Agik ve esnek hoca-talebe/rivayet iligkileri.

S. Silsile/aktarim

Coklu isnad hatlars; tek ¢izgili silsile degil.

6. Inisiyasyon

Yok.

7. Ritiiel Ortak ibadet hayati var; cevreye 8zgii ayri ritiiel yok.

8. Mekin Mescid-i Nebevi, sahbe evleri, hac ve sehir i¢i bulugma alanlari.

9. Egitim Hadis, fikih, kiraat, ferdiz, siyer-megazi ve pratik siinnet aktarimu.

10. Ekonomi Merkezi cemaat biitgesi yok; bireysel gegim, gérevler ve aile kaynaklart.

11. Dayanigma

Hoca-talebe, aile, veld ve sehir ag1 tizerinden.

12. Bilgiye erigsim

Esasen agik; hane/mahremiyet sebebiyle kismi segicilik.

13. Gizlilik

KO; ezoterik gizli bilgi sistemi yok.

14. Ig disiplin

Orgiitsel disiplin yerine ilmi itibar, rivayet giivenilirligi ve hoca otoritesi.

15. Halefiyet

Tek halef yok; otorite birden ¢ok dgrenciye dagilir.

16. Béliinme

Orgijt baliinmesi degil; goriis, fetva ve hoca gevresi farklilagmast.

17. Devlet iligkisi

D1-D5 araliginda dénem ve kisiye gére degisken.

18. Siyasallagma

Cevre olarak P0-P1; bazi 4limlerde bireysel P2-P3 temas.

19. Cografi ag

Medine merkezli fakat hac, rihle ve dgrencilerle biitiin Islam cografyasina agik.

20. Stireklilik

Sahibe — tibiin — sonraki Medine 4limleri — Malik dénemi; kurumdan ¢ok ag
stirekliligi.

11.37. Ana Envanter I¢in Kayit Karari. Ana envanterde “Medine {lim

Cevreleri” tek bir 6rgiit adi gibi degil, tist ag kayds olarak tutulacakur. Alt kayitlar

en az su kimeleri igerecektir: Hz. Ai§e hane cevresi; Zeyd b. Sibit ve

feraiz/kamusal hukuk hatty; Ibn Omer-Salim—-NAafi* hatt; Ebt Hiireyre ravi agy;

fukahi-yi seb‘a; Amre bint Abdurrahman ve kadin ravi ags; Zithri ve tedvin agy;
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erken siyer-megazi gevresi; Malik oncesi ikinci kusak Medine fakihleri. Her alt

kayit bagimsiz biyografik ve sosyal ag verisiyle beslenecektir.

Boylece “Medine mektebi” tek bir soy agacina indirgenmeyecek; kesisen
haneler, mevali, kadin 4limler, mescid halkalari, devletle ¢alisan veya devlete

mesafe koyan fakihler ve sehir disina agilan 6grenciler birlikte goriilebileceketir.

11.38. Boliim Sonucu: Kurucu Cemaatin Hafizasindan Dagitilmis
ilmi Otoriteye. Medine’nin ilmi tarihi, cemaatlesmenin tek bi¢iminin
karizmatik lider etrafinda 6rgtitlenme olmadigint gésterir. Hz. Peygamber’in
vefatindan sonra sehirde ilmi otorite tek bir halefe gecmemis; farklr sahabiler,
haneler ve uzmanliklar etrafinda dagilmigtir. Tébiin kugagt bu pargali miras:
kendi hoca-talebe aglarinda birlestirmis; fukah4-yi seba gibi tarihsel kiimeler,

sehirde belirli otoritelerin 6ne ¢ikmasint gérintr kilmistur.

Medine 6rneginin uzun vadeli 6nemi, resmi tyelik olmadan giiglii bir
cemaat ag tretilebilecegini gostermesidir. Ortak mekén, ortak hafiza, gtivenilir
rivayet, fetva talebi, aile kanallar1, mevalinin ytikselisi, kadin 4limlerin katkust, hac
ve rihle yoluyla olugan dolagim; merkezi bir tegkilat olmaksizin stireklilik
tretmigtir. Devlet bu agr kimi zaman danigmanlikla, kimi zaman tedvin
destegiyle, kimi zaman baskiyla etkilemis; fakat ag hi¢bir dénemde yalniz devletin

trind olmamigtir.

Siradaki Bolim 12 — “Mekke Ilim Cevreleri”, ayni1 kargilagtirma cetveliyle
Harem ve hac merkezli 6grenme, ibn Abbas cevresi, Atd b. Ebti Rebih, Miicihid,
Ikrime ve Mekke’nin tefsir-fikih aglarint inceleyecektir. Boylece Medine’nin
yerlesik peygamber hafizast modeli ile Mekke’nin hac ve uluslararast dolagim

merkezli modeli kargilastirilabilecektir.
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BOLUM 12 — MEKKE iLiM CEVRELERI

Medine’nin erken ilmi ag1, peygamber hatirasi ile yerlesik sahdbe ve hane
gevrelerinin yogunlugundan beslenirken Mekke’nin ilmi ekolojisi bagka bir
avantaja sahipti: Harem ve hac. Mekke yalniz yerel 6grencilerin hocalarla
bulustugu bir sehir degildi; yilin belirli donemlerinde Islam cografyasinin farklt
bolgelerinden gelen hacilarin, kadilarin, fakihlerin, rivilerin ve talebelerin ayni
mekinda kargilagtigt devri bir dolagim diigiimuydii. Bu 6zellik, Mekke’de olugan

ilim halkalarint ayni anda hem yerel hem sinir-agan kildr.*

Bu bélimiin ana sorusu “Mekke mezhebi neydi?” degildir. Incelenen sey,
klasik mezheplerden 6nce tesekkiil eden hoca-talebe, fetva, tefsir, kiraat, hac
pratigi ve rivayet aglaridir. Bu aglarin merkezinde Abdullah b. Abbas’in otoritesi
belirginlesir; fakat Mekke ilmi tek bir soy agacina indirgenemez. Ibn Abbas’in
ogrencileri birbirlerinden farkli uzmanliklar ve siyasi tecriibeler gelistirmis, bir
bolimii Mekke digina tagmus, bir bolimii ise Harem merkezli 6gretimi sonraki

nesle aktarmigtir.””

12.1. Kavram Problemi: “Mekke Ekolii” Ne Zaman Kullanilabilir?
“Mekke tefsir ekolti” veya “Mekke fikih mektebi” ifadeleri, modern aragtirmada
erken dénemdeki belirgin hoca-talebe yogunlugunu anlatmak i¢in kullaniglhdir;
ancak hicri I. yiizyilda sabit tyeligi, yazili tiziigi, tek lideri ve ortak doktrini
bulunan kurumsal bir okul bulundugu anlamina gelmez. Birbiriyle kesisen
halkalar, ayni 4limin birden fazla hocadan bilgi almas: ve &grencilerin farkls

sehirlere tasinmasi, daha esnek bir ag yapisina igaret eder.”*

Bu c¢alismada “Mekke ilim ¢evreleri” dst terimi kullanilacak; ibn Abbas
cevresi, Atd b. EbGi Rebih’in fetva halkasi, Miicihid’in tefsir-kiraat agy,
Ikrime’nin hareketli rivayet agt, Amr b. Dinir ve Ibn Ebt Miileyke gibi diigiimler

ayr1 alt kayitlar olarak tutulacakur. Boylece sonraki mezhep kimlikleri geriye

416 Musta ifa Sabri Kiigiikagct, “Mekke”, TD V Islém A nsiklopedisi, elektronik siiriim, erisgim 18 Agustos 2026, izellikle “flim ve Kiiltiir

Hayatr” boliimii; Nebi Bozkurt - Mustafa Sabri Kiigiikager, “Mescid-i Hardm”, TDV Islam Ansiklopedisi, elektronik siiriim, erigim 18
Agustos 2026.

Y Harald Motzki, The Origins of Islamic Jurisprudence: Meccan Figh before the Classical Schools, ¢ev. Marion H. Katz (Leiden-Boston: Brill,
2002), ozellikle erken Mekke fikht ile Até—Ibn Ciireyc aktariminy inceleyen boliimler; Ismail Liitfi Cakan - Muhammed Eroglu, “Abdullah b.
Abbas”, TDV Islém A nsiklopedisi, elektronik siiriim, erigim 18 Agustos 2026.

A8 wrbitn > TDV Islam A nsiklopedisi, elektronik siiriim, erisgim 18 Agustos 2026; Kiigiikager, “Mekke”; Motzki, The Origins of Islamic

Jurisprudence.
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dogru projekte edilmeyecek, fakat sehir iginde gergekten goriilen aktarim

yogunlugu da goriinmez hale getirilmeyecektir.

12.2. Mescid-i Harim: Ibadet Mekinindan A¢ik Ogrenme Alanina.
Mescid-i Hardm, erken Mekke ilim ¢evrelerinin en goriiniir ortak mekaniyd.
Kaynaklar Ibn Abbas, Abdullah b. Ziibeyr, Atd, Miicihid, Ikrime ve TAvis gibi
isimlerin Harem c¢evresindeki Ogretim ve fetva faaliyetlerini kaydeder. Hac
mevsiminde farkli bolgelerden gelen kisilerin Mescid-i Hardm’da 4limlere soru
sormasi, mekini1 yerel ders halkasinin Gtesinde genis bir danigma merkezine

déntstiiriiyordu.®

Bu modelde tyelik kapisi dtgtiktiir. Harem’e gelen kisi bir dlimin stirekli
6grencisi olmak zorunda degildir; tek bir mesele sorabilir, bir rivayet isitebilir veya
yillar sonra yeniden dénebilir. Bu nedenle Mekke halkalar: “a¢ik cemaat” tipinin
ilm1 bi¢imine yakindir: devamli ¢ekirdek &grenciler vardir, fakat cevre ile temas

eden dig halka hac mevsimlerinde olagantstii 6l¢tide genisleyebilir.

12.3. Hac: Yillik Bilgi Dolasim Mekanizmasi. Hac, Mekke’nin ilmi
tarihini diger merkezlerden ayiran baglica mekanizmalardan biridir. Irak, Sam,
Misir, Yemen ve daha uzak bolgelerden gelenlerin ayni zaman diliminde
Mekke’de bulunmasi, sorularin ve yerel problemlerin taginmasint sagladi. Hac
dontigii bir kiginin yaninda yalnuz rittel tecriibe degil, duydugu hadis, aldigi fetva

ve kurdugu hoca baglantist da taginabiliyordu.™

Bu dolagimin somut 6rneklerinden biri, daha sonraki kugakta Misirlt Leys b.
Sa‘d’in 113/732°de hac icin Mekke’ye geldiginde Atd b. Ebti Rebah, Ibn Ebt
Miileyke, Ziihri, Ebti’z-Ziibeyr ve bagka alimlerden ders almasidir. Ornek ikinci
yiizyilin bagina ait olsa da, hacin bolgesel ilmi aglart birbirine baglayan islevini
acik bicimde gosterir.®

12.4. Abdullah b. Abbas: Kurucu Diigiim, Tek Kurucu Degil. Ibn
Abbas, Mekke’de tefsir, fikih, hadis, dil ve tarih bilgisinin aktariminda merkezi

bir diigtimdiir. Onun otoritesinin kaynagr yalniz Hz. Peygamber’le akrabalig:

degildir; sahibe biiyiiklerinden bilgi toplamasi, fetva vermesi, siyasi ve idari

M pokurt - Kiigiikagc, “Mescid-i Hardm”; Kiigiikagcr, “Mekke”. TDV nin Mescid-i Hardm maddesi, erken halkalarin temsilcilers arasinda
Tbn Abbas, Abdullab b. Ziibeyr, Atd, Tavis, Miicdbid ve f/erz'me’yi ztkreder ve hac mevsiminde fetva sornlmasini gelenck olarak kaydeder.

20 Kiigiikagsci, “Mekke”, dzellikle hac merasimlerinin Islam diinyasindan gelen dlimler igin giriisme vesilesi olduguna ve ilmi hayatin hac
mevsiminde canlandigina dair boliim; “Mescid-i Hardm”, TD V Islim Ansiklopedisi.

2 Cen, 01z Kallek, “Leys b. Sa'd”, TDV Islam A nsiklopedisi, elektronik siiriim, erisim 18 Agustos 2026.
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tecriibesi ve 6grencileriyle kurdugu genis aktarim agi da belirleyicidir. Mekke ilim
cevresinin sonraki kugaklart arasinda Miicihid, Ikrime, At4, Said b. Cibeyr ve

Tavis gibi isimler 6zellikle 6ne gikar.*

Bununla birlikte “Mekke’deki biitiin bilgi Ibn Abbas’tan ¢ikar” seklinde bir
soy agact tarihsel ¢esitliligi bozar. Onun 6grencileri bagka sahabilerden de rivayet
etmis, Mekke digindaki ilim merkezleriyle temas kurmug ve farkli alanlarda
uzmanlagmugtir. Miicahid’in Ai§e, Ibn Omer ve Ibn Ziibeyr’den; Tévis’un ¢ok
sayida sahibiden; Atd’nin ise genis bir sahibe cevresinden bilgi aldig: rivayet

edilir.

12.5. ibn Abbas’in Siyasi ve Kamusal Tecriibesi. Ibn Abbas’ yalniz ders
halkast sahibi bir mifessir olarak okumak, erken 4lim tipinin kamusal boyutunu
eksiltir. Hz. Osman déneminde hac emirligi yapmasi, Hz. Ali’nin yaninda siyasi
ve idari gorevler Gistlenmesi ve Haricilerle goriigmek tizere gorevlendirilmesi, ilim

otoritesi ile kamusal otoritenin ayn1 sahista kesisebildigini gosterir.*

Bu tecriibe sonraki 6grenciler i¢in zorunlu bir siyasi model Gretmedi. Ayni
hoca ¢evresinden ¢ikan isimlerin bir kismi siyasete yaklagmig, bir kism1 mesafe
koymus, bazilart ise devlet baskistyla kargilasmistir. Dolaystyla Mekke ilmi agt
siyasi ¢izgisi tek olan bir grup degildir.

12.6. Tefsir Halkast m1, Cok Alanlt (")gretim Ag1 m1? Ibn Abbas cevresi
genellikle tefsirle 6zdeslestirilir; ancak erken ilim alanlari modern disiplin
stnurlartyla ayrilmig degildir. Bir 4yetin agiklamast fikhi hitkme, Arap diline, siire,
sebeb-i niiztile veya tarihsel olaya uzanabilir. Ayni 6grenciler hadis ve fetva da
nakleder. Bu nedenle “tefsir okulu” etiketi, cevrenin agirligini gésterse de biitiin

faaliyetini kapsamaz.®

12.7. Miicihid b. Cebr: Yogun Hoca-Talebe ili§kisinin ﬁrnegi.
Miicihid b. Cebr, Ibn Abbas gevresindeki en yogun 6grenme iliskilerinden birini

temsil eder. Kaynaklarda Ibn Abbas’in énitinde Kur’an’t defalarca hatmettigi,

22 Cakan - Erogln, “Abdullah b. Abbas’; “Tibiin’, TDV Islam A nsiklopedisi; Tbn Sa'd, et- Tabakatiil-kiibra, ngr. Thsan Abbas (Beyrut: Dér
Sédzr, 1968), Ibn Abbas ve igrencilerine ayrilan biyografik malzeme.

B Mubammed Fatih Kesler, “Miicabid b. Cebr”, TDV Islém A nsiklopedisi, elektronik siiriim, erigim 18 Agustos 2026; Abdullah Kabhraman,
“Tdviis b. Keysdn”, TDV Islam A nsiklopedisi, elektronik siiriim, erigim 18 Agustos 2026; Ismail Cerra hoglu, “Atd b. Ebii Rebdh”, TD V Islim
Ansiklopedisi.

424 Cakan - Erogln, “Abdullah b. Abbas’; Tabert, Taribu r-rusiil ve'l-miilitk, Hz. Osman ve Hz. Ali donemlerine iliskin boliimler.

Kiigiikager, “Mekke”; “Tefsir”, TD V Islam A nsiklopedisi, elektronik siiriim, erigim 18 Agustos 2026; Motzki, The Origins of Islamic

Jurisprudence.
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bazi rivayetlerde her dyette durarak agiklama sordugu ve Kur’an’t bagtan sona
tefsir ettigi aktarilir. Bu tiir rivayetlerde sayilarin menkibevi biiyiitme ihtimali
ayrica distintilmelidir; fakat Miicihid-Ibn Abbas iliskisinin gii¢lii ve stireklilik
tagidigt konusunda kaynaklar birlesir. =

Ibn Abbas’in Slimiinden sonra Miicihid’in Mekke’de tefsir 6gretimini
stirdiirmesi, otoritenin tek bir halefe degil, uzmanlagmig 6grencilerden birine
aktarilmasinin 6rnegidir. Ondan At, Amr b. Dinir, Katide ve kiraat imamlar
arasinda sayilan Ibn Kesir ile Eb Amr b. AlA gibi isimlerin faydalanmasi,

cevrenin Mekke digina ve farkls disiplinlere agildigini gésterir.

12.8. Yazi, imla ve Tefsirin Nesillerarast Aktarimi. Miicihid’e nisbet
edilen tefsir malzemesi, erken donemde sozlti aktarim ile yazinin birbirinin
alternatifi degil tamamlayicist oldugunu gésteren bir Srnektir. Kaynaklarda Ibn
Abbas’tan 6grendigi tefsiri yaziya gecirdigi ve Ggrencilerine de imlé ettirdigi

kaydedilir; giiniimiize ulagan nispetlerin olusum tarihi ayrica tenkit gerektirir.

Bu nokta cemaatlesme agisindan 6nemlidir: yazi, karizmatik hocanin fiziki
varligina bagimliligr azalur; fakat erken dénemde metnin givenilirligi yine onu
tagtyan kisiler ve isnad ag1 tizerinden kurulmaktadir. B6ylece metin, ag1 ortadan

kaldirmak yerine agin menzilini genigletir.

12.9. ikrime el-Berberi: Mevla, 6grenci, Fetva Yetkisi ve
Hareketlilik. Ikrime el-Berberi, Ibn Abbas’n mevlisi ve onde gelen
ogrencilerinden biri olarak, erken ilmi aglarda kolelikten azatlilik ve veld
baglarinin bilgi dolagimina nasil dahil oldugunu gosterir. Kaynaklarda Ibn
Abbas’in onu yetistikten sonra halka fetva vermekle gorevlendirdigi aktarilir. Bu
durum ilmi yetkinligin, soy itibarryla Kureysli olma sartina bagli olmadigin

gosteren 6nemli bir 6rnektir.

Ikrime’nin Horasan’dan Misir ve Magrib’e kadar seyahatlerine iligkin

rivayetler, Mekke’de kazanilan bilginin ¢ok genis cografyaya tagmnabildigini

426 Kesler, “Miicabid b. Cebr’; Zebebi, Siyeru a‘lémi’n-niibeld’, Miicdhid biyografisi; Tbn Sa‘d, et-Tabakat, Mekke tébiin tabakas:.

27 Kesler, “Miicahid b. Cebr’, ozellikle iGrencileri ve kiraat iligkilers; “Ibn Kesir, Ebit Ma‘bed”, TDV Isldm A nsiklopedist, elektronik siériim,
erisim 18 Agustos 2026.

428 Kesler, “Miiciahid b. Cebr’; Gregor Schoeler, The Genesis of Literature in Islam: From the Aural to the Read (Edinburgh: Edinburgh
University Press, 2009), erken Islam da sozlii-yazili aktarim iliskisine dair metodolojik biliimler.

2 “Tkrime el-Berberi”, TDV Islém A nsiklopedisi, elektronik siiriim, erisgim 18 Agustos 2026; Tbn Ebii Hatim, el-Cerb ve't-ta‘dil, lkrime
biyografisi.
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gosterir. Bununla birlikte seyahatlerin sebepleri kaynaklarda irgad, gegim ve siyast
iligkiler gibi farkli gerekgelerle agiklanir; tek bir “misyonerlik program:”

varsaymak dogru degildir.

12.10. ikrime Uzerindeki Itikadi ve Siyasi Isnatlar: Kaynak Tenkidi
Vakast. Ikrime’nin Hiriciligin farkli kollarina nisbet edilmesi, cemaat tarihi
agisindan 6nemli bir kaynak problemi 6rnegidir. Ayni kisiye Hartriyye, 1bﬁ21yye,
Sufriyye ve baska nispetlerin yoneltilmesi, bu etiketlerin biyografik gercegi
dogrudan yansitigr varsayimini  zayiflaur.  Kaynaklarin  bir bélimii bu

suglamalart onun Emevi karsit1 veya Harici ¢evrelerle temaslariyla iligkilendirir.**

Bu eserde Ikrime, “Harici cemaat mensubu” diye kesin kodlanmayacak;
siyasal/itikadi nispetler ayr1 veri alaninda, kaynaklarin celiskileriyle birlikte
tutulacaktr. Medine yonetimi tarafindan hayatinin sonlarinda aranmast ise

devlet—alim iligkisi agisindan DS baski/takibat vakasi olarak kaydedilecektir.*>

12.11. Ati b. Ebd Rebih: Mekke’de Fetva Otoritesinin
Kurumsallagmasi. Atd b. EbG Rebah, Mekke ilim ¢evrelerinin fikih ve fetva
boyutunu en agik bicimde temsil eder. Nibye kokenli bir aileden gelen ve
Mekke’de bir Kureys ailesinin mevlasi olan Atd’nin, Ibn Abbas’tan sonra Mescid-
i Hardm’da 6gretim ve fetva otoritesi kazanmas, erken ilmi stattiniin etnik-soysal

stnurlart agabildigini gosterir.*

Kaynaklarda 6zellikle hac meselelerinde déneminin en yetkili fakihlerinden
sayilmast tesadiif degildir. Mekke’de yagayan bir fakihin her yil farkli bélgelerden
gelen insanlarin uygulama sorulariyla kargilagmasi, hac fikhint yalniz teorik bir
alan degil, ¢ok cografyali pratik problemlerin toplandigi bir uzmanlik haline

getiriyordu.**

12.12. Ata’nin Cevresi: Ogrenci Aginin Cografi Genigligi. Ata’dan Ibn
Cireyc, Ebt Hanife, Evzai, Zihri, Amr b. Dinir ve Ibn Ebt Leyla gibi farklt

bolgelerde etkili olacak isimlerin faydalanmasi, Mekke ilmi aginin “yerel okul”

B0 <t rime el-Berberi > TDV Islém Ansiklopedisi; Mizzi, Tebzibii'l-Kemdl, Tkrime biyografisi; Zebebi, Siyer, V, Tkrime biyografisi.

3 Ghrime el-Berberi ? TDV Islam A nsiklopedisi, ozellikle Haricilik nispetlerini tartisan boliim; Zehebi, Mizdniil-i'tidal, IT1, Tkrime
macddest.

B2 <frime el-Berberi » TDV Islam A nsiklopedisi; ayn: maddede Medine yonetimince aranmast ve Ddvid b. Husayn'in evinde gizlenmesine
iliskin rivayetler.

433 Cerraboglu, “Atd b. Ebit Rebah’; Motzki, The Origins of Islamic Jurisprudence, Atd’ya ayrilan boliimler.

34 Cerrabogln, “Atd b. Ebii Rebdh’; Bozkurt - Kiigiikagsct, “Mescid-i Hardm”.
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sturint - agugimt  gosterir.  Bir  hocanin  6grencilerinin  sonraki  aidiyetleri
farklilagabilir; bu nedenle hoca-talebe iligkisi, sonraki mezhepsel kimligin

otomatik aktarimi degildir.

Bu ag tipi, caligmanmn ilerleyen bolimlerinde tarikat = silsilesiyle
karsilastirildiginda 6nemli bir fark gésterecektir: ilmf isnad ¢oklu ve kesiskendir.
Atd’dan ders alan kisi bagka bir¢ok hocanin da 6grencisidir; tek bir seyh veya

silsileye miinhasir baglilik aranmaz.

12.13. At ve Siyaset: Abdullah b. Ziibeyr Safi. Atd’nin Abdullah b.
Ziibeyr’in Emevi hanedanina karg1 miicadelesinde onun yaninda yer aldig: ve bir
catiymada yaralandigina dair biyografik bilgi, Mekke ilm1i otoritesinin siyasetten
biitiiniiyle kopuk olmadigini gosterir. Fakat Atd’nin sonraki uzun ilmi kariyerini

yalniz bu siyasi tutumla agiklamak da indirgemeci olur.*

Bu vaka P2-P3 diizeyinde bireysel siyast katilim olarak kaydedilecek; “Mekke
ilim ¢evresi bittintyle Ziibeyri hareketin cemaatiydi” seklinde genelleme

yapilmayacaktr. Ayni ¢evrede farkls siyasi mesafeler mimkiindiir.

12.14. Mevilinin Yiikselisi: {lim Aginda Statii Déoniigiimii. Ati,
Miicihid, Ikrime ve Amr b. Dinir gibi 6nde gelen Mekke 4limlerinin mevl4 veya
Arap digt kokenle iligkilendirilmesi, erken Islam toplumunda ilmi otoritenin
sosyal hareketlilik tiretme kapasitesini gortintir kilar. Bu durum etnik
esitsizliklerin ortadan kalktigi anlamina gelmez; fakat ilmi itibarin alternatif bir

statli kanalt olugturabildigini gosterir.*”

Cemaatlesme bakimindan burada soy hiyerarsisinin  yaninda “bilgi
sermayesi”’nin yiikseldigi goriiliir. Ogrencinin hocayla uzun siireli iligkisi, fetva
yetkisi, rivayet giivenilirligi ve hacda olugan gériiniirliik, kisinin kabile soyundan
bagimsiz bir otorite edinmesine imkéin verebilir.

12.15. Said b. Ciibeyr: Mekke’den Kife’ye Taginan Ogrenci. Said b.
Ciibeyr, Mekke ¢evresinin bagka bir 6zelligini gosterir: 6grenci, yetistigi sehirde

kalmak zorunda degildir. Ibn Abbas’in ders halkasina devam ettikten sonra

35 Cerraboglu, “Atd b. Ebit Rebih’; Motzki, The Origins of Islamic Jurisprudence.
3 Cerrabogln, “Atd b. Ebii Rebih”, Abdullah b. Ziibeyr safindaki faaliyetlerine iligkin boliim.

7 Cerraboglu, “Atd b. Ebit Rebah’; Kesler, “Miicahid b. Cebr’; “Tkrime el-Berberi”: Mustafa Uzunpostalct, “Amr b. Dindr’, TD V Islam
Ansiklopedisi, elektronik siiriim, erisim 18 Agustos 2026.
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Kufe’ye yerlesmis, burada 6gretim ve fetva faaliyeti yiiriitmiig; buna ragmen hac

ve umre vesilesiyle Hicaz’a donerek eski hocalartyla bagini stirdtirmiigtiir. =

Bu dolagim, Mekke-Kife arasinda tek yonli “bilgi ihraci”’ndan daha
karmagtktir. Ogrenciler bir sehirde 6grendiklerini bagka sehirde yeni sorunlarla
kargilastirir; sonra hac veya rihle yoluyla yeniden Hicaz’a d6nebilir. Bolgesel ilim

cevrelerinin olugumu, bu siirekli hareketin sonucudur.

12.16. Tavas b. Keysin: Yemen—Mekke Arasinda IImi Bag. Tavts b.
Keysin Yemen’de yasamasina ragmen Ibn Abbas’in bulundugu Mekke’ye ve
Medine’ye seyahat ederek c¢ok sayida sahibiden bilgi aldi. Bu nedenle onu
“Mekkeli” diye cografi olarak sabitlemek yanlg; fakat Mekke aginin 6nemli dig

baglantilarindan biri olarak gormek isabetlidir.*

Tévlis Ornegi, ana envanterde “merkez dyeligi” yerine “ag baglantist”
kaydinin neden gerekli oldugunu gésterir. Bir kisi Yemen ilim ¢evresinin pargast
olurken ayn1 anda Ibn Abbas merkezli Mekke aktarim aginin gicli bir digimi

olabilir.

12.17. Amr b. Dinir: Ati Sonrasi Fetva ve Hadis Diigiimii. Amr b.
Dinir, tibiin devri Mekke fukahasinin dnemli isimlerinden biridir. Sahabe ve
tabiin kugagindan ¢ok sayida hocayla temas etmis, 6zellikle At4, Miicihid, Ikrime
ve Tévas gibi Mekke baglantli otoritelerden beslenmigtir. Onun tzerinden
sonraki kugak muhaddis ve fakihlere uzanan aktarim, Mekke aginin ikinci nesil
sirekliligini gosterir.*

Amr’mn mevli kokeniyle anidmasi, Atd ve diger Orneklerle birlikte
dustuniildigiinde, Mekke’de ilmi otoritenin yeni sosyal tabakalar tarafindan

tagtnmasinin miinferit degil yapisal bir egilim oldugunu digiindiirir. Bunun

derecesi ve toplumsal sonuglart ayrica mevali literattirtiyle kargilagtirilmalidir. =

12.18. Ibn Ebd Miileyke: Sahabe Hafizasin1 Birlegtiren Mekke Ravisi.
Ibn Ebt Miileyke’nin gok sayida sahabi ile goriistip rivayet etmesi, Mekke’de Ibn

B8 Yasar Kandemir, “Said b. Ciibeyr”, TD V Islim A nsiklopedisi, elektronik siiriim, erisim 18 Agustos 2026.

P braman, “Tdvis b. Keysan’, ozellikle Mekke ve Medine seyabatleri ile Tbn Abbas’la iliskisine dair boliim.

“ Musta ifa Uzunpostalcs, “Amr b. Dindr”, TDV Isldm Ansiklopedisi, elektronik siiviim, erisim 18 Agustos 2026; Zehebi, Siyern a‘ldmi’n-
niibeld’, Amr b. Dindr biyografisi.

“l Uzunpostalc, “Amr b. Dindr”; Harald Motzki, “The Role of Non-Arab Converts in the Development of Early Islamic Law’, Islamic Law
and Society 6/3 (1999), 293-317; Mustafa Oztiirk, “Mevali Raviler ve Gegmis Kiiltiirlerin Hadislere Etkisi: Hicri Tlk Tki Astr”, Hadis
Tetkikleri Dergisi 4/1 (2006), 7-37.
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Abbas hattina paralel bagka aktarim kanallarinin da bulundugunu gosterir. Hz.
Ai§e, Ummii Seleme, Esma bint Eb Bekir ve bagka sahabilerle baglantilari,
Mekke ilim gevresinin Medine hanelerindeki bilgiyle de kesistigini ortaya
koyar.*

Bu tiir bir ravi, “ekol” kavraminin sinirini yeniden hatirlatir: sehirsel aidiyet
bilgi kaynagini teklestirmez. Mekke’deki ilmi a8, disaridan gelen rivayetleri alir,

yeniden dagitir ve hac sayesinde farkli bolgelere tagir.

12.19. Kiraat Aglart: Ibn Kesir ve Miicihid Baglantisi. Mekke’nin ilmi
uzmanliklarindan biri de kiraactir. Ebti Ma‘bed Ibn Kesir’in kiraat aktariminda
Miicihid ve diger Mekke otoriteleriyle baglantsi, tefsir ve kiraat halkalarinin
birbirinden yalitilmig olmadigini gosterir. Kiraat, belirli hocalardan arz ve sema
yoluyla 6grenilen, dolaysstyla kisisel aktarim zincirinin gii¢lii bigimde hissedildigi

bir alandir.*

Burada “silsile” kavrami kullanilabilse de daha sonraki tarikat silsilesiyle ayn1
anlamda degildir. Kiraat zinciri belirli bir okuma bi¢iminin aktarimini dogrular;

mirside manevi teslimiyet veya 6rgiitsel tiyelik tiretmez.

12.20. Hac Fikhi: Mekke’nin Yerel Bilgisinin Evrensel Talebe
Doniigmesi. Mekke dlimlerinin hac meselelerinde 6ne ¢ikmas, yerel deneyimin
Islam diinyasinin ortak ihtiyacina dontigmesidir. Men4sikin mek4nsal ayrintilari,
zamanlamasi ve uygulama problemleri Mekke’de yasayan limlere stirekli gozlem
imkan1 verirken, digaridan gelen hacilar farklt 6rf ve pratikleri beraberinde

getiriyordu. Boylece yerel bilgi ile uluslararast soru havuzu kargilagir.*

12.21. Fetva Otoritesi Nasil Olustu? Erken Mekke’de “miiftii” olmak,
modern devletin resmi ruhsatiyla ¢aligan tek bir makam anlamina gelmez. Fetva
otoritesi, sahibe veya gii¢lii hocalarla uzun iligki, tanmnan bilgi birikimi,
Harem’de gortiniirlitk ve insanlarin sorular i¢in belirli kisiye yonelmesiyle olusur.
Ibn Abbas’in Atd’y1 6ven sozlerine dair rivayetler, ilmi halefiyetin toplumsal

taninma yoluyla kuruldugunu anlatan hafiza 6rnekleridir.*

442

M. Yasar Kandemir, “Ibn Ebi; Miileyke”, TDV Isldm Ansiklopedisi, elektronik siiviim, erisim 18 Agustos 2026.

3 iy Kesir, Ebi Ma‘bed”, TDV Islim A nsiklopedisi; Kiigiikagcr, “Mekke”, Mekke kiraat gelenegine iligkin biliim.

i Cerrabogln, “Atd b. Ebii Rebih’; Motzki, The Origins of Islamic Jurisprudence; “Hac”, TDV Islam A nsiklopedisi, elektronik siiriim, erisim
18 Agustos 2026.

5 Cerrabogln, “Atd b. Ebii Rebih’; [bn Sa‘d, et-Tabakdit; Zehebi, Siyer, Atd biyografisi.
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Bu otorite tamamen devletten bagimsiz da degildir. Hac emirligi, kadilik,
valilik, gtivenlik ve Harem diizeni gibi kamusal alanlarla fetva alant temas eder.
Fakat erken Mekke 6rneginde ilmi itibart sadece devlet atamasiyla agiklamak
mimkiin degildir.

12.22. Devletin Harem Uzerindeki Otoritesi ile Alimin Ilmi
Otoritesi. Mckke, Emevi doneminde siyasi ¢atigmanin merkezlerinden biri oldu;
Abdullah b. Ziibeyr’in hilafet iddiasi ve Haccic’in kugatmasi Harem’in siyasi
sembol degerini agik bigimde gésterir. {lim halkalar1 bu siyasal cevreden bagimsiz
bir boslukta yagamiyordu. Buna ragmen Harem’deki ilm1 otorite ile valinin, hac

emirinin veya halifenin idarf otoritesi ayn1 sey degildi.*

Bu ayrim eserin devlet—cemaat analizinde temel olacaktir: devlet mekéini ve
givenligi kontrol edebilir; bir 4limi destekleyebilir veya takip edebilir; fakat
insanlarin ilmi sorularint kime yoneltecegini biitliniiyle tayin edemez. Atd ve
Ikrime gibi 6rnekler, ilmi otorite ile siyasi iktidarin bazen kesistigini, bazen

gatigtigini gosterir.

12.23. Ikinci Fitne ve Mekke Ilmi: Siireklilik ile Kirilma. 683-692
arasindaki siyasi miicadele Mekke’yi dogrudan savas alanina ¢evirdi. Bu dénem
ilmi hayatin kesintisiz ve sakin gekilde ilerledigi varsayimini gegersiz kilar.
Bununla birlikte Atd gibi isimlerin sonraki yillarda otorite kazanmasi, ilim
aglarinin siyasi rejim degisikliklerini agabilen bir stireklilik kapasitesine sahip

oldugunu gésterir.*

12.24. Seyahat ve Rihle: Mekke’ye Gelenler, Mekke’den Gidenler.
Mekke’nin ag yapist hacla sinirlt degildir. Miicahid’in farkli bélgelere yaptig
aragtirma seyahatleri, Ikrime’nin genis cografi dolagimi, TAv(is’un Yemen—Mekke
hareketliligi ve Said b. Ciibeyr’in Kafe’ye yerlesmesi, erken ilmin cografi

hareketle bigimlendigini gosterir.**

Dolaysiyla “Mekke ilim ¢evresi”nin sinirt sehir surlari veya siirekli ikamet
degildir. Bir agin etkisi, hocalarindan bilgi alanlarin sonraki hareketleri ve bu

bilgiyi nerede yeniden tirettikleri tizerinden 6l¢tilmelidir.

6 < bdullah b, Ziibeyr”, “Haccdc” ve “Mekke”, TD V Isldm A nsiklopedist, elektronik siiriim, erisim 18 Agustos 2026; Taberi, Tdrih, ikinci
fitne ve Mekke kugatmas: boliimleri.
7 Cerraboglu, “Atd b. Ebii Rebah’; “Abdullah b. Ziibeyr”, TD V Islém A nsiklopedisi; Taberi, Tarih, 64-73/683-692 olaylart.

s Kesler, “Miicabid b. Cebr”; “lkrime el-Berberi” Kabhraman, “Téaviis b. Keysdn”; Kandemir, “Said b. Ciibeyr”.
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12.25. ibn Ciireyc: Sozlii Halkadan Tasnif Edilmis Bilgiye.
Abdiilmelik b. Abdiilaziz Ibn Cireyc, Mekke ilmi aginin tibiin sonrast
doéntisiimiinde kritik bir diigimdiir. Kaynaklarda Mekke’de hadis ve fikih
malzemesini erken donemde tasnif eden miielliflerden biri kabul edilir. Onun
ozellikle Atd’dan aldig1 genis malzeme, bir hoca gevresinin goériiglerinin daha

sistemli yazili koleksiyonlara taginmasini gosterir.*

Bu gecisi “sozlit donem bitti, yazili dénem bagladt” diye keskinlestirmemek
gerekir. Ibn Ciireyc’in malzemesi hild isnad, semi, icize ve kisisel hoca
baglanulariyla anlam kazanir. Fakat tasnif, bir hocanin ytz yiize halkasinda
daginik kalan malzemenin daha genis zaman ve cografyada dolagmasina imkin

verir.®

12.26. Motzki’nin Mekke Fikhi Rekonstriiksiyonu ve Yontemsel
Onemi. Harald Motzki’nin Abdiirrezzak es-San‘ani’nin el-Musannef’indeki Ibn
Ciireyc—Atd malzemesini isnad ve icerik dagilimi tizerinden inceleyen ¢aligmast,
erken Mekke fikhinin tamamen ge¢ dénemde geriye projekte edilmis bir yap1
oldugu tezine kargi 6nemli bir metodolojik miidahaledir. Bu ¢alisma, erken
rivayet yiginini kaynak tabakalari ve aktarim iligkileri tizerinden ¢&zmeye

calisir.”

Bu eserde Motzki’nin sonuglar1 “tartigmasiz son s6z” olarak degil, kaynak
katmanlarini ¢ézmek igin giiclii bir yontem 6rnegi olarak kullanilacakur.
Ozellikle Ata-Ibn Cireyc hattinda, daha sonraki kaynaklarin erken doneme ne

olctide erigebildigi sorusu, kargit akademik gorislerle birlikte ele alinmalidir.

12.27. Tefsir Rivayeti ile Fikhi Re’y Arasinda Mekke. Mekke ¢evresini
yalniz “rivayet¢i” veya yalniz “re’yci” diye siniflandirmak miimkin degildir.
At¥’nin nas bulunmayan meselelerde ictihad ettigi, Tavs’un nakil agirlikls
olmakla birlikte akli degerlendirmeler yaptigi, Miicihid’in tefsirinde rivayet ve

yorumun birlikte goriildiigii kaynaklarda aktarilir. Erken fikih ¢izgileri, sonradan

. Yagar Kandemir, “Tbon Ciireyc”, TDV Islim Ansiklopedisi, elektronik siiviim, erigim 18 Agustos 2026; Motzki, The Origins of Islamic
Jurisprudence.
0 Kandemir, “Ibn Ciireye”; Schoeler, The Genesis of Literature in Islam.

St otzki, The Origins of Islamic Jurisprudence; Herbert Berg, Motzki nin eseri iizerine degerlendirme, International Journal of Middle East
Studies 36/2 (2004), 288-289.
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olusan ehl-i hadis/ehl-i re’y ikiliginin  kaliplariyla  geriye  dogru

basitlestirilmemelidir.*

12.28. Ogrenci Aginda Rekabet, ihtilaf ve Cogulluk. Ayni hocanin
ogrencileri arasinda gortis ve rivayet farkliligt bulunmasi, ilim ¢evresinin
basarisizligr degil dogasinin pargasidir. Ikrime hakkindaki tartigmalar, Said b.
Ciibeyr ile bagka raviler arasindaki ihtilaflar ve farkls tefsir tercihleri, “Ibn Abbas

okulu”nun tek sesli bir doktrin kurulu olmadigini gsterir.*

Bu c¢ogulluk, sonraki cemaat ve tarikatlarda goérecegimiz halefiyet
krizlerinden farklidir. Burada tek bir liderlik makaminin kime gececegi degil,
farkli 6grencilerin hangi ilim alaninda daha ¢ok otorite kazanacag: soz

konusudur.

12.29. Mekke Ilim Aginda Kadinlarin Dolayli ve Dogrudan
Baglantilari. Erken Mekke aginin eldeki biyografik kaynaklarda erkek 4limler
tzerinden daha goriintir olmasi, kadinlarin bilgi aktariminda yok oldugu
anlamina gelmez. ibn Ebt Miileyke’nin Hz. Ai§e, Ummii Seleme ve Esma bint
Ebt Bekir’den rivayetleri; Mekke ile Medine’deki kadin sah4bi haneleri arasinda
bilgi baglanulari bulundugunu gosterir. Bu malzeme “kadinlara ait miistakil
Mekke okulu” iiretmek igin yeterli degildir, fakat agin cinsiyetler arasi aktarim

kanallarini gormezden gelmeyi de engeller.™

12.30. flmi itibarin Ekonomisi: Gegim, Hediye ve Yolculuk. Erken
ilimlerin ge¢im bigimleri yeknesak degildir. Ikrime’nin seyahatlerinin bir
bolimiint gegim ihtiyaciyla agiklayan rivayetler, ilmi hareketliligin yalniz “ilim
ask1” gibi idealize edilmis bir gerek¢eye indirgenemeyecegini haurlatir. Hediye
kabuli, aile ihtiyaglari, gérev ve yolculuk masraflart ilmi agin maddi zeminini

olugturur.*

Bununla birlikte Mekke ilim ¢evreleri icin merkezi cemaat hazinesi veya

zorunlu aidat sistemi tespit edilemez. Ekonomik yapr kisisel ve hane temellidir; bu

2 Cerraboglu, “Atd b. Ebit Rebah’; Kabraman, “Tavis b. Keysin”; Kesler, “Miicibid b. Cebr’; Motzki, The Origins of Islamic Jurisprudence.
B3 <fhrime el-Berberi " Kandemir, “Said b. Ciibeyr”; Kesler, “Miicabid b. Cebr’; erken rdvi ibtilaflar: igin Zebebi, Siyer ve Mizzi, Tebzibii'l-
Kemil.

i Kandemir, “Tbn Ebi M iileyke”; “A}}c ? “Ummii Seleme” ve “Esmd bint Ebéi Bekir”, TDV Isldm A nsiklopedisi, elektronik siiriim, erisim 18
Agustos 2026.

5 Shrime el-Berberi”, TDV Islim A nsiklopedisi, seyahatlerin madds sebeplerine ve devlet adamlarindan bediye kabuliine iliskin boliim.

185



yoniiyle daha sonraki vakifli tekke veya dyelik aidat1 toplayan modern

cemaatlerden ayrilir.

12.31. Mekke ve Devlet: Himaye, Takibat, Kamusal Gorev, Siyasi
Katilim. Mekke ilmi aginin devlet iliskisi tek bir D koduyla ézetlenemez. Ibn
Abbas’in kamusal gérevleri D3-D4 diizeyinde isbirligi ve gorev iliskisini; Atd’nin
Zibeyri miicadeleye katilimi P2-P3 siyasi taraf olugu; Ikrime’nin yonetim
tarafindan aranmasi DS takibati; Harem’de fetva veren ilimlerin resmi makam

diginda toplumca taninmast ise D1-D2 diizeyinde 6zerk temas alanini gosterir.

Bu ¢esitlilik, ilerideki devlet—cemaat analizleri i¢in temel bir ilke saglar: ayni
ilm1 agin farkli diigiimleri ayni iktidarla farkls iligki kurabilir. “Mekke ulemast
Emevi yanlistyd:” veya “Mekke ulemast Emevi mubhalifiydi” gibi tek ctimlelik

genellemeler tarihsel veriyi bozacaktr.

12.32. Harem’in Siyasi Sembol Giicii ile Ilmi Merkez Giicii. Mekke’nin
siyasi 6nemi dénemden doneme azalabilir veya artabilir; ancak Harem’in dini
merkeziyeti sehre kalic1 bir ¢ekim giicti saglar. Bagkent Sam’a, ardindan Bagdat’a
tagindiginda bile hac Mekke’ye yonelmeye devam eder. Bu nedenle Mekke, siyasi

merkez olmaksizin uluslararasi ilim merkezi olabilen 6zgiin bir modeldir.*”

12.33. Medine ile Mekke Arasinda Karsilagtirma

Boyut Medine ilim Cevreleri Mekke ilim Cevreleri
. Peygamber’in son on yilina ait yagayan hafiza, | Harem, hac ve ibn Abbas merkezli
Kurucu avantaj R
haneler ve uygulama yiiksek dolagim
Ana mekin Mescid-i Nebevi + sahibe haneleri Mescidi Hardm + hac mekinlart +
ev/halkalar
Dolagim Rihle ve ziyaret; yerlesik hafiza giiclia Hac  nedeniyle ydhlf "kltlesel ve
uluslararas temas ¢ok gliclit
One cikan alanlar Hadis, fikih, feriz, siyer, amel Tefsir, fikih, hac, kiraat, hadis
Otorite bigimi Cok merkezli sahibe/tabiin diigiimleri fbn Al?ku)as gl%glu kurucu diigim; sonra
coklu dgrenciler
Ath. Miicahid. Tkri A Dina
Mevili rolii Nifi', Stileyman b. Yesir vb. giiglii .ta', uc'? [d’ rime, Amr b. Dindr
gibi cok goriiniir
H irlik, ikinci fitne, siyast f
Devlet iligkisi Danigma, kadilik, tedvin, bask1 ac/emfr 1 fKinct fitne, siyast tara
olus, takibat
Kapalilik Ko Ko
. R . Ag— Add/ ibn Ciireyc tizerinden erken
K 11 Ag ki M hukuk geleneg
urumsallagma & — sonraki Medine hukuk gelenegi Mekke fikhimn tasnif

456 Cakan - Eroglu, “Abdullah b. Abbas’; Cerrahoglu, “Atd b. Ebii Rebdh’; “Tkrime el-Berberi”; “Emeviler”, TDV Islém Ansiklopedisi,
elektronik siiriim, erisim 18 Agustos 2026.
7 Kiigiikager, “Mekke”, sehrin siyasi onceligini kaybetse de kidltiirel iistiinliigiinii kornmasina iliskin degerlendirme; “Hac”, TD V Islam

Ansiklopedisi.
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12.34. Mekke ilim Cevrelerinin Cemaatlesme Tipolojisindeki Yeri.
Mekke ilim gevreleri C1 “ilim cemaati/ilmi gevre” kategorisinin ikinci biiyiik
referans vakasidir. Tek lider ve resmi tiyelik bulunmaz; ancak cekirdek hoca-
talebe kiimeleri, ortak mekan, diizenli fetva talebi ve genis cografi dolagim vardur.
Ibn Abbas’in etkisi gii¢lii olsa da otorite 6liimiinden sonra tek kisiye gegmez;
Miicihid, At4, Ikrime, Said b. Ciibeyr, Tavi(is ve sonraki kugak farkli alanlarda

one ¢ikar.

Kapalilik KO’dir. Dersin veya fetvanin Harem’de verilmesi agik erigim
ilkesini gliclendirir. Hoca se¢imi, glivenilirlik, mahremiyet veya yolculuk imkani
fiili erigim sinirlart yaratabilir; fakat derecelendirilmis gizli doktrin, inisiyasyon
veya batni bilgi sistemi yoktur. Siyasallasma ¢evre diizeyinde P0-P1, bazi kisilerde
P2-P3’tiir. Devlet iligkisi D1-D5 arasinda sahis ve doneme gore degisir.

12.35. Devlet—Ilim Cevresi Iliskisi Dosyast

Dénem / Aktor iliski Bicimi Kod Cemaatlesme Agisindan Sonug

. lmt ite ile k: 1 g6 kisi
Hz. Osman - Ibn Abbas Hac emirligi ve kamusal gorev D3-D4 mf otorite fle kamusal gorev aynt kigide

kesigebilir.
Hz. Ali - b Abbas Sl}ia?l,\ dan1§r??anllk, gorev ve D3-D4 Bilgi o't(')ntem kriz  ydnetiminde
Haricilerle miizakere kullanilabilir.
Abdullah b. Zitbeyr - Atk Siyasi ' n}lucadelede P2P3 Bir al}mm siyasi taraf olugu tiim ilim
destek/katilim rivayeti cevresine genellenemez.
Emevi idaresi - Mekke | Harem yonetimi ile toplumca DL.D3 Siyasi ve ilmi otorite ayri kaynaklardan
fetva cevresi taninan fetva otoritesi yan yana megruiyet iiretebilir.
Devlet baskist bireysel Alimin
Medine yénetimi - Tkrime | Aranma/takibat ve gizlenme D5 hareketliligini ve goriiniirliigiini

degistirebilir.

Hacin  giivenligi  ve mekan

Hac i i~ Mescid-i
ac idaresi escid diizeni devletin; fetva itibari | D2-D3

Haram halkalart

Devlet lojistik zemini etkiler, ilmi itibart
tek bagina yaratmaz.

Alimlerin alant

12.36. Mekke Ilim Cevrelerinin 20 Boyutlu Kargilagtirma Matrisi

Boyut Mekke ilim Cevreleri — Degerlendirme

1. Ortak aidiyet Islami usvt aidiyet; Harem ve Mekke’nin kutsal merkeziyeti
ortak baglam.

. ibn Abbas kurucu diigiim; sonra ¢ok merkezli fakih,

2. Otorite e . .
miifessir ve kurri otoriteleri.

3. Liderlik Tek siirekli lider yok; alan ve kusaga gore otorite degisir.

i Uyelik Acik ve esnek; gekirdek dgrenciler + hacla genisleyen gegici
dig halka.

S. Silsile/aktarim Coklu isnad ve kiraat hatlars; tek ¢izgili drgiitsel silsile degil.

6. Inisiyasyon Yok.

7. Ritiiel Ortak ibadet ve hac; gevreye Szgii ayr ritiiel yok.

8. Mekin 1\/'I'esc1d;1 Harim, hac menésiki alanlari, evler ve yolculuk
giizergahlar1.

9. Egitim Tefsir, fikih, hac, kiraat, hadis, dil ve tarih malzemesi.
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Merkezi biitge yok; bireysel gegim, hediye, gorev ve

10. Ekonomi yolculuk ekonomileri.

11. Dayanisma Hoca-talebe, vel4, aile ve sehirlerarast ilmi baglar.
12. Bilgiye erigim Esasen acik; hac erigimi cografi olarak genisletir.
13. Gizlilik KO; ezoterik gizli bilgi sistemi yok.

14.1¢ disiplin Rivay.et gfl.venilirligi, hoca itibari ve ilmi elestiri; orgiitsel
ceza sistemi yok.
Tek halef yok; otorite Miicahid, Ati, krime ve diger

digiimlere dagilir.

15. Halefiyet

Orgﬁt béliinmesi degil; goriis, rivayet, uzmanlik ve sehir

16, Béli
6. Boliinme farklilagmast.

17. Devle iliskisi D1-D5; gorev, siyasi katilim, 6zerklik ve takibat birlikte

gorilir.
18. Siyasallagma Cevre diizeyi PO-P1; Atd ve bazi kigilerde P2-P3 temas.
k yiiksek; h ihl Y -Irak-Mistr-
19. Cografiag (;0, yuksek; ac, rihle, emen-Irak-Misir-§am
baglantlart.

Ibn Abbas — tabiin diigiimleri — Ati/Amr b. Dinir —

20. Stireklilik Ibn Ciireyc ve sonraki tasnif kusag1.

12.37. Ana Envanter Igin Kayit Karar1. Ana envanterde “Mekke Ilim
Cevreleri” tist ag kaydi olarak tutulacakur. Alt kayitlar en az su bagliklar
icerecektir: Abdullah b. Abbas cevresi; Miicahid tefsir-kiraat hatts; Ikrime rivayet
ve seyahat agi; Atd b. Ebi Rebih fetva-hac fikht halkasi; Said b. Ciibeyr Mekke—
Kafe baglantsi; Tavas Yemen—-Mekke baglantusi; Amr b. Dinir ibn Eba
Miileyke; Mekke kiraat hatts; ibn Cireyc ve erken tasnif ¢evresi.

» o« » <«

Her alt kayitta “stirekli ikamet”, “6grencilik”, “rivayet”, “fetva iligkisi”, “hac
tzerinden temas” ve “siyasi/devlet iligkisi” ayr1 alanlarda isaretlenecektir. Béylece
yalniz ayni sehirde bulunmak ile ger¢ekten ayni ilmi agda yer almak birbirine

karistirilmayacakur.

12.38. Boliim Sonucu: Harem Merkezli Agik ve Dolagimli Ilim Agu.
Mekke Ornegi, cemaatlesmenin yalniz yerlesik mahalle veya kapali aidiyet
tzerinden olugmadigini gosterir. Harem’in ortak mekéni, hacin dénemsel insan
akist ve Ibn Abbas’tan sonraki coklu hoca aglari, oldukca acik fakat giiclii bir ilmi
cemaatlegme tiretmistir. Bu agin ¢ekirdegi siireklilik gosterirken dig halkasi her

hac mevsiminde yeniden kurulabilir.

Mekke’nin uzun vadeli etkisi, bilgi tiretimi ile dolagimin ayni yerde
birlesmesidir. Atd’nin fetvalari, Miucihid’in tefsiri, Ikrime’nin seyahatleri,
Tavlis'un Yemen baglanusi, Said b. Ciibeyr’in Kafe’ye taginmast ve ibn

Ciireyc’in tasnifi, sehir merkezli bir agin nasil bélgeler tistéi mirasa dontgtiigiini
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gosterir. Devlet bu agla kimi zaman gérev, kimi zaman siyasal ¢atigma, kimi
zaman takibat diizeyinde temas etmis; fakat ilmi otoriteyi tamamen kendi

biinyesine alamamistur.

Siradaki Bolim 13 — “Kafe Dini ve Ilmi Aglarr”, fetih sehrinin ¢ok daha
heterojen toplumsal zemini tizerinde Abdullah b. Mes‘td ¢evresi, kiraat ve fikih
halkalar1, mevali, kabile bloklari, siyasi muhalefet ve devletle yogun gerilim i¢inde
gelisen cemaatlegmeyi inceleyecektir. Boylece Medine’nin hafiza merkezli,
Mekke’nin hac-dolagim merkezli ve Kife’nin garnizon-siyaset merkezli ilmi ag

modelleri kargilagtirilabilecektir.
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BOLUM 13 — KUFE DINi VE iLMi AGLARI

Kafe, onceki iki ilim merkezi olan Medine ve Mekke’den farkli bir tarihsel
laboratuvar sunar. Medine’de peygamberi hafiza ve sahdbe haneleri, Mekke’de
Harem ve hac dolagimu belirleyici iken Kafe bir fetih garnizonu, divan sehri,
kabile yerlesim alany, siyasi baskent, muhalefet merkezi ve biiyiik ilim ¢evresinin
ayn1 mekinda st iste binmesiyle sekillendi. Bu nedenle Ktife’de ilmi ag ile siyasi
ag cogu zaman birbirinden tamamen ayristirilamaz; fakat birbirine indirgenmesi

de dogru degildir.**

Bu bolimitin ana sorusu “Kéfe hangi mezhebin sehriydi?” degildir.
Incelenen mesele, planlt bir askeri yerlesimin kisa siirede nasil ¢ok katmanli
aidiyetler, hoca-talebe silsileleri, kiraat ve fikih halkalari, siyasi baglilik gruplari ve
devletle yogun temas tireten bir sosyal ekolojiye dontistigtidiir. Sonraki Stinni,
Sif, Harici veya Hanefi kimlikler erken malzemeyi agiklamak i¢in kullanilacak,

fakat bu kimliklerin olgun bi¢imleri kurucu déneme geri taginmayacaktir.*

13.1. Bir Garnizon $ehrinin Kurulusu: Kéfe’nin Yapisal Baslangic.
Kife, Irak fetihleri sonrasinda 17/638 civarinda Sa‘d b. Ebtt Vakkis’in idaresinde
bir ordugih-sehir olarak kuruldu. Sehrin kurulus amact yalniz askerleri
barindirmak degildi; fethedilen Irak topraklarnimn askeri ve idari denetimini
stirdiirebilecek kalic1 bir merkez olugturmakti. Ktife bu yoniiyle mevcut bir eski
sehrin basit devami degil, fetih sonrasi yeni siyasi cografyanin tirettigi bir misr
idi.

Kurulug ani cemaatlesme agisindan 6nemlidir; ¢iinkii sehir ntfusunun
bagtan itibaren tek kabileye dayanmamasi, yeni yerlesimde birden fazla sosyal
orgttlenme katmanmin birlikte yagamasini zorunlu kildi. Kabile, askeri birlik,
divan kaydi, mahalle, cami ve daha sonra hoca-talebe halkast ayn: kiginin farklt

aidiyet diizlemleri olabilirdi.

13.2. Kabile Yerlesimi ve Sosyal Harita. Ktfe’ye kuzeyli ve glineyli farkls

Arap kabileleri yerlestirildi; zaman i¢inde mevali, yerli Irak unsurlari, Yahudi ve

8 Casim A ver, “Kiife”, TDV Islam A nsiklopedist, elektronik siiriim, erisim 18 Agustos 2026; Encyclopaedia Iranica, “Kufa’, giincel elektronik
stiriim, erigim 18 Agustos 2026; Hichem Djait, Al-Kafa: Naissance de la ville islamique (Paris: G.-P. Maisonneuve et Larose, 1986).

9 Najam Haider, The Origins of the Shi‘a: Identity, Ritual, and Sacred Space in Eighth-Century Kufa (New York: Cambridge University
Press, 2011), ozellikle giris ve Kiife'de kimlik farklilasmasina ayrilan boliimler; ayrica Boliim 5 'te sabitlenen anakronizm ilkeleri.

0 4 vet, “Kiife’; Encyclopaedia Iranica, “Kufa’; Michael G. Morony, Iraq after the Muslim Conquest (Princeton, NJ: Princeton University
Press, 1984), Kiife ve Irak taki fetih sonrast yerlesim yapisi; Djait, Al-Kiifa.
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Hristiyan topluluklar da gehir dokusunun pargasi oldu. Kaynaklarin ¢izdigi bu
kozmopolit yapi, siyasi krizlerde kabile bloklarinin, ashrifin ve alt stati

gruplarinin farkli tutumlar almasina imkén verdi.«

Bu nedenle “Ktfeliler §6yle diigtindi” ctimlesi bu ¢aligmada ancak belirli bir
tarih, grup ve olay belirtilerek kullanilacaktir. $ehir halki homojen bir siyasi 6zne
degildir. Kabile reisleri, askeri maag alan eski fetih unsurlari, mevali, zahidler,
kurra, fakihler ve farkli siyasi baglilik aglari ayni olayda birbirinden farkls

pozisyonlar alabilir.

13.3. Divan, Askeri Maas ve Aidiyet. Kafe’nin erken sosyal yapisinda
divan ve askeri maas diizeni, ekonomik dagilimin yani sira statii ve siyasi erigim
treten bir mekanizmaydu. Fetihteki 6ncelik, kabile ve askeri hizmet, kisilerin pay
ve itibarini etkileyebiliyordu. Béylece ekonomik kaynak dagilimu ile kabile-siyaset

iligkisi birbirine baglandr.*

[leride Muhtir es-Sekafi hareketinde mevili meselesinin bu kadar giiclii
bi¢imde gortiniir olmast tesadiif degildir. Ktife’de cemaatlesme yalniz inang ve

fikir Gizerinden degil, statii ve kaynak paylasimi tizerinden de sekilleneceketir.

13.4. Mescid-i Kafe ve Diriilimire: Dini ve Siyasi Merkezin
Komsulugu. Kafe’nin merkezinde cuma camii ile idari yapilarin yakinligs,
sehrin din{ ve siyast hayatinin mekansal olarak da birbirine temas ettigini gésterir.
Cami ibadet, hutbe, kiraat, fetva ve ders halkalarinin; dariilimare ise valilik ve
devlet otoritesinin merkezidir. Ayni meydansal ¢ekirdekte bu iki iglevin

bulunmasi, Ktife’de devlet—ilim-cemaat iligkisini stirekli goriiniir kildr.*

13.5. Hz. Omer’in ilim Politikasi ve Abdullah b. Mes‘dd’un Kife’ye
Gonderilmesi. Kafe’nin ilim tarihi agisindan en belirleyici kurucu hamlelerden
biri Abdullah b. Mes‘ad’un sehre gonderilmesidir. Klasik kaynaklar ve modern
caligmalar, Ibn Mes‘ad’u Ktfe’de Kur’an, fikih ve hadis ogretiminin merkezi

sahabi figiiri olarak kaydeder. Bu génderilis, yeni fetih sehirlerinde askeri-idari

ol y va, “Kiife’; Encyclopaedia Iranica, “Kufa’; Morony, Iraq after the Muslim Conquest. TDV maddesi Kiife nin bedevi-hadari, kuzeyli-
giineyli Arap kabileleri, mevdli, Yahudi ve Hristiyanlardan olusan kozmopolit yapisina ozellikle dikkat ¢eker.

2 ) foron 1y, Iraq after the Muslim Conquest, fetih sonras: Irak ta divan, askeri yerlesim ve vergi diizeni biliimleri; Djait, Al-Kiifa, sehir
toplumunun ilk teskilatlanmas:.

43 gila Santi, “Early Islamic Kifa in Context: A Chronological Reinterpretation of the Palace, with a Note on the Development of the

Monumental Language of the Early Muslim Llite”, Annals, Sezione Orientale 78 (2018): 69-103; Djait, Al-Kifa; Aver, “Kife”.
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kurumlagmanin yaninda dini bilgi aktariminin da merkez tarafindan

6nemsendigini gosterir.

Bununla birlikte Ibn Mes‘tid’u bugiinkii anlamda bir “mezhep kurucusu”
saymak dogru degildir. Onun gevresi, hoca-talebe ve fetva-rivayet agidir. Sonraki
Kufe hukuk gelenekleri bu mirasa gii¢lii bigimde referans verse de arada birkag
kusak, farkli hocalar, siyasi dontigiimler ve metodolojik yeniden yorumlamalar

vardir.

13.6. Ibn Mes‘ad Cevresinin Cekirdek Halkast. Ibn Mes‘ad’un
Kuafe’deki 6grencileri arasinda Alkame b. Kays, Esved b. Yezid, Mesrtk b. Ecda’,
Ebt Viil $akik b. Seleme ve Abide es-Selmini gibi isimler 6ne ¢ikar. Bu kisiler
yalniz hadis nakleden réviler degildir; fetva, kiraat ve uygulama bilgisini sonraki

kusaga aktaran digtimlerdir.

Alkame 6rnegi, otoritenin yalniz sahabi statiisiinden dogmadigini gosterir.
Kaynaklar, sahibilerin hayatta oldugu bir dénemde bile fetva icin ona
bagvuruldugunu kaydeder. Béylece Kafe’de “sahibe — seckin tabiin — yeni
talebe halkas1” bigiminde kugaklar arast ilmi otorite devri erken tarihte goriiniir

hale gelir.*
13.7. Hane, Kabile ve Hoca-Talebe Aglarinin Ust Uste Binmesi. Kafe

ilim ¢evresinde biyolojik akrabalik, kabile ve ilmi iligki sik stk kesisir. Ibrahim en-
Nehai’nin Alkame ve Esved ¢evresiyle aile/kabile baglari, daha sonra Hammad’a
ve bagka 6grencilere aktarilan ilmi mirasla birlegir. Fakat bu durum ags kapali bir
aile loncasma dontigtiirmez; digaridan  6grenciler ve mevali de otorite

kazanabilir.*

13.8. Kiraat: Kiafe’de Metin, Hafiza ve Aktarum. Kdafe’nin ilmi
kimliginde kiraat ayr1 bir damardr. Ibn Mes‘td’un okuyuguna bagli rivayetler
sehirde uzun siire etkili olmus, daha sonra Asim b. Behdele, Hamza ez-Zeyyat ve

bagka kurri tizerinden Kafe giiglii kiraat hatlari iretmigtir. Bu hatlarin bir kismi

464

Ismail Cerra hoglu, “Abdullah b. Mes%d”, TD V Islim A nsiklopedisi, elektronik siiriim, erigim 18 Agustos 2026; “Ebl-i Re’y”, TDV Lslém
Ansiklopedisi, elektronik siiriim, erisim 18 Agustos 2026; Christopher Melchert, The Formation of the Sunni Schools of Law, 9th-10th Centuries
C.E. (Leiden: Brill, 1997), erken Irak hukuk gevrelerinin arka plant.

5 6, iffet Kise, “Alkame b. Kays”, TDV Isldm A nsiklopedisi, elektronik siiriim, erisim 18 Agustos 2026; “Ebl-i Re’y”, TDV. Islim
Ansiklopedisi; Tbn Sa'd, et-Tabakatil-kiibra, Ki ifeliler tabakast.

e Kise, “Alkame b. Kays”.

Stikrii Ozen, “Nebai”, TDV Islém A nsiklopedisi, elektronik siiriim, erigim 18 Agustos 2026; Mehmet ézgz'i Aras, “Hammdd b. Ebii
Siileyman”, TDV Islam A nsiklopedisi, elektronik siiriim, erisim 18 Agustos 2026.
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sonraki kanonik kiraat sistemine dahil olurken, bazi eski varyantlar hukuki ve

tefsiri tartigmalarda iz birakmigtir.

Bu alanin cemaatlesme agisindan 6nemi, kiraatin yalniz bireysel ezber
olmadigidir. Okuyus bir hocadan arz ve sema yoluyla alinir, 6grencilerce taginir,
riviler tizerinden isimlenir ve sehirler arast yolculukla kargilastrilir. Boylece

metnin okunma bi¢imi bir sosyal aktarim a8y iiretir.

13.9. ibn Mes‘ad Mushafi ve Hz. Osman Dénemi: Kaynak Tenkidi
Gerektiren Gerilim. Ibn Mes‘id’un Hz. Osman dénemindeki mushaf
standardizasyonuna iligkin tavri, sonraki kaynaklarda farkls tonlarda anlatulir. Bu
caligma, rivayetleri “Kafe merkezi mushafa direndi” gibi tek bir siyasi sloganin
kanitt olarak kullanmayacakur. Ibn Mes‘td okuyus geleneginin Ktife'de giiclii
oldugu tarihsel olarak 6nemlidir; fakat mushaf, kiraat ve siyasi muhalefet

arasindaki iligki her rivayet icin ayr1 degerlendirilmelidir.

13.10. Hz. Ali’nin Kafe’yi Siyasi Merkez Yapmasi. Hz. Ali’nin hilafeti
sirasinda Kafe’nin siyasi merkez haline gelmesi, sehrin cemaat tarihindeki ikinci
biyiik kirdmadir. Aruk Kafe yalniz Medine merkezinin bir tagra garnizonu
degildir; halifenin bulundugu, ordularin toplandig: ve buytk siyasi kararlarin
alindigr merkezdir. Bu degisim, sehirdeki sahibe, kabile ve ilim gevrelerini

dogrudan siyasi ¢atigmanin igine ¢ekti.”

13.11. “Ali Taraftarligri”’ndan Sonraki $ii Kimliklere: Geriye Dogru
Okuma Sorunu. Hz. Ali’nin Kafe'deki destekgilerini dogrudan daha sonraki
Imﬁmiyye, Zeydiyye veya bagka $ii mezheplerin tam tegekkiilldi tiyeleri saymak
anakronizmdir. Erken bagliliklar siyasal sadakat, aile taraftarlig, kabile ¢ikari, dini
tazilet anlayis1 ve iktidar tercihi gibi farkli motivasyonlar: icerebilir. Sekizinci
yiizyilda daha belirgin ritiiel ve sosyal sinurlar tireten $ii kimliklerin olugmasi ayr

bir stiregtir.”

“S Ramon Harvey, “The Legal Epistemology of Qur'anic Variants: The Readings of Ibn Mas‘id in Kufan Figh and the Hanafi Madbhab’,

Journal of Qur'anic Studies 19/1 (2017): 72-101; Tayyar Altskulag, “Asim b. Bebdele”, TDV Islam Ansiklopedisi; Tayyar Altikulag “Hamza
b. Habib”, TDV Islim A nsiklopedisi.

“ Ramon Harvey, “The Legal Epistemology of Qur'anic Variants: The Readings of Ibn Mas‘ud in Kufan figh and the Hanafi madhbbab’,
Journal of Qur'anic Studies 19/1 (2017), 72-101; “Mushaf” ve “Kur'an’, TD V Islam Ansiklopedisi; “Abdullah b. Mes%d’, TD V Islim
Ansiklopedisi.

70 4 va, “Kiife’; Dyjait, Al-Kiifa; Wilferd Madelung, The Succession to Mubammad (Cambridge: Cambridge University Press, 1997), Hz. Ali
dinemi ve Irak siyaseti.

71 Haider, The Origins of the Shi‘a, ozellikle erken Kiife'de ritiiel ve mekdn dizerinden kimlik ayrigmasinin taribini tartisan boliimler;

»

Najam Haider, “The Origins of the Shi‘a” Cambridge University Press yayin kayds.
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Bu nedenle ana envanterde “Ali taraftarlar1 / giatii Ali” ile daha sonraki
mezhepsel cemaatler ayni1 kayit altinda eritilmeyecek; kronoloji ve aidiyet diizeyi

ayr1 tutulacakuir.

13.12. Tahkim ve Harici Ayrigmast: Ayn1 Ordu I¢inden Yeni Cemaat.
Siffin sonrasindaki tahkim krizi, Ktfe ve Irak ordusu i¢inden farkls bir dini-siyasi
aidiyetin ayrigmasint hizlandirdi. Hérici ¢ekirdek, baglangicta Hz. Ali’nin askert
koalisyonunun pargasi olan kisiler arasindan ¢ikti; ardindan ayr1 bir mesruiyet dili
ve siyasi tutum gelistirdi. Bu vaka, bir cemaatin digaridan degil mevcut

koalisyonun i¢inden koparak dogabilecegini gosterir.

13.13. Nehrevan Sonrast: Siyasi Yenilgi Cemaatin Sonu Degildir.
Nehrevan’daki askeri yenilgi Harici egilimi ortadan kaldirmadi. Fikir ve kii¢tik
grup aglar1 Irak’in farklt bélgelerinde yeniden tretildi. Bu, ileride ezoterik ve
mubhalif cemaatlerde sikga gorecegimiz bir mekanizmanin erken O6rnegidir:
merkezi 6rgiitsel yapt dagilsa bile ortak hafiza, slogan ve megruiyet anlatist yeni

hiicreler tiretebilir.

13.14. Muiviye Déneminde Kife: Iktidar, Ashraf ve Muhalif Hafiza.
Emevi idaresinin ilk déneminde Kafe, merkezi iktidarin dikkatle denetledigi bir
sehir haline geldi. Valiler kabile reisleri ve ashrif araciligiyla diizen saglamaya
caligirken, Hz. Ali’ye baglt cevreler ve farkli muhalefet aglart varligini strdirdi.
Hucr b. Adi vakas, siyast sadakat ile dinf hafizanin nasil birlegebildigini gosteren

6nemli 6rneklerden biridir.

13.15. Kerbeli Oncesi Kife: Davet Mektuplart ve Aglarin
Giivenilirligi. Hz. Hiiseyin’e Ktife’den gonderilen davetler, sehirde giiglii bir
Alid sempati ag1 bulundugunu gosterir; fakat bu agin askeri-siyasi kapasitesi ile
mektup sayist ayni sey degildir. Ubeydullah b. Ziyad’in sehre gelisi, kabile reisleri
tzerinden baski kurmast ve Muslim b. Akil ¢gevresinin ¢oziilmesi, bagliligin
korku, ¢ikar ve 6rglitlenme kapasitesi kargisinda nasil hizla degisebildigini ortaya

koyar.

7 Madelung, The Succession to Muhammad, Siffin ve tabkim biliimlers; Julins Wellhausen, The Religio-Political Factions in Early Islam,
gev. R. C. Ostle ve S. M. Walzer (Amsterdam: North-Holland, 1975), Haricilerin erken olusumu; Avc, “Kiife”.

7y ver, “Kiife”; Wellbausen, The Religio-Political Factions in Early Islam; Taberi, Taribu r-rusiil ve’l-miilik, Mudviye donemi Kife
olaylar:.

74 Tabert, Tirib, 60-61/680 olaylars; Ethem Rubi Figlal: ve flya: Uziim, “Hiiseyin”, TD V Islam Ansiklopedisi; Mustafa Oz, “Kerbeld”,
TDV Isldm A nsiklopedisi; Aver, “Kiife”. Burada mektup sayilar: kaynaklar arasinda degistiginden nicelik tek bagina kesin veri kabul
edilmemektedir.
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13.16. Kerbeld Sonras1 Sucgluluk Hafizas1 ve Tevvibin. Kerbeld’dan
sonra Kafe’de ortaya ¢ikan Tevvibin hareketi, cemaatlesmenin ortak sugluluk ve
kefaret hafizas1 tizerinden kurulabilecegini gosteren giiglii bir vakadir. Stileyman
b. Surad ve gevresi, Hz. Hiiseyin’e yardim edememenin pismanligini kolektif bir
siyasi-dini eyleme doniigtiirdii. Hareket askeri bakimdan kisa 6miirli olsa da

hafiza tiretimi bakimindan 6nemlidir.”

13.17. Muhtir es-Sekafi: Karizmatik Siyasi Ag ve Mevili. Muhtir es-
Sekaft’nin Ktfe’de kurdugu hareket, Alid mesruiyet dili, intikam séylemi, askeri
orgiitlenme ve mevalinin daha genis katilimini birlestirdi. Kaynaklarin Muhtir’in
dini iddialari hakkindaki anlatilar1 polemik ytkladiir; bu nedenle onun siyasi

mobilizasyonu ile rakiplerin tirettigi teolojik etiketler birbirinden ayrilmalidir.”

Muhtir’'in meviliye askeri ve siyasi alan agmasi, Ktfe’de stati temelli bir
baska fay hatuni gorintr hale getirdi. Arap ashrifinin tepkisi, dini-siyasi

cemaatlesmenin sosyal esitlik ve kaynak paylagimiyla birlesebildigini gosterir.”

13.18. Mevili: Kafe’de Alternatif Statii ve Ilim Kanali. Mevali
Kuafe’nin yalniz siyasi hareketlerinde degil, ilmi ¢evrelerinde de gii¢lii bigimde
goriinir hale geldi. Asim b. Behdele, Hamza ez-Zeyyit, A‘mes ve Ebli Hanife gibi
onemli isimlerin Arap olmayan veya vel4 iliskili kokenleri, ilm1 otoritenin kabile

soyundan bagimsiz bir statii kanali agabildigini gosterir.”

Ancak “mevili = muhalif” esitligi de kurulmayacakeir. Mevali farkli ilmi ve
siyasi ¢evrelerde yer almug, devlet gérevine girenler de mubhalif hareketlere
katilanlar da olmugtur.

13.19. §a‘bi: Genis Rivayet Ag1 ile Siyasi idare Arasinda. Amir es-Sa‘bi,
Kutfe’de genis sahibe baglantisi, hadis ve fikih bilgisiyle 6ne ¢ikan bir tibiidir.
Onun hayat1 ayn1 zamanda ilim adaminin devletle tek yonlii iliski kurmadigini

gosterir: farklt donemlerde kitiplik ve idari goérevler tstlenmis, Haccéc

75 “Tovvidbin Y TDV Isldm A nsiklopedisi, elektronik siiriim, erisim 18 Agustos 2026; Wellhausen, The Religio-Political Factions in Early
Islam; Taberi, Tarih, Tevvabin ve Ayniilverde olaylar:.

¢ Hasan Onat, “Mubtdr es-Sekafi”, TDV Islim Ansiklopedisi, elektronik siiriim, erisim 18 Agustos 2026; Wellhausen, The Religio-Political
Factions in Early Islam; G. R. Hawting, The First Dynasty of . Islam, 2. bs. (London: Routledge, 2000), Tkinci Fitne boliimleri.

77 Onat, “Mubtdr es-Sekafi”; “Mevdli”, TDV Isldm A nsiklopedisi, elektronik siiriim, erisim 18 Agustos 2026.

T8 N fevali > TDV Islam A nsiklopedisi; Altikulag, “Asim b. Bebdele”: Altikulag, “Hamza b. Habib”; M. Yasar Kandemir, “d‘mes”, TDV
Isldm Ansiklopedisi; Mustafa Uzunpostalcs, “Ebit Hanife”, TDV Islém Ansiklopedisi.
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déneminde siyasi krizlerle kargilagmis ve 1bni'1’1—E§‘as isyanina katillimi tizerinden

baski gormiigtiir.”

13.20. Ibrihim en-Nehai: Daginik Mirasin Fikhi Yogunlagmasi.
Ibrahim en-Nehai, Ibn Mes‘ad cevresinden gelen Kiife mirasinin ikinci biiytik
yogunlagma digimiidir. Alkame, Esved ve bagka tibiin alimlerinden aldigt
malzemeyi fikhi muhakeme icinde isledi; 6liimiinden sonra Kafe fikhinin baglica
referans isimlerinden biri haline geldi. Onun gahsinda rivayet, re’y ve yerel

uygulama birbirinden kopuk kategoriler degildir.

Nehai’nin Haccic’a karst olumsuz tutumu ve Ibnii’l—E§‘as isyaniyla
iligkilendirilen cevrelerle temas, ilm1 ag ile siyasi gerilimin Ktife’de ne kadar yakin
oldugunu gésterir. Bununla birlikte her fikhi gortisii siyasi muhalefetin tirtinii

saymak indirgemecilik olur.*

13.21. Ibni’l-Es‘as Isyant: Alimler, Kurri ve Devlet Baskist. 701
civarinda zirveye ¢tkan Ibnii’l—E§‘as isyan1, Kafe ve Irak’taki dini-entelektiiel
cevrelerin siyasi mobilizasyon kapasitesini gosteren biiyiik bir vakadir. Farkli 4lim
ve kurri gruplarinimn Haccic’a kargt harekete destek vermesi, devletin vergi, askeri
sevk ve yonetim tarzina yonelik tepkinin dini megruiyet diliyle birlesebildigini

gosterir.™

Bu olayda “ulema tek blok halinde devlete karstydi” sonucuna gidilmeyecek;
katlim, tarafsizlik, ¢ekilme ve idareyle calisma &rnekleri ayr1 ayn

degerlendirilecektir.

13.22. Hammad b. Ebd Siilleyman: Halka Devri ve Kurumsal
Siireklilik. Ibrahim en-Nehai’nin 6liimiinden sonra Hammid b. Eba
Sileyman’in Kafe Mescidi’ndeki fetva ve ders halkasinin bagina gegmesi,
karizmatik sahis Oliimiinden sonra ilmi otoritenin &grencilerden birine
yogunlagabildigini gosterir. Kaynaklar Hammad i yaklagik yirmi dort yil bu

halkay1 ytirticttigtinti ve Eb Hanife’nin baglica hocasi oldugunu kaydeder.*

MY asar Kandemir, “Sa‘bi”, TD V Islim A nsiklopedist, elektronik siiriim, erisim 18 Agustos 2026,
480 Ozen, “Nebai”: C) bristopher Melchert, “Ibrabim al-Nabha 't (Kufan, d. 96/714)”, Arabica 67/1 (2020): 60-81.

481 Ozen, “Nebai”; Haccdc ve Ibnii U-Es‘as baglami igin “Haccdc b. Yiisuf es-Sekafi”, TD V Islim A nsiklopedisi.

2 “Haccic b. Yiisu f es-Sekafi”, TDV Islim Ansiklopedisi; Hugh Kennedy, The Prophet and the Age of the Caliphates, 3. bs. (London:
Routledge, 2016), Abdiilmelik-Haccdc donemi; Tabert, Tarih, Tbnii I-Esas isyani.

83 Aras, “Hammdd b. Ebi Siileyman”.
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Bu gegis, tarikatlardaki postnisinlik gibi resmi bir halefiyet degildir; fakat ilim
cemaatinde “taninmig bas O6grenci — ders halkasinin  yeni odagr”

mekanizmasinin erken drneklerinden biridir.

13.23. EbG Hanife: Hoca Halkasindan Miizakere Cevresine. Ebt
Hanife, Hammad’in ¢evresinde yetistikten sonra Kufe fikhint yeni bir kugakta
yogunlastiran baglica isimdir. Onun etrafinda &grencilerle yapilan mesele
tartigmalari, varsayimsal vakalar ve sistemli kiyas, ilmi halkay: yalniz rivayet
aktaran bir meclisten kolektif hukuki problem ¢6zme ¢evresine donistiiren

unsurlar arasindadir.®

13.24. “Ibn Mes‘td — Alkame — Nehai — Hammad — Ebd Hanife”
Zinciri: Giiglii Ama Basitlestirilmeyecek. Hanefl gelenekte sik¢a 6ne ¢ikarilan
Ibn Mes‘tid-Alkame-Ibrihim en-Nehai-Hammad-Ebti Hanife hatt gercek
hoca-talebe baglarina dayanir ve Kafe ilmi strekliligini anlamak i¢in 6nemlidir.
Ancak bu zincir, her kugagin yalniz tek hocadan beslendigi veya goriislerin
degismeden aktarildigi anlamina gelmez. $a‘bi, Hicazli dlimler, bagka Kafeliler ve
sehirler arasi rihle bu ¢izgiyi stirekli ¢aprazlamigtir.*

13.25. Ehl-i Re’y Etiketi: Sonraki Bir Tasnifi Erken Doneme

p)

Tagtmamak. Kafe’'nin “ehl-i re’y” merkezi olarak tinii giigliidiir; fakat ehl-i
re’y/ehl-i hadis kargithiginin sonraki sistematik bi¢imini ilk kugaga aynen tagimak
yanilucidir. Ibn Mes‘ad cevresi ve Nehai, hadis ve sahibe uygulamasini
kullanirken ayni zamanda yeni meselelerde yorum ve kiyasa bagvuruyordu.

Kategorilerin keskinlegmesi sonraki fikih tartugmalarinm tirintdir.

13.26. “Eski Kafe Okulu” Tezi ve Modern Tartigma. Modern Islam
hukuku aragtirmalarinda klasik mezheplerden énce “bélgesel hukuk okullart”
bulundugu tezi uzun siire etkili oldu. Sonraki aragtirmalar, Kafe’de giigli yerel
devamlilik bulundugunu kabul etmekle birlikte, bunu yekpare ve kurumsal bir
“okul” gibi tasvir etmenin sorunlarina dikkat ¢ekti. Bu ¢aligmada “Kafe hukuk

ag1” terimi, sabit tiyeli mezhepten daha uygun kabul edilmektedir.*

R Mustafa Uzunpostalcs, “Ebi Hanife”, TDV Islam Ansiklopedisi; Siikrii Ozen, “Hanefi Mezhebi”, TDV Islam Ansiklopedisi; Christopher

Melchert, The Formation of the Sunni Schools of Law, 9th-10th Centuries C.E. (Leiden: Brill, 1997).

i85 Kise, “Alkame b. Kays™; Ozen, “Nebai’s Aras, “Hammdd b. Ebii Siileyman”; Uzunpostalc, “Ebi Hanife”.

B« i Rely’, TDV. Islim A nsiklopedisi; Ahmed Hasan, The Early Development of Islamic Jurisprudence (Islamabad: Islamic Research
Institute, 1970), Kiife hukuk geleneginin erken evreleri; Christopher Melchert, The Formation of the Sunni Schools of Law.

@7 Joseph Schacht, The Origins of Mubammadan Jurisprudence (Oxford: Clarendon Press, 1950), eski bolgesel okullar tezi; Sobail Hanif, “A
Tale of Two Kufans: Abi Yisuf’s Tkbtilaf Abi Hanifa wa-Ibn Abi Layld and Schacht’s Ancient Schools”, Islamic Law and Society 25/3 (2018):
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13.27. Kafe’de Hadis Agr: Rivayet ile Fikih Arasinda. Kafe yalniz re’y
merkezi degildir; genis bir hadis agina da sahiptir. Eb Viil, $a‘bi, A‘mes, Ebti
Ishak es-Sebii ve Siifyn es-Sevri gibi isimler farkli kugaklarda rivayetin baglica
dagtmleri oldu. Kafe hadisgilerinin siyasi ¢alkanularla i¢ i¢e yasamasi, rivi
degerlendirmelerinde siyasi ve itikadi etiketlerin nasil etkili olabildigini ayrica

aragtirmayi gerektirir, ™

13.28. A‘mes: Kiraat, Hadis ve Sosyal Bagimsizlik. Siileyman el-A‘mes,
Kufe’de kiraat, hadis ve ferdiz bilgisini bir araya getiren gticlii bir ag diigiimtdir.
Farkli hocalardan aldigi malzemeyi Ebt Hanife, Siifyin es-Sevri, Stfyin b.
Uyeyne ve bagka isimlere aktarmas, sehirde disiplinler arasi ve kugaklar arasi geisi

gorinir kilar.

Kaynaklarin onun diistik gelirli ve devlet seckinlerine mesafeli yagadigina
dair anlatlari, ilmi otoritenin resmi gorevden bagimsiz statii iiretebildigini

gosterir; ancak bu ideal tip biitiin Kafe alimlerine genellenemez.

13.29. Siifyin es-Sevri: ilim Otoritesi ile Devlet Gorevi Arasindaki
Gerilim. Stifyin es-Sevri, Kafe’nin hadis ve fikth mirasint ikinci hicri ytizyilda
tagtyan en onemli isimlerden biridir. Kafeli hocalarin yaninda Mekke, Medine,
Basra ve $am aglarindan da bilgi toplamasi, sehir ekollerinin kapalt sistemler
olmadigini gosterir. Onun Abbési iktidariyla 6zellikle kadilik gérevi tizerinden
yasadigt gerilim, 4limin devlet gérevini reddetmesinin de siyasi bir pozisyon

tretebildigini gosterir.”

13.30. Ebti Hanife ve Devlet: Mesafe, Muhalefet ve Sonraki Hafiza.
Ebt Hanife’nin Emevi ve Abbist iktidarlartyla iligkisi, biyografik kaynaklarda
gliclii bir siyasi bagimsizlik anlatist iginde aktarilir. Zeyd b. Ali ve Muhammed en-
Nefstizzekiyye gibi Alid hareketlere sempati veya maddi destek rivayetleri ile
kadilik teklifini reddetmesi, devletle mesafeli iligki cer¢evesinde degerlendirilir.

173-211.

488 Kandemir, “d‘mes”; Kandemir, “Sa‘bi”; Mebmet Sait Toprak, “Siifydn es-Sevri”, TDV Isldim A nsiklopedisi; Novizal Wendry, “Kufan
Hadith Transmitters and Geopolitics in Early Period of Islam”, Ulul Albab 21/2 (2020).

489 gl
Kandemir, “d‘mes”.

Mebmet Sait Toprak, “Siifyin es-Sevri”, TDV Isldm A nsiklopedisi; Steven C. Judd, Religious Scholars and the Umayyads: Piety-Minded
Supporters of the Marwanid Caliphate (London ve New York: Routledge, 2014), devlet-dlim iliskilerinin erken modeller:.
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Ancak cezalandirma ve 6lim sebeplerine dair ayrinularda kaynaklar arasinda

farkliliklar bulundugundan kesinlik derecesi ayr1 tutulmalidir.

13.31. Kadilik: Ilim Aginin Devlet Kurumuna Baglanma Kanal1.
Kafe’de kadilik, ilim cevresi ile devlet arasindaki en kurumsal temas
noktalarindan biridir. Kadi Siireyh’ten Ibn Ebt Leyla ve sonraki isimlere kadar
kadilar, yerel hukuk bilgisi ile merkezi atama sistemini birlestirdi. Béylece ayni

sehirde bagimsiz fetva halkast ile resmi yargi makami yan yana var olabildi.*?

13.32. ibn Siibriime ve Ibn Ebt Leyla: Kiife Fikhi Tek Cizgi Degildir.
Ebt Hanife’nin ytkselisi, Kafe fikhinin butiiniintg tek bagina temsil ettigi
anlamina gelmez. Ibn Siibriime, Ibn Ebt Leyl ve Siifyin es-Sevri gibi cagdas
hukukgular farkli yontem ve goriislerle ayni sehirde giicli otorite sahibiydi. Bu
cogulluk, daha sonra Hanefiligin kurumsal yayginliginin erken Kafe’deki tiim

hukuk ortamina geriye dogru yansitilmamasi gerektigini gosterir.*”

13.33. Sehirler Aras1 Rihle: Kife Kapali Bir Bilgi Havzas1 Degildir.
Kufeli dlimler Mekke, Medine, Basra ve Sam’a; bagka merkezlerin talebeleri de
Kufe’ye seyahat etti. Said b. Ciibeyr’in Mekke’den Kiife’ye yerlesmesi, Ebt Amr
b. Al#’nin Kofe'de Asim’dan kiraat okumas, Sufyin es-Sevrinin farkli

merkezlerden hadis toplamasi bu gegirgenligin 6rnekleridir.”

13.34. Kafe Kiraat Aginin Cogullugu: Asim, A‘mes, Hamza. Asimb.
Behdele, A‘mes ve Hamza ez-Zeyyit ayni schirde farkli kiraat hatlarnmn
gelisebildigini gosterir. Daha sonra “Kafiyytin” diye birlikte anilan kiraat
imamlarinin bile tek bir okuyus tiretmemesi, sehir merkezli ilmi aidiyetin

doktriner tekdiizelik anlamina gelmedigini kanitlar.”

13.35. Kife’de Erken $ii Kimligin Ritiiel ve Mekinsal Yogunlagmas:.
Sekizinci ytzyilda Kafe’de bazi Alid/Sii ¢evrelerin belirli rittiel uygulamalar,

hukuk tercihleri ve kutsal mekénlarla daha belirgin sinirlar olusturdugu gorilir.

ot Mustafa Uzunpostalcs, “Ebi Hanife”, TDV Islam Ansiklopedisi; “Abbdsiler”, TDV Islam Ansiklopedisi, Ebd Hanife'nin Mansir'un
kadilik teklifini reddetmesine iliskin kayit; “Abii Hanifa’, Encyclopaedia Iranica.

P2 aezdi Siireyh”, TDV Islam A nsiklopedisi; “Tbon Ebi Leyld, Mubammed b. Abdurrabman”, TD V Islim A nsiklopedisi; Siikrii Ozen,
“Hanefi Mezhebi”, TDV Islam A nsiklopedist.

3 Siibriime”, TDV Isldm Ansiklopedisi; Toprak, “Siifydn es-Sevri”; Hanif, “A Tale of Two Kufans”.

M. Yasar Kandemir, “Said b. Ciibeyr’, TDV Isiém Ansik pedisi; Tayyar Alttkulag, “Ebit Amr b, Ald”, TDV Islém Ansiklopedisi;
Toprak, “Siifydn es-Sevri”.

95 Altikulag, “Asim b. Bebdele”: Kandemir, “A ‘mes”; Altikulag, “Hamza b. Habib’; “et-Teysir”, TD V Islam Ansiklopedist, Asim, Hamza ve
Kisai'nin Kiife imamlar: olarak birlikte anildigs yerler.
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Bu farklilagma, “Siilik bagtan beri Ktife’nin tek kimligiydi” tezini degil, sehirdeki
rekabetgi aglardan birinin zamanla daha agik cemaat smnurlart Gretmesini

gosterir.”

13.36. Ezoterik Egilimlerin ilk Kéfe Zemini: Iddia ile Kanitt
Ayirmak. Kafe’nin sonraki yiizyillarda gulat, erken Ismaili ve gesitli ezoterik
cevrelerle iliskilendirilecek olmasi, ilk Kafe ilim halkalarint ezoterik saymay1
gerektirmez. Birinci ve erken ikinci hicr ytizyilin ana ilim aglart KO-K1 diizeyinde
agtkur. Gizli imam bilgisi, dereceli bAtuni 6gretim veya inisiyatik yapr iddialari
ancak belirli gruplar ve yeterli kaynak bulundugunda ayri vaka olarak

incelenecektir.””

13.37. Abbisi Diaveti ve Kiafe: Gizli Agdan Hilifet Sahnesine.
Emevilerin son déneminde Kiife, Abbisi divetinin énemli temas merkezlerinden
biri oldu. Horasan’daki askeri bagaridan sonra Abbasi kuvvetlerinin Kafe’yi ele
gecirmesi ve Ebti’l-Abbas es-Seffdh’a Ktife Camii’nde biat edilmesi, sehrin bir kez

daha muhalif agdan yeni devlet merkezine gegiste kritik rol oynadigini gosterir.*

Bu vaka, ileride Ismaili divet ve bagka gizli siyasal-dini aglarda derinlemesine
kullanacagimiz bir kargilagtirma imkan1 sunar: kapali propaganda agi, uygun
siyasi sart olustugunda kamusal devlet kurucu koalisyona déntgebilir. Bununla
birlikte Abbast daveti ezoterik cemaat kategorisine otomatik olarak konmayacak;

gizlilik siyasi gtivenlik yontemi ile bAtni bilgi sistemi birbirinden ayrilacakur.

13.38. Bagdat’in Kurulusu ve Kife’nin Merkez Kaybi. Abbisilerin
Bagdat’t kurmasi Kafe’nin siyasi merkez agirligini azalets; fakat ilim aglari bir anda
ortadan kalkmadi. EbG Hanife, A‘mes, Stfyin es-Sevri, Hamza ez-Zeyyit ve
onlarmn &grencileri sayesinde Kafe ikinci hicri yiizyilda da giiglii bir ilmi marka
olarak yagamaya devam etti. Bu, siyasi baskent kaybinin ilmi cemaatin otomatik

¢okisti anlamina gelmedigini gosterir.””

¢ Haider, The Origins of the Shi‘a, izellikle ibadet uygulamalary, hukuk ve kutsal mekdn iizerinden topluluk siniriarinin olusumuna dair
boliimler.

7 Haider, The Origins of the Shi‘a; Daniel De Smet, “The city of Kitfa, the birthplace of Shi%ism and a center of debates about the delegation of
divine powers (tafwid)”, 2022; ayrica bu eserin Boliim 4-5 kaynak ve anakronizm protokolleri.

“ dver, “Ka ife”; “Abbdsiler”, TDV Islam Ansiklopedisi; Kennedy, The Prophet and the Age of the Caliphates, Abbdsi ihtilali boliimleri.

9 Casim Ava, “Kiife”, TDV Islim Ansiklopedisi; “Bagdat’, TD V Islim Ansikl pedisi; Mustafa Uzunpostalcr, “Ebii Hanife”, TDV Islém
Ansiklopedisi; Mehmet Sait Toprak, “Siifyin es-Sevri”, TDV Isldm Ansiklopedisi.
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13.39. Kife’de Cemaatlesme ve Ekonomi. Ktfe ilmi ¢evrelerinin merkezi
bir ortak biitgesi yoktur; alimlerin gegim bigimleri ticaret, maag, kadilik,
beytiilmal 6denegi veya kisisel destek gibi farkli kaynaklara dayanir. Hamza ez-
Zeyyat'in ticaretle geginmesi, A‘meg’in sinirli beytilmal geliri, Ebt Hanife’nin
tiiccarlig gibi 6rnekler, ilmi bagimsizligin ekonomik zemininin kisiden kisiye

degistigini gosterir.™

13.40. U¢ Merkez Karsilagtirmast: Medine — Mekke — Kife

Boyut

Medine

Mekke

Kife

Kurucu avantaj

Peygamberi  hafiza  ve

sahabe haneleri

Harem ve hac dolagimu

Fetih garnizonu, divan, ¢ok
kabileli

merkezlesme

nifus  ve  siyasi

Mescid-i Hardim + hac

Mescid-i Kafe + mahalleler +

Ana mekin Mescid-i Nebevi + haneler RN B
alanlan: dérilimare yakinlig:
, K - -
Ag tipi Yerlesik hafiza ag: Agik/dolagimli hac ag: Ynogun, re ?be,tgl e flyaseten
yiiksek gerilimli sehir ag
s s R . o Ibn Mes‘td + Ali dénemi goklu
Kurucu ilmi diigiim Cok saytda sahabi Ibn Abbas + coklu tibiin sahibe/tibiin
. N b o . Siirekli yiiksek; bagkent,
i D 1 Ikinci Fitne’ ksek
Siyasi basing Snemsel inci Fitne’de yiikse isyanlar, valilik baskss
Mevili goriintirliigii Yiiksek Cok yiiksek Gok ytiksek; ilim ve siyaset

alaninda belirleyici

Fikih, kiraat, hadis, siyasi-dini

takibat

One ¢ikan alanlar Hadis, fikih, siyer Tefsir, hac fikhi, kiraat h
areketler
Ana ilim aglarinda KO; belirli
Kapalilik Ko Ko siyasi/gizli aglarda donemsel
K1-K2
Devle ilskisi Siira, kadilk, tedvin, baski Goérev, hac  idaresi, | Valilik, kadilik, isyan, takibat,

bagkentlik, ddvet ve devletlesme

Uzun vadeli miras

Medine
gelenegi

hukuk/hadis

Mekke tefsir-fikih ve hac
ag

Irak fikhi, kiraat, hadis, $ii
kimlikler ve siyasi aglar

13.41. Devlet—ilim—Cemaat ili§kisi Dosyas1

Dénem / Aktor iligki Bigimi Kod Cemaatlesme Sonucu
Hz. Omer - Kafe / Ibn | Planl gehir, divan ve ilmi PCVICt yeni sehirde deru bilgi
o e . D3-D4 aginin kurulmasina dogrudan
Mes‘ad dgretici gdnderimi L
zemin saglar.
Ha. Ali - Kofe Sehrin siyasi merkez/bagkent Di Ilim, kaAblleA ve askef[ aglar
olusu yiiksek siyasi basinca girer.
Muidviye donemi - Kafe | Valiler ve kabile reisleri Aracth ydnetim muhalif aglars
R L K D3-D5 bastirirken yeralt:  hafizasini
ashrafi iizerinden denetim 7
da besleyebilir.
Ubeydullah b. Ziydd - | Basks, tehdit, kabile reisleri Ds.Dé Zayif 6rgiitlii baglilik ag1 hizla
Hiiseyin yanlist aglar tizerinden ¢6zme dagilabilir.
Muhir hareketi Sehrin AelAe Agegr{[mesn Ve | b4/DeD7 Cem:liatl/harekeut "kf'sa stireli
alternatif siyasi otorite yerel iktidara doniigiir.
Haccdc - ilim/muhalefet | Gérev, baski, takip ve ibnir’l- | D4-D6 Alimler arasinda isbirligi,
cevreleri Es‘as krizi kaginma ve agik muhalefet

500

Altikulag, “Hamza b. Habib”; Kandemir, “A‘mes”; Uznnpostalci, “Ebi Hanife”.
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farklilagir.

{lmi otoritenin bir kolu devlet

Emevi/Abbast - kadilar Resmi yargi gérevi D4 kurumuna baglanr.

Kadilik teklifi ve biyografik Devlet gorevi reddi bagimsiz

Manstr - Ebt Hanife kaynaklarda gatigma

Ds ilim  kimliginin  hafizasina
doniigiir.

Gizli propaganda ve ardindan Siyast davet ag1 devlet kurucu

Abbast daveti — Kafe K1-K2/P4/D7

kamusal biat koalisyona déniisiir.

13.42. Kafe Aglarinin 20 Boyutlu Karsilagtirma Matrisi

Boyut Kife Dini ve ilmi Aglar1 — Degerlendirme
1. Ortak aidiyet Islam? dist aidiyet; fakat kabile, mevili, siyasi sadakat ve hoca halkalariyla ok katmanli.
2. Otorite Sahabi, fakih, kurrj, vali, kabile reisi ve siyasi lider otoriteleri ayni sehirde rekabet eder.
3. Liderlik Tek lider yok; donem ve ag tiiriine gore degisir.
4. Uyelik 1lim halkalarinda agik/esnek; siyasi aglarda daha belirgin baglilik ve bazen gizlilik.
S. Silsile/aktarim Ibn Mes‘tid hatt giiclii; fakat coklu hoca ve rihle ile gaprazlanur.
6. Inisiyasyon Ana ilim aglarinda yok; sonraki belirli ezoterik gruplar ayri incelenecek.
7. Ritiiel Ortak ibadet; bazi $if ¢evrelerde zamanla ayirt edici pratikler gelisir.
8. Mekin Mescid-i Ktfe, mahalleler, evler, dariilimére, pazar ve siyasi toplanma alanlari.
9. Egitim Kur’an/kiraat, hadis, fikih, ferdiz, tefsir; daha sonra dil ve diger ilimler.
10. Ekonomi Divan ve maag yapisi + ticaret + kadilik/gérev + kisisel gegim.
11. Dayanigma Kabile, veld, hoca-talebe, siyasi sadakat ve sinifsal baglar i¢ ice.
12. Bilgiye erigim 1lim halkalarinda yiiksek; siyasi/gizli aglarda donemsel sinirls.
13. Gizlilik Ana ilmi ag KO; muhalif/dévet aglarinda sartlara gore K1-K2.
14. I¢ disiplin flimde ravi/fetva itibary siyast yapilarda biat, askeri disiplin ve kabile baskist.
15. Halefiyet Ilim halkalarinda bag égrenci/itibar devri; siyast hareketlerde lider krizi sik.
16. Béliinme Cok yiiksek: kabile, siyaset, hukuk, kiraat ve itikadi farklilagma.
17. Devlet iligkisi D1-D7 araliginin neredeyse tamami goriiliir.
18. Siyasallagma {lim cevrelerinde P0-P2; belirli hareketlerde P3-P4.
19. Cografiag Irak merkezli fakat Hicaz, $am, Horasan ve Iran’a giiglii baglantilar.

s Ibn Mes‘td ve Ali ddnemi miraslari — tabiin aglar1 — Nehai/Hammid/$a‘bi — Eba
20. Stireklilik K .

Hanife, A‘mes, Sevri, kiraat imamlari ve farkli siyasi-dini cevreler.

13.43. Ana Envanter I¢in Kayit Karar1. Ana envanterde “Kife Dini ve
IImi Aglar1” tek bir cemaat degil, bir sehir-ekosistem tist kaydi olarak tutulacakeir.
Bunun altnda en az su ayrt kayitlar bulunacakur: Ibn Mes‘td ilim halkass
Alkame-Esved-Mesrtik kusagy; Kafe kiraat aglari; $a‘bi cevresi; Ibrahim en-Nehat
halkas;; Hammad b. Eba Siileyman halkasi; Eb Hanife miizakere/fikih gevresi;
A‘mes hadis-kiraat agy; Stfyin es-Sevri gevresi; erken Ali taraftarligi; Harici

ayrismast; Tevvabin; Muhtir hareketi; mevali siyasi aglar; Abbasi divetinin Kafe

ayagi.
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Her kayit igin tarih araligs, ana kisiler, kabile/veld zemini, ilmi veya siyasi
islev, devlet iliskisi, kapalilik ve siyasallagma kodu ayr1 tutulacakur. Boylece ayni

sehirde ayn1 anda var olan farkli cemaat bigimleri tek etikete indirgenmeyecektir.

13.44. Kaynak Tenkidi Vakasi: “Kufelilerin Giivenilmezligi”
Topos’u. Klasik tarih ve polemik literatiirinde Kufeliler stk sik séziinde
durmayan, siyaseten degisken veya fitneye yatkin topluluk gibi genelleyici
tasvirlerle anilir. Kerbeld, Muhtir ve ardigik isyanlar bu imgenin beslenmesinde
etkili olmugtur. Bu caligma sehir niifusunun on binlerce kisiden ve ¢ok sayida
kabile-sosyal tabakadan olustugunu dikkate alarak bu tiir kolektif ahlik
hitktimlerini tarihsel veri olarak degil, kaynaklarin retorik ¢ercevesi olarak

degerlendirecektir.™

13.45. Boliim Sonucu: Yiiksek Gerilimli, Cok Merkezli Cemaat
Uretim Laboratuvari. Kafe, Islam tarihinde cemaatlesmenin yalniz dini
ogretiden dogmadigini en agik gosteren erken sehirlerden biridir. Askeri garnizon
diizeni, kabile yerlesimi, divan ekonomisi, mevali, siyasi baskent tecriibesi, art
arda gelen isyanlar, devlet baskist ve gii¢lii ilim halkalar1 ayni sosyal zeminde
birlesmigtir. Bu yiizden Kafe’nin tirettigi aglar hem ilmi hem siyasi hem de sosyal

bakimdan Medine ve Mekke’den daha pargali ve rekabetgidir.
Ibn Mes‘td’dan Alkame ve Nehai’ye, Himmad’dan Eb Hanife’ye uzanan

hukuk agy; Asim, A‘mes ve Hamza tizerinden gelisen kiraat-hadis damarlars; Ali
taraftarligt, Harici ayrigmasi, Tevvibin ve Muhtér gibi siyasi-dini hareketler ayni
sehrin farkli cemaat tiretme kapasitesini gosterir. Fakat bunlarin higbiri
“Ktfe’nin tek 6z4” degildir. Caligmanin temel kaidesi burada daha da énem
kazanir: gehir, mezhep veya sonraki kimlik degil; somut ag, donem ve iligki bigimi

analiz birimi olacaktir.

Siradaki Bolim 14 — “Basra Cevreleri”, Ktfe ile ayni fetih-garnizon
diinyasindan dogdugu halde farkli zithd, hadis, dil, kelim ve siyasi hareketler
treten Basra’y1inceleyecek; Hasan-1 Basri gevresi, Ibn Sirin, Katide, Ebtt Misa el-
Es‘arl miras;, Kaderiyye tartigmalari, erken zithd aglart ve devlet iligkileri

kargilagtirmali olarak ele alnacakur.

sot Djait, Al-Kiifa; Aver, “Kiife’; erken Kiife hakkinda sonraki polemiklerin karsilastirmalt degerlendirilmesi igin Haider, The Origins of the

Shi‘a.
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BOLUM 14 — BASRA CEVRELERI

Basra, Ktfe ile ayni fetih-garnizon diinyasinin tirtint olmakla birlikte farkls
bir cemaatlesme ekolojisi gelistirdi. Sehir askeri bir misr, korfez ve Iran yoniine
agilan ticaret kapisi, sahdbe ve tibiin ilim merkezi, gtiglii hadis ve fikih ag, erken
zihdiin en goriiniir havzalarindan biri, kader ve keldim tartismalarinin
laboratuvari ve Arap dilciliginin kurucu merkezlerinden biri haline geldi. Bu

>

nedenle Basra’yr tek bir “ziihd sehri”, “Mu‘tezile sehri” veya “hadis merkezi”

etiketiyle agiklamak, Kafeyi tek kimlige indirgemek kadar yanilticidir.

Bu bolimiin ana sorusu “Basra hangi mezhebin merkezidir?” degildir.
Incelenen mesele, bir fetih sehrinin hangi sosyal, ekonomik, idari ve ilmi
mekanizmalarla birbirinden farkli cemaat halkalar: Grettigidir. Hasan-1 Basri, ibn
Sirin, Katide, Eyytb es-Sahtiyani, Su‘be b. Haccic, Vasil b. Atd, Amr b. Ubeyd,
Eb&’l-Esved ed-Diieli ve erken zihidler ayni sehirde yasamis olsalar da ayn:

“cemaat” icinde eritilmeyecektir.

14.1. Bir Fetih Sehrinin Kurulusu: Basra’nin Misr Niteligi. Basra, Hz.
Omer devrinde Utbe b. Gazvin’in énciiliigiinde Irak ve Hzistan fetihlerini
destekleyecek bir askeri yerlesim olarak kuruldu. Kaynaklar kurulug yilt ve ilk
yerlesimin ayrintilarinda farkli rakamlar verse de 14/635-36 civarinda yeni bir
misr olarak ortaya ¢iktigt konusunda genel bir gergeve vardir. Bu kdken, sehrin ilk
toplumsal 6rgiitlenmesini askerd birlik, kabile yerlesimi, divan ve merkezi idareyle

baglantilt hale getirdi.
14.2. Korfez, iran ve Deniz Yollar:: Agik Uglu Ag Cografyas:.

Basra’nin nehir ve korfez baglantisi, onu yalniz kara fetihlerinin garnizonu
olmaktan ¢ikardi. fran’in giineybatis;, Bahreyn, Umman ve daha uzak deniz
hatlarina agilan bir ticaret ve askeri sevk noktasi haline gelmesi, sehirde insan ve
bilgi dolagimini hizlandirdi. Bu cografi agiklik, ilerleyen dénemlerde Basra ilim
cevrelerinin Mekke, Medine, Kafe, Visit, Yemen ve Horasan’la yogun

baglantilar kurmasini kolaylagtirds. ™

2 Musta ifa Fayda, “Basra”, TDV Islam Ansiklopedisi, clektronik siiviim, erisim 18 Agustos 2026; Michael G. Morony, Iraq after the Muslim
Congquest (Princeton, NJ: Princeton University Press, 1984); Charles Pellat, Le milieu basrien et la formation de Gabiz (Paris: Adrien-
Maisonneuve, 1953).

503 Fayda, “Basra’; Belaziiri, Fiitithu l-biilddn, Basra’nin kurulusu ve Irak fetihleri boliimleri; Morony, Iraq after the Muslim Conquest,

erken Basra yerlesimi ve idari yapt biliimleri.
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14.3. Kabileler, Mevali ve Sosyal Cogulluk. Basra’nin erken niifusu
farkli Arap kabilelerinden oluguyor, fetihlerin geniglemesiyle mevali ve yerli
unsurlarin géraniirligl artiyordu. Ezd, Temim, Abdiilkays, Bekr b. Viil ve
bagka biyiik kabile kiimeleri hem askeri hem siyasi hem de sosyal alanda etkiliydi.
Bu yap1, Basra’daki ilim halkalarinin kabile temelli olmasini zorunlu kilmads; tam
tersine mevali kokenli dlimlerin yiikselisi, ilmi otoritenin statii gegisine imkan

verdigini gosterdi.”

14.4. Cami, Diriilimire ve Pazar: U¢ Kurucu Mekan. Basra’da cuma
camii, valilik/idare ve pazar birbirinden kopuk alanlar degildi. Cami ibadet,
kiraat, hadis, fetva ve vaazin; dariilimére siyasi otorite ve yarginin; pazar ise ge¢im,
ticaret ve toplumsal dolagimin merkezlerinden biriydi. Ibn Sirin, Eyytb es-
Sahtiyini, Visil b. Atd ve bagka isimlerin ticaretle iligkisi, dini-ilmi otoritenin

ekonomik hayattan biitiiniiyle ¢ekilmis bir sinif iretmedigini gosterir.*

14.5. Ebt Masi el-Eg‘ari: Vali, Kad1 ve Ogretici. Basra’nin ilk ilmi
yapilanmasinda Ebtt Msi el-Es‘ari’nin rolii dnemlidir. Hz. Omer tarafindan
Basra vali ve kadiligmna tayin edilen Ebt Mus4, idari gérevlerinin yaninda
Basralilara Kur’an 6gretmistir. Boylece yeni fetih sehrinde devlet gérevi ile dini
6gretim ayni kiside birlesebilmistir. Bu durum sonraki donemlerde “devlet alimi”
kalibina otomatik olarak indirgenmemeli; erken misr sartlarinda goérevlerin

hentiz keskin bi¢imde ayrigmadigr dikkate alinmalidir.*

14.6. Enes b. Milik: Peygamberi Hafizanin Basra’ya Taginmasi. Enes
b. Milik’in Basra’ya yerlesmesi, sehir i¢in uzun 6miirli bir sahibi hafiza dagtima
olusturdu. Hadis ve fikih okutan Enes’ten Hasan-1 Basrd, Ibn Sirin, Katade, Ebt
Kilibe ve Ebtt Amr b. Al4 gibi farkli alanlarda 6ne ¢ikacak isimlerin faydalanmast,
Basra aglarinin tek disiplinli olugmadigint gosterir. Bir sahibi hoca ayni anda
hadis, fikih, kiraat ve daha sonra dil ¢evrelerinin ortak referansi haline

gelebilmistir.*

S04 Fayda, “Basra’; Morony, Iraq after the Muslim Conquest; A. J. Naji ve Y. N. Ali, “The Sugs of Basrah: Commercial Organization and

Activity in a Medieval Islamic City’, Journal of the Economic and Social History of the Orient 24/3 (1981): 298-309.
% £y vyda, “Basra’; Morony, Iraq after the Muslim Conquest; Salih Abhmed el-Ali, et- Tanzimatii l-ictimd Tyye ve l-iktisadiyye fi'l-Basra fi'l-
karni’l-evvel el-hicri (Bagdat, 1953).

5% py vyda, “Basra’; Naji ve Ali, “The Sugs of Basrah’; “Tbn Sirin”, TDV Islam A nsiklopedisi; “Eyyib es-Sahtiyini”, TD V Islam A nsiklopedisi;
“Visil b. Ata”, TDV Islam A nsiklopedisi.

7 M. Y. asar Kandemir, “Ebi Miisa el-Es'ari’, TD V Islam A nsiklopedisi, elektronik siiriim, erisgim 18 Agustos 2026; madde, onun 17/638 de
Basra vali ve kadilifina tayin edilerek Kur'an igrettigini belirtir.
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14.7. Imrin b. Husayn ve Diger Sahabi Diigiimler. Basra’nin erken ilmi
otoritesi yalniz Ebti Miisd ve Enes’e dayanmaz. Imran b. Husayn, Ebt Bekre es-
Sekafi, Semiire b. Ctindeb gibi sahibiler de sehirde rivayet ve fetva hafizasinin
olugmasina katkida bulundu. Imrin’dan Hasan-1 Basrd, Ibn Sirin ve Ebiy’l-Esved
ed-Diieli gibi isimlerin rivayette bulunmasi, sonraki farklr aglarin erken sahibi

ortak zeminde kesigebildigini gosterir.*”

14.8. Hasan-1 Basri’nin Yiikselisi: Tek Disipline S1gmayan Otorite.
Hasan-1 Basri, Basra’daki cemaatlesme tarihinin en etkili digtimlerinden biridir.
Hadis, tefsir, fetva, vaaz ve ziithd alanlarindaki otoritesi farkli gruplarin onu kendi
hafizalarina dahil etmesine yol agmistir. Fakat daha sonraki tasavvuf silsileleri,
keldm tartigmalar1 ve mezhebi nispetler Hasan’in kendi tarihsel ¢evresiyle ayni sey
degildir. Bu ¢aligmada Hasan “tarikat kurucusu” veya belirli bir mezhebin
kurumsal bagt olarak degil, genis ve gecirgen bir ilmi-vaaz halkasinin merkezi

otoritesi olarak ele alinacaktir.”®

14.9. Hasan-1 Basri Halkasi: “Cemaat” mi, Gegirgen Meclis mi?
Hasan’in ders ve vaaz ¢evresinde Katide, Eyytib es-Sahtiyini, Ytinus b. Ubeyd,
Amr b. Ubeyd, Visil b. Ati ve erken zihidler gibi ¢ok farklt yonlere gidecek
isimler gortintir. Bu durum, halkay1 tek doktrinli ve sabit tyelikli bir cemaat
saymayt giclestirir. Daha dogru tanim, merkezi bir hocaya bagli fakat
ogrencilerin sonraki tercihlerini 6nceden belirlemeyen, ¢ok alanli ve agik bir

meclistir.™

14.10. Vaaz ve Ziihd: Aidiyet Ureten Ahlak Dili. Hasan-1 Basri’nin
korku, hesap, 6liim, diinya tutkusu ve ahlaki sorumluluk tizerinde yogunlagan
vaaz dili, Basra zithd ¢evresinin ortak hafizasini besledi. Ancak “Basra zithd

okulu” ifadesi de tyelik listesi olan bir tegkilat anlamina gelmez. Buradaki

8 fbrabim Canan, “Enes b. Malik”, TDV Islam A nsiklopedisi, elektronik siiriim, erisim 18 Agustos 2026. Madde, Enes’in Ebi Milsd ile
Basra’ya geldigini, hadis ve fikih okuttugunu ve yaklagik 200 talebesinin bulunduguna dair rivayetleri kaydeder.

59 <Gy b, Husayn”, TDV Isldm A nsiklopedisi, elektronik siiriim, erisim 18 Agustos 2026; Tbn Sa‘d, et-Tabakatii l-kiibrd, Basralilar
tabakas:.

S0 Siileyman Uludag, “Hasan-1 Basri”, TDV Isldm Ansiklopedisi, elektronik siiviim, erisim 18 Agustos 2026; Suleiman Ali Mourad, Early
Islam between Myth and History: Al-Hasan al-Basri (d. 110H/728CE) and the Formation of His Legacy in Classical Islamic Scholarship
(Leiden: Brill, 2006).

S Uluda g, “Hasan-1 Basri”; “Hasan-1 Basri - i liskili Maddeler”, TD V Islém A nsiklopedisi; Mourad, Early Islam between Myth and

History.
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cemaatlesme, ortak kurumdan ¢ok ortak hassasiyet, tslup, 6rneklik ve hoca-

talebe iligkileri izerinden olugur.

14.11. Devlet Karsisinda Hasan-1 Basri: Mesafe, Nasihat ve Kaynak
Sorunu. Hasan-1 Basri’nin Emevi yoneticileri, 6zellikle Haccic ve Abdiilmelik
dénemiyle iliskisi sonraki biyografilerde gii¢lii ahlaki elestiri diliyle anlatilir.
Hasan ne devlet gorevlisi bir 4lim tipine tam olarak uyar ne de stirekli orgiitlia
siyasi muhalefet lideridir. Yoneticilere nasihat, zulmii elestirme ve siyast fitneler
karsisinda ihtiyatli tutum ayn: biyografik ¢ergevede yan yana bulunabilir. Bu

nedenle devlet iligkisi donem ve olaya gore kodlanacaktir.™

14.12. Kader Risalesi: Metin, Nispet ve Siyasi Muhatap. Hasan-1
Basri’ye nispet edilen Abdiilmelik b. Mervin’a kader risalesi, erken Basra’da
irade-sorumluluk  tarugmasinin  devlet ve teoloji  kesisiminde nasil
okunabilecegine dair 6nemli bir metindir. Fakat eserin nispeti klasik ve modern
literatiirde tarugilmustir. Bu nedenle risale “Hasan kesin olarak sunu yazdi”
bi¢iminde degil; gliclii bir erken nispet gelenegi ve metin tenkidi problemiyle

birlikte kullanilacaktir.s

14.13. Ma‘bed el-Ciiheni ve Kader Tartismasinin Basra Boyutu.
Ma‘bed el-Citheni, insan iradesi ve kader konusunda erken tartigmanin 6ne ¢ikan
isimlerinden biri olarak Basra ile iliskilendirilir. Fakat onu dogrudan kurumsal
“Kaderiyye mezhebi’nin  eksiksiz kurucusu gibi géstermek, sonraki
stniflandirmayt erkene tagir. Burada asil dikkat edilmesi gereken, Basra’da

sorumluluk, iktidar ve ilih1 takdir hakkinda tartgma cevrelerinin olugmasidir.™

14.14. Ibn Sirin: Hadis, Fikth ve Kaynak Ayiklama Otoritesi.
Muhammed b. Sirin, Basra’da Hasan-1 Basri’den farkli fakat onunla kesigen bir
otorite modeli sunar. Hadiscilik ve fikih onun ilmi sahsiyetinin merkezindedir;
givenilir riviyi ayirmaya gosterdigi titizlik sonraki hadis tenkidi hafizasinda 6zel

yer edinmigtir. Bu gevre, karizmatik vaazdan ziyade rivayetin giivenilirligi,

o Uludag, “Hasan-1 Basri’; Christopher Melchert, “The Transition from Asceticism to Mysticism at the Middle of the Ninth Century C.E.”,
Studia Islamica 83 (1996): 51-70; Abmet T. Karamustafa, Sufism: The Formative Period (Edinburgh: Edinburgh University Press, 2007),
erken ziihd ve siifilesme tartismalar:.

s13 Mourad, Early Islam between Myth and History; Uludag, “Hasan-1 Basri”; Josef van Ess, Theology and Society in the Second and Third
Centuries of the Hijra, gev. Gwendolin Goldbloom, 4 cilt (Leiden: Brill, 2017-2019), erken Basra keldm ve siyaset gevreleri.

St Ulndag, “Hasan-1 Basri’, Hasan'a nispet edilen Risdle ild ‘Abdilmelik b. Mervin fi'l-kader hakkinda aidiyet tartigmasinz ozetler; van Ess,
Theology and Society, erken kader tartismalary; Mourad, Early Islam between Myth and History.

S5 <0 14 bed el-Ciibent » TDV Islam Ansiklopedisi, elektronik siiriim, erisim 18 Agustos 2026; van Ess, Theology and Society, erken Kaderiyye

boliimleri.
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kisilerin taninmast ve hukuki hitkiim dretimi tizerinden aidiyet ve otorite

olusturur.™

14.15. “Fitne Cikinca Isnad Soruldu”: Tek Ciimlelik Tarih
Yazimindan Kaginmak. Ibn Sirin’e nispet edilen, “6nceleri isnad sorulmazd;
fitne ortaya ¢ikinca ravilerinizi séyleyin denildi” anlamindaki meshur rivayet,
hadis tarihi i¢in 6nemlidir. Ancak “fitne”nin hangi olay: gosterdigi ve isnadin ne
zaman sistematiklestigi tartismalidir. Bu ¢alisma rivayeti kesin bir baglangic tarihi
olarak degil, ravi kimliginin giivenilirlik denetiminde giderek merkezilestigini

gosteren erken hafiza olarak kullanacakur.”

14.16. Riiya Tabiri imaji: Sonraki Sohret ile Erken Biyografiyi
Ayirmak. Ibn Sirin’in sonraki Islam kiiltiiriinde neredeyse yalniz riiya tabircisi
gibi taninmasi, cemaat hafizasinin bir kisiyi yeniden inga etmesine iyi drneketir.
Erken biyografik kaynaklarda onun muhaddis ve fakih kimligi daha merkezidir;
adina nispet edilen birgok tibir kitabinin sonraki derlemeler oldugu
anlagilmaktadir. Bu vaka, ileride cemaat kurucularina sonradan nispet edilen

eserler i¢in de kargilastirma 6rnegi olacaktir.™

14.17. Katide b. Didme: Basra’dan Cok Bolgeli Aktarima. Katide b.
Diime, Hasan-1 Basri’nin yaninda uzun siire bulunmug; Enes b. Milik, Ibn Sirin,
Ikrime ve bagka isimlerden hadis, kiraat ve tefsir bilgisi almugtir. Ondan Su‘be,
Ma‘mer b. Résid, Said b. Ebi Artibe ve bagka biytik ravilerin nakilde bulunmas,

Basra bilgisinin bir sonraki kusakta farklt cografyalara taginmasini sagladi.™

14.18. Ma‘mer b. Risid: Basra Bilgisinin Yemen’e Taginmasi. Ma‘mer
b. R4sid’in Basra’da Katide’den yogun bi¢imde 6grenmesi, daha sonra Yemen’e
yerleserek bu malzemeyi Abdiirrezzik es-San‘dni gibi 6grenciler tzerinden

aktarmasi, sehir merkezli ilim halkalarinin transbélgesel hafizaya doniismesinin

16 01 Yasar Kandemir, “Ton Sirin”, TDV Islim A nsiklopedisi, elektronik siiriim, erigim 18 Agustos 2026; Sabih-i Miislim, Mukaddime,
isnad ve révi ayrimayla ilgili Tbn Sirin rivayeti; Jonathan A. C. Brown, Hadith: Muhammad’s Legacy in the Medieval and Modern World,
2. bs. (London: Oneworld, 2017), isnad ve rical tenkidinin erken gelisimi.

S Sabih-i M dislim, Mukaddime; G. H. A. Juynboll, Muslim Tradition: Studies in Chronology, Provenance and Authorship of Early Hadith
(Cambridge: Cambridge University Press, 1983); Brown, Hadith.

S18 Kandemir, “Tbn Sirin”, izellikle erken kaynaklarda riiya tabirciliginin sinirle olugu ve sonraki tabir mecmualarinin nispet problems;
“Tébirndme”, TDV Islam A nsiklopedisi.

Y gbdulbamir Birisk, “Katide b. Didme”, TD V Islim A nsiklopedist, elektronik siiriim, erisim 18 Agustos 2026; madde, Katdde'nin
Hasan'in yaninda on iki yil bulundugunu ve genis i¢renci agini kaydeder.
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agik 6rnegidir. Bu nedenle cemaat envanterinde yalniz “sehir i¢i halka” degil,

bilginin digar1 tagindigs go¢ ve rihle hatlar1 da kaydedilecektir.™
14.19. Eba Kilabe, Eyydb, ibn Avn ve Yénus b. Ubeyd: Agin Ara

Diigiimleri. Basra hadis-fikih ¢evresi yalniz birkag biiytik isimden olugmaz. Ebti
Kildbe el-Cermi, Eyytb es-Sahtiyini, Abdullah b. Avn, Ytinus b. Ubeyd, Asimeel-
Ahvel ve Humeyd et-Tavil gibi isimler farkli hocalart ve &grencileri birbirine
baglayan yogun bir ara diigiim agi kurar. Birgok kisinin hem Hasan’dan hem Ibn
Sirin’den hem de Hicaz hocalarindan faydalanmasi, Basra’da kapali silsile yerine

¢apraz 6grenmenin baskin oldugunu gésterir.™

14.20. Eyyab es-Sahtiyini: ilim, Ticaret ve Siyasi Mesafe. Eyytb es-
Sahtiyini’nin sahtiyan ticaretiyle ugragmasi, hoca halkalarina sebatla devam
etmesi ve genis rivi cevresi, Basra’daki ilmi otoritenin ekonomik bagimsizlikla
birlikte ytrtyebilecegini gosterir. Kaynaklarda siyasetten uzak durdugu, hatta
tanudigs bir kisi halife olunca iliskiyi kestigi aktarilir. Bu 6rnek, siyasi mesafenin

her zaman 6rgiitlii muhalefet anlamina gelmedigini hatirlatir.™

14.21. Su‘be b. Haccic ve Réivi Tenkidinin Uzmanlagmasi. Su‘be b.
Haccic’in Basra’daki faaliyetleri, hadis ¢evresinin bir sonraki agamasinda rvi
tenkidi ve isnad incelemesinin daha uzmanlagmis hale geldigini gosterir.
Hocalarinm kimligi, rivayetin nasil alindigt ve rdvinin gtivenilirligi tzerine
yogunlagmasi, ilmi cemaat i¢inde yeni bir “uzmanlik otoritesi” tretmistir.
Béylece aidiyet yalniz hocaya yakinlikla degil, elestirel yeterlilikle de kurulmaya

baglamugtir.”

14.22. Hammad b. Seleme ve Hammad b. Zeyd: Ayni1 $ehirde Farkls
Hadis Otoriteleri. Hammaid b. Seleme ile Hammad b. Zeyd’in ayn1 dénemin
Basrali biiyiik muhaddisleri olarak birlikte anilmasi, sehir ilmi otoritesinin tek
merkezli olmadigint gésterir. Hocalari kismen ortak, 6grencileri kesisen bu iki

isim farkls kigisel Gslup ve degerlendirmelerle ayn1 ag ekolojisinin pargalaridir.

2 “Ya‘merb. Ragid”, TDV Islam Ansiklopedisi, elektronik siiviim, erisim 18 Agustos 2026; Harald Motzki, The Origins of Islamic
Jurisprudence: Meccan Figh before the Classical Schools (Leiden: Brill, 2002), erken isnad ve Abdiirrezzik malzemesinin yontem tartismalars.
2 <phi Kildbe el-Cermi %, “Eyyib es-Sabtiydni”, “Ton Avn, Abdullah” ve “Yinus b. Ubeyd”, TDV Isldim A nsiklopedisi, elektronik siiriimler,

erisim 18 Agustos 2026.

2 Abmet A kgiindiiz, “Eyyib es-Sabtiyani”, TDV Isldm Ansiklopedisi, elektronik siiriim, erisim 18 Agustos 2026.
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Basra hadis ¢evresinin sonraki Bagdat, Horasan ve Misir baglantlarinda her

ikisinin de etkisi goriiliir.™

14.23. Basra Hadis Ag1i: Kapali Okul Degil, Yogun Pazar. Enes’ten
Hasan ve Ibn Sirin’e, Katade’den Eyytb ve Su‘be’ye, Hammadeyn’den sonraki
hadis héfizlarina uzanan yapt “Basra hadis mezhebi” olarak anlagiimamalidur.
Ortak sehir, hoca kesisimleri ve elestiri usulleri vardir; fakat sabit tiyelik, tek
hukuk doktrini veya tek idari merkez yoktur. Analitik olarak en uygun model,

yogun ve rekabetci bir bilgi pazaridir.
14.24. Erken Ziihd Halkalari: Hasan’dan Malik b. Dinir’a. Basra’nin

cemaat tarihi agisindan en belirleyici damarlarindan biri erken zthddiir. Malik b.
Dinir, Ytinus b. Ubeyd, Habib el-Acemi, Abdiilvihid b. Zeyd ve bagka zihidler,
Hasan-1 Basti’nin ahlik ve 4hiret hassasiyetini farklt bi¢imlerde strdirdiler.
Ancak heniiz klasik tarikat kurumlari, tekke sistemi ve standart silsile yapist
yoktur. Burada “zithd cemaati”, ortak pratik ve hoca iligkileriyle gevsek ag

anlaminda kullanilacaktir.»

14.25. Abdiilvihid b. Zeyd ve Ilk Zihid Topluluklagma Egilimleri.
Abdiilvahid b. Zeyd’in ¢evresi, erken Basra zithdiiniin daha belirgin grup ve
inziva pratiklerine dogru gelismesinde 6nemlidir. Bununla birlikte sonraki
kaynaklarin “safi” terimini ge¢mise uygulama bi¢imi dikkatle izleneceketir.
Henitiz kurumsal tarikat olmadig: i¢in bu ¢evreler “erken zithd agi / proto-

kurumsal manevi halka” olarak kaydedilecektir.™

14.26. Ribia el-Adeviyye: Tarihsel Kisi ile Menkibevi Hafiza. Ribia
el-Adeviyye Basra zithd ve maneviyat hafizasinin en giiglii kadin figtirlerinden
biridir. Sonraki tasavvuf literatiiri onu ildhi agkin sembolii haline getirmis,
biyografisine ¢ok sayida menkibe eklemistir. Bu ¢aligmada tarihsel ¢ekirdek ile

Attir ve sonraki mendkib geleneginin inga ettigi 6rnek sahsiyet ayrisurilacaker.

52 fbrabim Hatiboglu, “Su‘be b. Haccdc”, TD V Isldm A nsiklopedisi, elektronik siiriim, erisim 18 Agustos 2026; Brown, Hadith, erken rical
tenkidi boliimleri.

2 < mmad b, Seleme” ve “Hammad b, Zeyd”, TDV Isldm A nsiklopedist, elektronik siiriimler, erigim 18 Agustos 2026.

B Afalik b, Dindr’, “Abdiilvabid b. Zeyd” ve “Ziibd”, TD V Islim A nsiklopedisi; Karamustafa, Sufism: The Formative Period.

526 « g bdiilvahid b, Zeyd”, TD V Islim Ansiklopedisi; Karamustafa, Sufism: The Formative Period; Melchert, “The Transition from Asceticism
to Mysticism”.
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Kadinlarin cemaatlesme tarihindeki goriiniirliigii agisindan Rabia ayrica 6nemli

bir referans vakadir.®

14.27. Ziihd Aglarinin Devletle Iligkisi: Mesafe Bir Siyaset Bigimi
midir? Basrali zihidlerin bir kismi yoneticilerden uzak durmayi, hediyeyi
reddetmeyi veya iktidar ¢evresinden kaginmay1 ahlaki tutum haline getirdi. Fakat
bu davranigt modern anlamda “sivil itaatsizlik hareketi” saymak dogru degildir.
Devletle mesafe kisisel takvi, fitneden kaginma, bagimsizlik veya elestiri gibi farkls
saiklerle ortaya cikabilir. Her zihid i¢in somut olay ve kaynak ayr

degerlendirilecektir.™

14.28. Visil b. Ati: Hasan Halkasindan Ayr1 Meclise. Visil b. Atd’nin
Hasan-1 Basri’nin meclisinden ayrilarak mescidin bagka bir kosesinde kendi
halkasini kurduguna dair anlat, Islam diisiince tarihinde meshur bir kurucu
hikdyedir. Kaynak gelenegi bu olayt Mu‘tezile adinin agiklamast olarak sunar;
fakat olayin ayrintilar: ve tarihlendirilmesi dikkatle ele alinmalidir. Cemaatlesme
agisindan onemli olan, ayni fiziki mekinda farklt doktriner odaklarin ayr

meclisler olugturabilmesidir.”

14.29. Amr b. Ubeyd: Ahliki Otoriteden Doktriner Topluluga. Amr
b. Ubeyd, Hasan ¢evresinden yetisip Vésil’la birlikte erken Mu‘tezili hareketin
baglica otoritelerinden biri oldu. Ziihd ve ahlaki ciddiyet imaji, doktriner tartigma
ve siyasi tutumla birlegti. Vasi'in limiinden sonra hareket i¢inde 6nderliginin
belirginlesmesi, hoca halkasinin daha smnirli doktriner cemaate doniisme

mekanizmasini incelemek i¢in 6nemli bir vakadir.™

14.30. Davet Unsuru: Vasil’in 6grenci Gonderme Anlatilari.
Kaynaklarda Visil'in 6grencilerinden bazilarint Magrib, Horasan, Yemen, el-
Cezire, Kafe ve Ermenistan gibi bolgelere gonderdigi anlatilir. Bu kayitlar
tamamen dogrulanmis merkezi bir misyon tegkilat1 kabul edilmese bile, erken

doktriner ¢evrenin Basra digina bilingli temsilci gonderme fikrine sahip oldugunu

Y Ma rgaret Smith, Rabi‘a the Mystic and Her Fellow-Saints in Islam (Cambridge: Cambridge University Press, 1928); “Rdbia el-Adeviyye”,
TDV Islim A nsiklopedist, elektronik siiriim; Karamustafa, Sufism: The Formative Period.

> Uluda g, “Hasan-1 Basri”; Akgiindiiz, “Eyyiib es-Sabtiyini”: “Yinus b. Ubeyd”, TDV Islam Ansiklopedisi; Karamustafa, Sufism: The
Formative Period.

5 Ilyas Celebi, “Visil b. Ata”, TDV Islim Ansiklopedisi, elektronik siiriim, erisim 18 Agustos 2026; Josef van Ess, Theology and Society,
Mu'tezile’nin erken tesekkiilii; Sarah Stroumsa, Freethinkers of Medieval Islam (Leiden: Brill, 1999), erken Basra tartisma ortaminin sonraki
yansimalart.
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gosteren Onemli bir hafizadir. fleride Ismaili davet sistemiyle kargilagtirma

yapilirken Srgiitsel 6lgek ve hiyerarsi farki 6zellikle korunacaktir.™

14.31. Mu‘tezileyi Bu Béliimde Neden Sinirlt Igliyoruz? Mu‘tezile
sonraki ytizyillarda giicli bir kelim gelenegine dontisecektir; fakat bu eserin ana
konusu mezhepler degildir. Basra bolimiinde Mu‘tezile, yalniz bir ders
halkasinin nasil ayristigi, doktriner sinir trettigi, disartya temsilci gonderdigi ve
devletle farkli donemlerde iliski kurdugu i¢in cemaatlesme vakasi olarak ele

alinmaktadir. Doktrinin ayrintili kelim tarihi ayr1 bir amag degildir.

14.32. Harici ve Ibidi Basra Aglari: Sehirde Bagka Bir Muhalefet
Damar1. Basra, erken Hirici hareketlerin ve 6zellikle Ibﬁdﬂigin tesekktliinde de
6nemli bir merkez oldu. Burada kiigiik ders ve propaganda halkalar, siyasi baski
altinda farkli gizlilik dereceleri ve bolgesel baglantilar gorilebilir. Ancak bu baglik
daha sonraki ilgili cemaat béliimiinde ayrintili ele alinacak; Basra gevreleri iginde
yalniz sehir ekolojisinin ayni anda farklt muhalif dini aglar tretebildigini

gostermek i¢in isaretlenecektir.”

14.33. Ebii’l-Esved ed-Diieli ve Dil Halkalarinin Dogusu. Basra’nin
ilmi cemaatlegsmesi yalniz dini ilimlerle sinirlt degildir. Ebii’l-Esved ed-Diieli’ye
nispet edilen nahiv 6gretimi ve Kur’an yazisinin harekelenmesiyle ilgili rivayetler,
dil bilgisinin de hoca-talebe ag1 tiretmeye bagladigini gosterir. Ziyad b. Ebih’in bu
siregte rol oynadigina dair rivayet, devletin dil/kitibet standardizasyonuyla ilmi

cevre arasindaki erken temasina rnek tegkil eder.

14.34. ibn Ya‘mer, Nasr b. Asim ve ilk Basra Dil Ag1. Ebt’l-Esved’in
ogrencileri olarak anilan Ibn Ya‘mer ve Nasr b. Asim gibi isimler, dil ve kiraat
bilgisinin kugaklar arast aktarimini olusturdu. Bu gevrelerde nahiv, kiraat ve
Kur’an yazisinin okunabilirligi birbirinden tamamen ayrilmig uzmanlik alanlar:

degildir. IImi farklilagma zamanla geligmistir.™

330 < omr b, Ubeyd”, TDV Islam A nsiklopedisi, elektronik siiriim, erisim 18 Agustos 2026; van Ess, Theology and Society, erken Mu tezile

boliimleri.

>3t Celebi, “Visil b. Atad’; Ibnii’l-Murtazd, Tabakatii’l-Mu'tezile, Visil'in gegitli bolgelere ogrenciler ginderdigine dair rivayetler.

532 gdam Gaiser, Muslims, Scholars, Soldiers: The Origin and Elaboration of the Ibadi Imamate Traditions (Oxford: Oxford University Press,
2010); Jobn C. Wilkinson, Ibddism: Origins and Early Development in Oman (Oxford: Oxford University Press, 2010); “Tbdziyye”, TDV
Islam Ansiklopedisi.

> Tevfik Riistii Topuzogln, “Ebii’l-Esved ed-Diieli”, TDV Isldm Ansiklopedisi; “Nahiv”, TDV Isldm Ansiklopedisi; Irfan Aycan, “Ziyad b.
Ebib”, TDV Islim A nsiklopedisi, elektronik siiriimler, erigim 18 Agustos 2026.

% Shn Ya‘mer " “Nasr b. Asim” ve “Nabiv’, TDV Islém Ansiklopedisi, elektronik siiriimler, erigim 18 Agustos 2026.
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14.35. ibn Ebda Ishak’tan Halil ve Sibeveyhi’ye: Okulun Kurumsal
Hafizasi. Ibn Ebd Ishak, Isi b. Omer, Ebdt Amr b. Ala, Halil b. Ahmed ve
Sibeveyhi ile Basra dil gevresi birkag kugsakta daha belirgin bir “mektep” kimligi
kazandi. Buradaki “Basra mektebi” tabiri, erken Hasan veya Ibn Sirin
halkalarindan farkli olarak yontem ve tartigma gelenegi bakimindan daha yiiksek
kurumsal hafiza tagir. Yine de resmi tiyelikli bir kurum degil, hoca-talebe ve metin

zincirleriyle olusmus bilimsel gelenektir.”

14.36. Ayn1 Mescidde Hadis ve Nahiv: Uzmanlagsmanin Sosyal Yiizii.
Ibn Ebt Ishak’in Ibn Sirin’in hadis okuttugu mescidde nahiv dersi vermesine
iliskin rivayetler, ayn1 sehir ve mekinda farkli uzmanlik halkalarinin yan yana
gelistigini gosterir. Kaynaklarin aralarinda tartigma aktarmasi, ilmi ¢ogullugun
her zaman uyum tretmedigini; mesleki sinir ve yontem farkliliginin rekabet de

dogurabildigini ortaya koyar.™

14.37. Devlet ve Basra: Ziyid’dan Haccic’a Denetim Ekolojisi.
Basra’nin ilmi ve dini gevreleri, gticlii valiler doneminde yogun devlet gézetimi
altinda yagadi. Ziyad b. Ebih’in Irak yonetimindeki merkezilestirici siyaseti, oglu
Ubeydullah’in kriz y6netimi ve Haccic’mn sert denetimi, sehirdeki lim ve
zahidlerin devletle iliskisini farklilagtirdi. Bazilart gorev aldi, bazilart mesafe
koydu, bazilarr agik elestiriye yoneldi, bazilar1 siyasi hareketlere katildi. “Basra
alimleri devlete kargtyd:” veya “devletle i¢ igeydi” gibi tek ciimlelik hitkiimler bu

nedenle gegersizdir.™”

14.38. Enes b. Milik ve Haccic: Sahibi Otoritesi ile Valilik Giicii.
Enes b. Milik’in Haccic tarafindan agagilanmasi, mallarina el konulmas: ve
bunun tizerine Abdtlmelik’e sikdyet ederek halifenin miidahalesini saglamasi,
devlet—ilim otoritesi iligkisinin tek merkezli olmadigint gosterir. Vali baskisina
kargt halife diizeyinde koruma saglanabilmesi, “devlet”i yekpare aktor saymama

kuralimiz i¢in erken ve gti¢lii bir 6rnektir.™

5% “Basriyyin”, “Nahiv’, “Tbn Ebi Ishak” ve “Si beveyhi”, TD Vislim A nsiklopedisi; Ramzi Baalbaki, The Legacy of the Kitab: Sibawayhi’s
Analytical Methods within the Context of the Arabic Grammatical Theory (Leiden: Brill, 2008).
536 < Ebit Ishak » TDV Islam A nsiklopedist, elektronik siiriim, erisim 18 Agustos 2026.

4 lycan, ‘Ziyad b. Ebib’; Fayda, “Basra”; Hugh Kennedy, The Prophet and the Age of the Caliphates, 3. bs. (London: Routledge, 2016),
Emevt Irak idaresi ve Haccdc biliimleri.

538 Canan, “Enes b. Malik”, TDV Islam A nsiklopedisi.
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14.39. Ibni’l-Es‘as Isyan1 ve Basrali Alimler: Katilimin Dereceleri.
Haccic’a kargt Ibnit’l-Es‘as hareketi Irak’taki birgok lim ve kurriy: etkiledi.
Hasan-1 Basri’nin rolii ve farkli dlimlerin tutumlar: kaynaklarda ayni degildir. Bu
vaka, siyasi kriz sirasinda ilmi aglarin nasil pargalandigini incelemek igin
onemlidir: aktif kaulim, ahliki destek, ¢ekimserlik ve karsi cikis ayni sehir
cevresinde birlikte goriilebilir. Katilim diizeyi kisi bazinda dogrulanmadan toplu

“alimler isyan etti” hitkmi kullanilmayacakuir.>

14.40. Basra’dan Vasit’a: Devletin Yeni Idari Merkez Kurmast.
Haccic’in Viasit’r kurmasi, Irak yonetiminde Ktfe ve Basra’nin yerel kabile-
siyaset baskisini dengelemeye dontik yeni bir idari merkez tiretme hamlesiydi.
Cemaatlesme agisindan bu, devletin sehir aglarini yalniz denetlemekle kalmayip
mekénsal olarak yeniden diizenleyebildigini gosterir. Basra’nin ilmi a1 ise idari

agirlik paylasilmasina ragmen yagamaya devam etti.

14.41. Basra’nin U¢ Ana Cemaat Uretim Damart. {lk iki hicri yiizyil
agisindan Basra’da ti¢ ana cemaat tiretim damar belirginlesir: birincisi hadis-
fikih-kiraat etrafindaki agik ilmi aglar; ikincisi ziihd, vaaz ve manevi 6rneklik
cevreleri; Gictincisti kader, i‘tizal ve bagka doktriner tartigmalar etrafinda daha
belirgin sinirlar treten fikir halkalaridir. Dil mektebi bunlara dérdinct bir

uzmanlik ag1 ekler. Bu damarlar zaman zaman ayni kiside kesisir, fakat 6zdeg

degildir.

14.42. Kafe — Basra Karsilagtirmasi: Ayni Misr Diinyasi, Farkli Ag

Yogunluklar:
Boyut Kuafe Basra
- Fetih garnizonu/misr; Irak ici askeri-siyasi | Fetih garnizonu/misr; Korfez, Iran ve
Kurulus tipi .
merkez deniz yollarina agtk merkez
Siyasi profil Bagkentlik, yogun Alid/Hérici ve isyan | Giiglii valilik, isyanlar; fakat ilmi-ziihd

> Kennedy, The Prophet and the Age of the Caliphates; van Ess, Theology and Society; Taberi, Tarih, Ibnii'I-Es as isyant biliimlers; Uludag,
“Hasan-1 Basri”.

540

Kennedy, The Prophet and the Age of the Caliphates; “Visit”, TDV Islam Ansiklopedisi; Morony, Iraq after the Muslim Conquest.
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siyaseti

ve kelim ¢esitliligi daha belirgin

Kurucu sahabi diigim

Ibn Mes‘tid ve Hz. Ali dénemi agt

Ebt Misi, Enes, Imrin b. Husayn ve
diger sahébiler

Ana ilmi damar

Fikih, kiraat, hadis

Hadis, fikih, tefsir, zithd, kelim ve dil

Manevi/ziihd ag

Var; fakat gehir imgesinde ikincil

Cok giigli: Hasan, Milik b. Dinir,
Abdiilvihid, R4bia hafizast

Kad , erk Mu‘tezile,
Doktriner ayrigma Alid/$ii, Harict ve hukuk ¢evreleri 1b2 dei;H;::f:glf; erien u tezie
Dil mektebi Kafe dil mektebi daha sonra gliglii Basra . nahiv - mekeebinin  kurucu
merkezi
; li i ithd ve dil lerindy
Mevali Ilim ve siyasette yiiksek goriiniirlitk im’ tlc%rclt, %u N ve dif gevrelerinde
yiiksek goériiniirlitk
Devlet iliskisi D1-D7 genis spektrum; bagkentlik ve D"I-DG geni§ spektfl{m; valilik baskst,
devletlesme vakalart gorev, himaye, elestiri ve mesafe
Ana ilim/ziihd aglart KO0-K1; belirli
Kapalilik Ana ilim aglar1 KO siyasi aglarda K1-K2 na ilim/zhd aglart KO-K1; belirl

muhalif/d4vet aglarinda K1-K2

14.43. Devlet—Ilim—Cemaat Iligkisi Dosyast

Dénem / Aktor iligki Bigimi Kod Cemaatlesme Sonucu
Hz. Omer — Basta / b Sonenict o o Y?nlt. misrde idari v]: dini
Ebt Méisi ali-kadi-6gretici tayini Sgretim .a}.lm urucu
cercevede geligir.
Enes b. Milik — Basra Sahé'bi ' Sgretim  ve fetva D2.D3 Pe\ileti 'd1§1 'ilmi otorife u‘zun
otoritesi Smiirlii sehir hafizasi tiretir.
Ziydd b. Ebih - | Standardizasyon ve Devlet ; 1ht1yacf . fm_klm,at
o K . i ) . D4 uzmanligmin gelisimini tegvik
dil/kitabet ¢evresi gorevlendirme rivayeti .
edebilir.
Ali itesi devl
Hasan-1 Basri — Emevi | Nasihat, elestiri, donemsel lanotorltem .dev et dl?md%
. . D1-Ds ahliki  megruiyet merkezi
idaresi mesafe N >
iiretebilir.
Enes - Haccic / X i . X Devlet igi aktorler ayni 4lime
li baskast, halife hal 2
Abdiilmelik Valibaskisy, halife miidahalest | D5 =D kargt farkli tavir alabilir.
- {lmi ag siyasi kriz alunda
. Ali kurral farkl
Ibnii’l-Es‘as krizi im ve funEann MR p1p3/ Ds-De pargalanir; ek blok
katilim dereceleri
davranmaz.
. Ders halkas: daha belirgin fikir
Visil / Amr gevresi (]ioktrmer halka ve sl P1-P2/K0-K1 cemaati ve bélgesel temsil ag
ave uretir.
Erken zahidler Gérev/hediyeden kaginma ve DLD2 Siyasi olmayan bagimsizlik ve

mesafe

ahlaki otorite bigimleri gelisir.

14.44. Basra Cevrelerinin 20 Boyutlu Kargilagtirma Matrisi

Boyut

Basra Cevreleri — Degerlendirme

1. Ortak aidiyet

katmanli.

Islami tist aidiyet; kabile, mevili, hoca halkasi, zithd ve doktriner gevrelerle ¢ok

2. Otorite Sahabi, fakih, muhaddis, viiz-zihid, kelime1 ve dilci otoriteleri yan yana.
3. Liderlik Tek lider yok; her agin merkezi hocalar var.
4. Uyelik Ilim ve zithd halkalarinda agik/esnek; doktriner gevrelerde daha belirgin sinurlar.

S. Silsile/aktarim

Coklu hoca ve rihle; Hasan, Ibn Sirin, Katade, Eyytb ve Su‘be gibi diigiimler.

6. Tnisiyasyon

Ana aglarda yok; klasik tarikat modeli hentiz olugmamus.
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7. Ritiiel

Ortak ibadet; zithd gevrelerinde gece ibadeti, orug ve riyazet gibi yogun pratikler.

8. Mekin Basra Camii, evler, pazar, diriilimére ve ders kégeleri.
9. Egitim Hadis, fikih, kiraat, tefsir, vaaz, ziihd, kelim ve dil.
10. Ekonomi Divan, ticaret, kisisel ge¢im ve dénemsel devlet gorevi; ortak biitge yok.

11. Dayanigma

Kabile/veld baglar1 + hoca-talebe + ahliki/ziihdi yakinlik + doktriner aidiyet.

12. Bilgiye erigim

Ana ilim halkalarinda yiiksek; belirli siyasi/davet aglarinda sinirlanabilir.

13. Gizlilik

Genel olarak K0; siyasi baski ve muhalif dévetlerde K1-K2.

14. I¢ disiplin

Hadiste rdvi tenkidi; zithdde ahlaki érneklik; doktriner cevrede fikir sinurlart.

15. Halefiyet

Bas 6grenci ve itibar devri; Hasan sonras: tek merkezli halefiyet yok.

16. Boliinme

Yiiksek; disiplin, doktrin, siyaset ve ziihd anlayislari farkls halkalar iiretir.

17. Devlet iligkisi

D1-D6 arasinda degisir; gorev, himaye, basks, nasihat ve mesafe birlikte goriiliir.

18. Siyasallagma

Ana ilim/zithd aglarinda P0-P2; belirli isyan ve doktriner ¢evrelerde P2-P3.

19. Cografi ag

Hicaz, Ktfe, Visit, Yemen, Horasan, Umman ve korfez hatlarina agik.

20. Siireklilik

Sahibi hafiza — tabiin ilmi/zithd halkalar1 — hadis uzmanlagmasi, dil mektebi ve
doktriner cemaatler.

14.45. Ana Envanter igin Basra Alt Kayitlari. Ana envanterde “Basra”
tek cemaat olarak kaydedilmeyecektir. En az u alt kayitlar ayr1 tutulacaker: Eba
Miisi 6gretim-idare gevresi; Enes b. Malik hadis-fikih ag1; Hasan-1 Basri meclisi;
Ibn Sirin hadis-fikih ¢evresi; Katade tefsir-hadis agi; Ebt Kllﬁbe—Eyyﬁb—ibn Avn
hatt;; Su‘be ve erken ricél tenkidi ¢evresi; Hammadeyn; Basra erken zithd agy;
Milik b. Dinir ¢evresi; Abdiilvahid b. Zeyd ¢evresi; R4bia hafiza vakast; erken
Kader tartigma gevresi; Vasil-Amr erken Mu‘tezili halkast; erken Ibadi/Harici

Basra agy; Ebir’l-Esved—Ibn Ya‘mer dil/kiraat hatti; Basra nahiv mektebi.

14.46. Kaynak Tenkidi Vakas:: “Basra Ziihdiin Sehridir”
Genellemesi. Basra’nin erken ziihd tarihinde olagantistii agirligt vardir; fakat bu
gergek sehir toplumunun tamaminin zihidlerden olustugu anlamma gelmez.
Ayni dénemde askert elit, tiiccarlar, kabile reisleri, valilik ¢evresi, muhaddisler,
hukukgular, kelim tarugmacilari, sairler ve dilciler de sehir dokusunun
pargalaridir. “Basra zithd sehriydi” ifadesi ancak belirli bir entelektiiel-manevi

damar i¢in analitik kisaltma olarak kullanilabilir.

14.47. Boliim Sonucu: A¢ik Agdan Doktriner Cemaate Gegisin Basra
Laboratuvari. Basra’nin erken cemaat tarihi, acik hoca halkasinin zamanla farkls
kurumsallagma yollarina gidebilecegini gosterir. Hasan-1 Basri ¢evresinin bir kolu
ztihd hafizasini beslerken, baska 6grenciler hadis-fikth uzmanligina, bazilar: ise
daha belirgin doktriner tartigma gevrelerine yo6neldi. Ayni sehirde Ebii’l-
Esved’den baglayan dil halkast zamanla gii¢lii Basra nahiv mektebine doniigebildi.
Béylece cemaatlesmenin tek bir modeli olmadigr somut bigimde gorilir.
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Basra ayrica devletle iligkinin ¢ok bigimli oldugunu gésteren giiglii referans
vakadir. Ebti Msi 6rneginde devlet, yeni sehrin 6gretim altyapisint kurucu
bi¢imde destekleyebilir; Enes-Haccic vakasinda vali baskus: ile halife korumasi
caugabilir; Hasan ve zihidlerde siyasi mesafe ahliki otorite tiretebilir; Visil ve
Amr cevresinde ise ders halkasi doktriner sinir ve divet kapasitesi kazanabilir. Bu
cesitlilik, ileride tarikat, ddvet agi ve ezoterik cemaatlerin devlet iliskilerini
kargilagtirmak i¢in temel bir erken model sunacakur.

Siradaki Boliim 15 — “$am ve Diger Merkezler”, Sam/Emevi bagkent ¢evresi
basta olmak tizere yeni idari-siyasi merkezlerde hadis, kiraat, fikih ve ziihd
aglarinin nasil gelistigini; merkezi devletin ilmi otorite tretimi ve denetimi
tzerindeki etkisini; ayrica Hicaz ve Irak disindaki erken cemaatlesme bigimlerini

inceleyecektir.
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BOLUM 15 — SAM VE DIGER MERKEZLER

Medine, Mekke, Kafe ve Basra erken Islim ilim aglarinin en goriinir
merkezleridir; fakat Islam tarihindeki cemaatlesmenin cografyast bunlarla sinurli
degildir. Suriye’nin fethiyle Dimask, Humus, Filistin ve Urdiin ctindlerinde
sahibi muallimler, kadilar, kurrd ve fakihler etrafinda yeni halkalar olusmusg;
Dimagk’in Emevi bagkenti haline gelmesi ise ilim gevresi ile devlet otoritesini
diger merkezlerden farklt bir yakinliga sokmugtur. Bu boliim $am’t tek bir
“Emevi saray sehri” olarak degil, devlet, cami, kiraat, hadis, fikih, vaaz, ziithd ve
doktriner tartigma aglarinin st iiste bindigi bolgesel bir ekosistem olarak ele

alacaktir."

“Diger merkezler” ifadesi de tek bir artik kategori degildir. Humus,
Filistin/Kudiis, Taberiye—Urdﬁn, Fustat ve Yemen gibi merkezler; askeri-idari
yapilanma, yerel sahabi hafizasi, hoca-talebe dolagimi ve devletle temas bigimleri
bakimindan birbirinden ayrilacaktr. Buradaki amag¢ ayrinuli bolgesel tarih
yazmak degil, Hicaz ve Irak digindaki cemaat tiretim modellerini kargilagtirmals

bi¢imde gortintir kilmakur.

15.1. Suriye’nin Fethi ve Eski $ehrin iginde Yeni Cemaat. Dimagk,
Kafe ve Basra gibi sifirdan kurulmug bir fetih misri degildi; Roma-Bizans
geemisine, yerlesik hiristiyan ntifusa, kilise ve pazar aglarina sahip eski bir sehirdi.
Miisliiman cemaat bu mevcut kentsel dokuya yerlesti. Bu fark, Sam’daki
cemaatlegmeyi “yeni garnizon sehri” modelinden ayirir: burada yeni dini-siyasi

aglar, eski kurumlar ve niifus katmanlariyla ayni mekéni paylagarak gelisti.*

15.2. Ciind Sistemi: $am Tek Sehir Degildi. Erken Islim Suriye’si
Dimagk’tan ibaret degildi. Ciindii Dimagk, Ctindii Humus, Ciindii Urdiin ve
Cundi Filistin gibi askeri-idari bolgeler, yerel askeri niifus ve vergi diizeni kadar
ilim ve davet hareketliliginin de cografyasini belirledi. Bu yiizden “Sam ilim
evresi” ifadesi bazen gehir Dimagk’, bazen daha genis Bilidiigsam sahasin

gosterebilir; eser boyunca iki anlam birbirinden ayrilacaktir.*

 Cen giz Tomar, “Sam”, TDV Islam Ansiklopedisi, elektronik siiviim, erisim 18 Agustos 2026; R. Stephen Humphreys, “Syria”, The New
Cambridge History of Islam, c. 1, ed. Chase F. Robinson (Cambridge: Cambridge University Press, 2010/2011); Nancy Khalek, Damascus after
the Muslim Conquest: Text and Image in Early Islam (New York: Oxford University Press, 2011).

>4 Tomar, “Sam’; Khalek, Damascus after the Muslim Conquest, ozellikle erken fetib sonrasi kentsel ve dini kimlik dondisiimii boliimlers;
Hugh Kennedy, The Great Arab Conquests (London: Weidenfeld € Nicolson, 2007), Suriye fetibleri biliimleri.
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15.3. Muidviye ile Dimagk’in Siyasi Merkeze Doniismesi. Muaviye b.
Ebt Sifyin’in valilik yillarindan itibaren Dimagk gii¢lii bir idari merkezdi;
41/661’den sonra Emevi hilfetinin bagsehri olmastyla saray, divan, ordu ve dini
otorite aynt sehirde yogunlagti. Bu durum Dimagk 4limlerine hem y6netime
erisim hem de yonetimle gerilim imkan1 sagladi. Baskent olus, biitiin ilimleri
“saray ulemasi”na doniigtiirmedi; fakat devletle temas ihtimalini yapisal olarak

yukseleti.

15.4. §ehirde Dinsel Cogulluk ve Kimligin Tedrici Doniistimii. Fetih,
Dimagk’s bir anda biitiiniiyle Miislimanlasurmadi. Hiristiyan niifus ve
kurumlar uzun stire varligini stirdiirdii; idarede mahalli dil ve personel kullanimi
da Abdtlmelik devrindeki Arapgalagtirma stirecine kadar devam etti.
Cemaatlesme agisindan bu, ilk $am Mislimanlarinin yalniz birbirleriyle degil,

eski kentsel cogulluk icinde kimlik ve mekén tirettigini gosterir.

15.5. Cami Mekaninin Doniigiimii: Ik Cami’den Emeviyye Camii’'ne.
Fetihten sonra sehrin merkezindeki eski kutsal alanin bir boliimii Mislimanlarin
ibadet mekani olarak kullanildy; I. Velid doneminde 86-96/705-715 arasinda
biiyitk Emeviyye Camii inga edildi. Bu yap1 yalniz mimari sembol degil, zamanla
namaz, kiraat, hadis, fetva ve halka acik derslerin merkezi mekén: haline geldi.
Devletin inga ettigi anitsal mekinin bagimsiz hoca halkalarina ev sahipligi

yapmasi, devlet miilkiyeti ile ilm{ otoritenin 6zdes olmadigini gosterir.*

15.6. Suriye’ye Muallim Gonderilmesi: Devlet Eliyle Ilk Ogretim Ag1.
Hz. Omer doéneminde Suriye’de Kur’an ve Islam bilgisi 6gretecek kimselere
ihtiyag duyulmasi tizerine Muiz b. Cebel, Ub4de b. Simit ve Ebii’d-Derd4’nin
bolgeye gonderildigine dair gtiglii rivayet gelenegi vardir. Ub4de’nin Filistin’de,

Ebt’d-Derdd’nin Dimagk’ta, Muiz'in ise Humus/Sam ¢evresinde &gretim

> Hu mphreys, “Syria”; “Suriye” ve “Filistin”, TD V Islém A nsiklopedisi, elektronik siiriim, erisim 18 Agustos 2026; Beldziirt, Fiitdibu'l-
biildan, Suriye ciindleriyle ilgili boliimler.

S fomail Yigit, “Emeviler”, TD V Islim A nsiklopedisi, elektronik siiriim, erigim 18 Agustos 2026; Humphreys, “Syria”; Steven C. Judd,
Religious Scholars and the Umayyads: Piety-Minded Supporters of the Marwanid Caliphate (London/New York: Routledge, 2014).

>4 Tomar, “Sam”; Khalek, Damascus after the Muslim Conquest; Chase F. Robinson, ed., The New Cambridge History of Islam, c. 1, Suriye ve
Emevi idari doniigiimii boliimleri.

46 Talib Yazicr ve Abmer Ozel, “Emeviyye Camii”, TD V Islim A nsiklopedisi, elektronik siiriim, erigim 18 Agustos 2026; Alain George, The
Umayyad Mosque of Damascus: Art, Faith and Empire in Early Islam (London: Gingko, 2021); Khalek, Damascus after the Muslim

Conquest.
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faaliyeti yiirtitmesi, fetih cografyasinda dini egitimin kendiliginden degil kismen

kamu otoritesinin yonlendirdigi dagilimla da gelistigini gosterir.*

15.7. Ebii’d-Derdi: Kadi, Kur’an Muallimi ve $ehir Otoritesi. Ebii’d-
Derd4, Dimagk’ta kadilik ve Kur’an 6greticiligini birlestiren erken otorite tipidir.
Onun ¢evresinde kiraat ve hadis 6grenen tibiiler, Dimagk’ta sahibi hafizasinin
kurumsal siirekliligini sagladi. Burada kadilik yalniz devlet gorevi olarak degil,
sehir halkiyla siirekli temas ve hukuki-dini giiven tretme kanali olarak da

degerlendirilmelidir.*

15.8. Ebii’d-Derdd’nin Kiraat Halkasi: Sayr Rivayetleri ve
Organizasyon. Kaynaklar Ebii’d-Derdd’nin ¢ok sayida talebeye Kur’an
ogrettigini ve 6grencileri gruplara ayirarak kidemli talebeler tizerinden takip
ettigini anlatr. Rivayetlerde gegen 6grenci sayilart tarihsel kesin rakam olarak
degil, Dimagk’ta kiraat 6gretiminin biiyiik ve katmanli bir halka haline geldigini
gosteren islevsel veri olarak kullanilmalidir. Boyle bir diizen, sabit tiyelikli

cemaatten ¢ok Sl¢ek biiytidiikge ara 6greticilerin ortaya ¢iktigi egitim agidir.”

15.9. Ummii’d-Derdi el-Vassibiyye: Kadin Alimin Kamusal
Otoritesi. Tabiinden Ummii’d-Derdi el-Vassibiyye, Ebii’d-Derdd’nin kiraat
cevresinde yetigmis; hadis ve fikih alaninda otorite kazanmug kadin 4limlerden
biridir. Cocukken mesciddeki kiraat derslerine katlmasi, daha sonra kadin
meclislerinde ve farklt 6gretim ortamlarinda bilgi aktarmasi, erken Sam ilim
aglarinin cinsiyet bakimindan yalniz erkeklerden olugmadigini gésterir. Onun
Muiviye’nin evlilik teklifini kabul etmedigine dair rivayet de ilmi gahsiyetinin

saray ¢evresinden bagimsiz temsil edildigini gosteren hafiza unsurudur.™

15.10. Kadinlara Ayr1 Ders Halkalar1: Ayrisma mi, Erisim Modeli mi?
Ummii’d-Derdd’nin biiyiidiikten sonra kadinlarin katildig: ders ve meclislerde
goriinmesi, erken egitimde cinsiyet temelli farklilasmanin bulunduguna isaret

eder. Ancak bu veri “kadinlar kamusal ilimden digland1” veya “tamamen karma

7 4 lyse Esra Sahyar, “Ubdde b. Sdmit”, TD V Islim A nsiklopedisi, elektronik siiriim, erigim 18 Agustos 2026; Abdullah Aydinly, “Ebi'd-
Derda”, TDV Islam A nsiklopedisi; “Filistin”, TDV Islam A nsiklopedisi.

8 4 lydinly, “Ebii’d-Derda’; Tbn Sa'd, et- Tabakatii’l-kiibrd, Ebii’d-Derdd biyografisi; Tbn Asékir, Taribu Medineti Di magk, Ebii'd-Derda
tercemest.

4 lydinly, “Ebii’d-Derda’; Ebii Ziir'a ed-Dimagki ve Tbn Asékir'de aktaridan Sam kiraat rivayetleri; Frangois Déroche, Qur ans of the
Umayyads: A First Overview (Leiden: Brill, 2014), erken Emevi Kur'an kiiltiirii baglama.

550 4 lyse Esra Sabyar, “Ummii'd-Derda el- Vassdbiyye”, TD V Islim A nsiklopedisi, elektronik siiriim, erigim 18 Agustos 2026; Tbn Asékir,
Téribu Dimagk, Ummii 'd-Derdd tercemesi.
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egitim vardr” seklinde iki uglu bir genellemeye dontistiirilmeyecektir. Ayni
kisinin ¢ocuklukta cami halkasina, yetiskinlikte kadin meclislerine ve hadis

rivayet aglarina baglanabilmesi, ¢oklu erisim bigimlerini gosterir.”

15.11. Abdurrahman b. Ganm: $am-Filistin Arasinda Fakih Ag:.
Abdurrahman b. Ganm, $am ve Filistin’de 6gretim yapan erken fakihlerden biri
olarak Muizb. Cebel gelenegiyle sonraki tibiin kugag arasinda képrii kurar. Eba
Idris el-Havlani, Mekhtl ve Auyye b. Kays gibi isimlerin ondan rivayet etmesi,
bolgedeki ilim aktariminin sehir sinirlarini agan bir 6gretici-talebe ag1 oldugunu

gosterir.””

15.12. Eba Idris el-Havlini: Kadilik ve Sahibe Hafizasinin
Birlesmesi. Ebt Idris el-Havlani, Dimagk’ta ¢ok sayida sahabiden hadis 6grenen
ve Mudviye doneminde kadilik yapan tibiidir. Kendisinden Ziihri ve Mekhal
gibi farkli bolgesel aglara agilan isimlerin rivayette bulunmasi, $am’daki kadi-4lim
tipinin yalniz idari memur degil, kusaklar arast bilgi diigtimii de olabildigini

gosterir.””

15.13. Mekhil b. Ebda Miislim: Mevld Kokenli Bolgesel Fakih. Kabil
kokenli bir aileden geldigi ve kolelikten azat edildigi rivayet edilen Mekhl, Mistr,
Irak, Hicaz ve $am’da ilim tahsil ettikten sonra $am’in 6nde gelen fakihlerinden
biri haline geldi. Onun biyografisi, erken ilim aglarinin etnik kéken ve eski statii
stnirlarint  agabildigini; rihle yoluyla edinilen sermayenin yerel otoriteye
dontigebildigini gosterir.™

15.14. Mekhal Halkasi: Sam Fikhinin Tek Kurucusu Degil, Ag
Diigiimii. MekhtI'tin derslerine Evzai bagta olmak {izere ¢ok sayida talebenin
devam etmesi, onun $am fikih geleneginin baglica digtimlerinden biri oldugunu
gosterir. Bununla birlikte “Sam mezhebinin kurucusu” gibi tek ¢izgili bir model
kullanilmayacaktr. Mekhtl, farkli sahdbi ve tibii kaynaklarini birlestiren,

ogrencileri farkli yonlere giden giiglii fakat agik bir hoca halkasinin merkezidir.™

51 Sahyar, “Ummii d-Derda el-Vassd biyye’; Asma Sayeed, Women and the Transmission of Religions Knowledge in Islam (Cambridge:
Cambridge University Press, 2013), erken dinem kadin rdviler ve igretim aglar: boliimleri.

552 < gbdurrabman b. Ganm » TDV Islam A nsiklopedisi, elektronik siiriim, erisim 18 Agustos 2026; Tbn Asékir, Taribu D: magk, ilgili
terceme.

553 Abdullah Aydinl, “Ebit Idris el-Havldni”, TDV Islim A nsiklopedisi, elektronik siiriim, erisgim 18 Agustos 2026.

5% Mebmet Ali Son mez, “Mekhil b. Ebi Miislim”, TDV Isldm A nsiklopedisi, elektronik siiriim, erigim 18 Agustos 2026; Judd, Religious
Scholars and the Umayyads, Samly dlimler ve Emevi aglarz baglama.

5% Sonmez, “Mekbil b. Ebit Miislim”: Ishak Emin A ktepe, “Evzdi’, TD V Islim A nsiklopedisi, elektronik siiriim, erisim 18 Agustos 2026.
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15.15. Kiraat Otoritesi: Ibn Amir el-Yahsubi. Dimagk’in erken kiraat
kimliginde Abdullah b. Amir el-Yahsubi belirgin bir otoritedir. Daha sonraki
yedi kiraat kanonunda onun kiraati Sam kiraati olarak yerlesmistir. Fakat
kanonlagmus statii geriye taginarak I. yiizyildaki bitiin $am halkinimn tek kiraate
baglt oldugu varsayilmayacaktir; asil tarihsel olgu, sehirde belirli bir kiraat

hattinin kugaklar boyunca giiglii yerel hafiza tiretmesidir.™

15.16. Atiyye b. Kays: Ummii’d-Derdi’dan Dimask Kurriligmna.
Atyye b. Kays’in Ummii’d-Derdd’ya Kur’an arz etmesi ve Ibn Amir’in ardindan
Dimask karii olarak taninmasi, kadin hoca dahil farkli 6gretim kanallarinin sehir
kiraat otoritesine baglanabildigini gosterir. Bu hat, kiraat cemaatlesmesinin yalniz
imam etrafinda degil, arz, icazet ve talebe aktarimi tzerinden olustugunu

gosteren erken 6rnektir.””

15.17. Bilal b. Sa‘d: Vaaz ve Ziihdiin $Sam Damari. Bill b. Sa‘d, hadis
rivayetinin yaninda nasihat ve mev‘iza sozleriyle taninan $amli tibiidir. Evzai’nin
ondan rivayet etmesi, $am’daki zithd-vaaz ¢izgisinin sonraki fakih-hadiscilerle
baglantli oldugunu gésterir. Basra’daki zithd yogunluguna benzer bigimde
Sam’da da ahlaki otorite tireten vaaz halkalari vardir; fakat bunlar heniiz tekke

veya tarikat degildir.”

15.18. Gaylin ed-Dimagki: Doktriner Fikirden Siyasi Gerilime.
Gaylin ed-Dimagki’nin irade ve kader hakkindaki gériigleri, $am’da doktriner
tartisma ile devlet otoritesinin catigabilecegi erken vakalardan biridir. Onun
hayatina iligkin rivayetler ve idaminin ayrintilari kaynaklarda farklidir; bu ytizden
Gaylan “organize gizli cemaat lideri” olarak degil, fikir cevresi siyasal risk tireten
tartigmalt bir alim olarak ele alinacakur. Higdm devrinde 6ldiirtilmesi, teolojik
ihtilafin  iktidar baglaminda nasil kriminalize edilebildigini g&stermesi

bakimindan 6nemlidir.”

15.19. Devletle Yakin Alim Tipi: Kabisa b. Ziieyb ve Reci b. Hayve.

Emevi doneminde bazi din 4limleri saray ve idarf karar mekanizmalarina yakindu.

556 1 vyyar Altikulag, “Thn Amir”, TDV Islam A nsiklopedisi, elektronik siiriim, erisgim 18 Agustos 2026; “Kiraat”, TD V Islim A nsiklopedisi.

37wy tryye b. Kays”, TD V Isldm A nsiklopedisi, elektronik siiriim, erigim 18 Agustos 2026.

58 Bital b, Sa'd » TDV Islam A nsiklopedist, elektronik siiriim, erisim 18 Agustos 2026; Christopher Melchert, “The Transition from
Asceticism to Mysticism at the Middle of the Ninth Century C.E.”, Studia Islamica 83 (1996): 51-70.

5 Musta ifa Oz, “Ga yldn ed-Dimagki”, TD V Islam A nsiklopedisi, elektronik siiriim, erigim 18 Agustos 2026; Josef van Ess, Theology and
Society in the Second and Third Centuries of the Hijra, ¢ev. Gwendolin Goldbloom (Leiden: Brill, 2017-2019), erken Kaderiyye biliimleri.
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Kabisa b. Ziteyb ve 6zellikle Reci b. Hayve, yonetici cevrelerle iligkileri sebebiyle
onemlidir. Bu kisilerden hareketle biitiin Emevi ulemasini “rejim yanlist” saymak
da, devletle temas eden 4limi ilmi bakimdan degersizlestirmek de anakronik bir
indirgemedir. Asil soru, ilmi otoritenin hangi somut islevlerle yonetime

tagindigidir.

15.20. Reci b. Hayve: Saray Damigmani, Hadis Ravisi ve in§a
Gorevlisi. Filistinli Recd b. Hayve’nin hadis ve fikih ¢evrelerindeki itibariyla
Emevi sarayindaki niifuzu ayni biyografide birlesir. Abdiilmelik’in Kubbetd’s-
sahre ingasinda onu gorevlendirmesi ve Siileyman b. Abdiilmelik’in halefiyet
kararinda etkili olduguna dair rivayetler, dini otoritenin siyasi danigmanlik ve

kamusal inga stire¢lerinde kullanilabildigini gosterir.™

15.21. Kubbetii’s-Sahre: Devletin Kutsal Mekin Uretmesi. 66-
72/685-691 arasinda Abdilmelik’in emriyle inga edilen Kubbetii’s-sahre,
devletin yalniz vergi ve ordu degil, kutsal mekin ve kamusal din dili de
tretebildigini gosterir. Recd b. Hayve gibi limlerin inga stirecinde yer almast,
devlet-alim iliskisinin idarf danigmanligin Stesine gectigi bir 6rnektir. Ancak yap:
hakkinda sonraki siyasi amag atiflari, inga tarihine yakin epigrafik ve maddi

verilerden ayrilarak kullanilacaktir. @

15.22. Ziihri’'nin $am Sarayiyla ili§kisi: Bilgi, Himaye ve Tartigma.
Medine kokenli Ibn Sihab ez-Ziihri’nin Emevi halifeleri ve 6zellikle Sam sarayiyla
iligkisi, sehirler arasi ilim aginin devlet merkeziyle birlesmesini gésterir. Onun
sarayla temasi, hadis bilgisinin kamusal ve idari talep tarafindan
desteklenebilecegini gosterirken; daha sonraki polemiklerde bu yakinlik,
rivayetlerinin siyasi giivenilirligi hakkinda tartigmalara da yol a¢gmistir. Bu
caligmada iligki ne “tam bagimlilik” ne de “tam bagimsizlik” kalibina

sokulacaktir.®

15.23. Omer b. Abdiilaziz ve Hadis Tedvini: Devletin Bilgiyi Koruma
Miidahalesi. Omer b. Abdiilaziz’in hadislerin zayi olacag endisesiyle

>0 Yigit, “Emeviler”; “Kabisa b. Ziieyb”, TDV Isldm Ansiklopedisi; Steven C. Judd, Religious Scholars and the Umayyads.

SOV gy bbetiis-sabre » TDV Islam A nsiklopedisi, elektronik siiriim, erisgim 18 Agustos 2026; “Siileyman b. Abdiilmelik”, TD V Islam
Ansiklopedisi; Judd, Religious Scholars and the Umayyads.

562 gy bbetii s-sabre » TDV Islam A nsiklopedisi; Oleg Grabar, The Shape of the Holy: Early Islamic Jerusalem (Princeton: Princeton
University Press, 1996); Khalek, Damascus after the Muslim Conquest.

5 Halir Ozkan, “Ziibri”, TDV Islam A nsiklopedisi, elektronik siiriim, erisim 18 Agustos 2026; Judd, Religious Scholars and the Umayyads;
Gregor Schoeler, The Oral and the Written in Early Islam, gev. Uwe Vagelpobl (London: Routledge, 2006).
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yoneticilere ve dlimlere yazili derleme yoniinde talimat verdigine dair gelenek,
devletin ilmi hafizanin korunmasina dogrudan miidahalesinin en meghur
orneklerindendir. Bu siire¢ tek bir emirle “hadis yazimi bagladi” bigiminde
anlatlmayacakuir; yazili sahifeler daha 6nce de vardi. Yenilik, merkezi otoritenin

tedvin faaliyetini resmi tegvik ve koordinasyon konusu haline getirmesidir.™

15.24. Evzii: $am Bolgesel Aginin Olgunlagmasi. Abdurrahman el-
Evzii, Mekhtl bagta olmak tizere Dimagk cevresindeki fakihlerden ders aldi ve II.
ylzyilda Suriye’nin en itibarli fakihlerinden biri haline geldi. Onun otoritesi
Dimagk’la sinirli kalmayip Beyrut ve daha genis Suriye sahasina yayildi. Bu
asamada agtk hoca halkasi, gortgleri talebelerce aktarilan ve bolgesel aidiyet

treten daha belirgin bir hukuk gelenegine doniigmektedir.

15.25. Evzii Mezhebi: Sonraki Mezhep Yapisin1 Erken Halkaya Geri
Tagmmamak. Evzitnin gortgleri sonraki ytzyillarda bagimsiz bir mezhep
halinde takip edilmis ve 6zellikle Suriye’de giiclii olmugtur. Fakat Mekhal-Evzai
¢izgisini daha ilk kugaktan tam tesekkiilli mezhep organizasyonu olarak
gostermek dogru degildir. Cemaatlesme bakimindan 6nemli déntgtim, hoca
otoritesinin Sgrenciler, fetva ve yargi yoluyla bolgesel hukuk kimligine

doniigmesidir.™

15.26. Evzai ve Iktidar: Yakinlik ile Elegtiri Arasinda. Evzii’nin Emevi
yoneticilerle temaslari ve Abbisi déneminde yeni iktidara kargi bazi hukuki-
ahlaki miidahaleleri, bolgesel dlim otoritesinin devlete sadece tibi olmadigin
gosterir. Alim, iktidara erisebilmekte, askeri ve hukuki meselelerde goriig
bildirebilmekte, fakat kendi mesruiyetini tamamen saray gorevinden
almamaktadir. Bu model ileride tarikat seyhleri ve devlet iliskileriyle

kargilagtirilacaktir.>

15.27. Humus: Ikinci Bir Sam Merkezi. Humus, Suriye’nin askeri

cindlerinden biri olarak ¢ok sayida sahibi ve tibiinin yerlestigi ayr1 bir ilim

564

Halit Ozkan, “Ziibri”: “Tedvin”, TDV Isldm A nsiklopedisi; “Omer b. Abdiilaziz”, TDV Isldm A nsiklopedisi; Schoeler, The Oral and the
Weritten in Early Islam.

> Aktepe, “Evzdi”; Judd, Religious Scholars and the Umayyads; Steven C. Judd, “Al-Awzi % and Sufyan al-Thawri: The Umayyad
Madbhab?,” in The Islamic School of Law: Evolution, Devolution, and Progress, ed. Peri Bearman, Rudolph Peters ve Frank E. Vogel
(Cambridge, MA: Islamic Legal Studies Program, Harvard Law School, 2005).

566 Aktepe, “Evzdi’; Christopher Melchert, The Formation of the Sunni Schools of Law, 9th-10th Centuries C.E. (Leiden: Brill, 1997), bukuk
ckollerinin kurnmsallasmas: baglam.

567 Aktepe, “Evzdi’; Judd, Religious Scholars and the Umayyads; Panl M. Cobb, White Banners: Contention in ‘Abbasid Syria, 750-880
(Albany: SUNY Press, 2001), Abbisi diniigiimii baglama.
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cevresi gelistirdi. $am bagkentinin golgesinde kalsa da Eba Umame el-Bahili,
Hilid b. Ma‘dan ve baska muhaddisler tizerinden hadis, fikih ve ziihd aglar
olustu. Dolayisiyla Biladiissam ilmi “Dimagk merkezden tagraya yayildi” seklinde

tek yonla dagtintlmemelidir.™

15.28. Hilid b. Ma‘dian: Humus-$am Arasinda Hadis ve Ziihd Ag:.
Hilid b. Ma‘din’in $am ve Humus nisbeleriyle anilmasi, sehirler arasi kimligin
erken dénemde ne kadar gecirgen olabildigini gésterir. Rivayet agi Suriye igindeki
¢ok sayida hoca ve talebeyi baglar; kendisinden sonraki muhaddislerin aktarimi

da Humus’un bagimsiz diigiim niteligini giiglendirir.*

15.29. Ebtt Umime ve Sahibi Hafizanin Humus’ta Siirekliligi. Ebt
Umaime el-Bahil{’nin Suriye’ye yerlesmesi ve Halid b. Ma‘din, Ebti Idris el-
Havlini ve Recd b. Hayve gibi isimlerin ondan rivayette bulunmasi, sahibe
hafizasinin bolgesel aglari birbirine bagladigint gosterir. Ayni sahibi, Dimagk,

Humus ve Filistin ¢evrelerinde yetisen tibiilerin ortak referans: olabilmigtir.”

15.30. Filistin: Muallimlik, Kadilik ve Yerlegsim. Filistin’de Muiz b.
Cebel, Ubdde b. Simit ve Abdurrahman b. Ganm gibi erken Ogreticilerin
gorevlendirilmesi; Arap kabile yerlesimi ve ctind diizeniyle birlesti. Ub4de’nin
Kudiis'te kadilik yapmasi, dini Ogretim ile yargt otoritesinin yeni fetih
toplumunda birlikte yiirtiyebildigini gosterir. Filistin boylece yalniz sinir eyaleti

degil, bagimsiz ilmi-sosyal cevre tireten merkezdir.”

15.31. Kudiis: Kutsal Cografya ve Cemaat Hafizasi. Kudiis'in
Miisliiman hékimiyetine ge¢mesi, sehirde yeni bir Islimi kutsal cografya ve
ziyaret hafizasinin tedricen olugmasina zemin hazirladi. Kubbetii’s-sahre ve
Mescid-i Aksi gevresindeki Emevi imari, siyasi merkez Dimagk ile kutsal merkez
Kudiis arasinda sembolik bag kurdu. Bu bag, ilerleyen ytizyillarda ziihd, fazil ve
ziyaret aglarina dontgecektir; ancak sonraki menkibeler ilk fetih yillarina

dogrudan taginmayacaktir.”

58 <Lhi Umdme %, “Halid b. Ma‘dén” ve “Humus’la iligkili TDV Isldm A nsiklopedisi maddeleri, elektronik siiriim, erigim 18 Agustos 2026;
Ton Asékir, Taribu Dumagk, Sam-Humus rdvi aglar:.

5 <gralid b, Ma'‘din » TDV Islam A nsiklopedisi, elektronik siiviim, erisim 18 Agustos 2026,

70 “Lhi Umdme > TDV Islam A nsiklopedisi, elektronik siiriim, erisgim 18 Agustos 2026.

7Y apitictin” ve Sabyar, “Ubdde b. Sdmit”, TDV Islam A nsiklopedisi; “Abdurrabman b. Ganm”, TDV Isldm A nsiklopedisi.

572 “Rybbetii s-sabre ” “Mescid-i Aksa” ve “Filistin”, TDV Isldam A nsiklopedisi; Grabar, The Shape of the Holy.
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15.32. Remle: Yeni Idari Sehir ve Aglarin Yeniden Yénlendirilmesi.
Emevi Halifesi Stileyman b. Abdiilmelik’in Filistin’de Remle’yi yeni idari merkez
olarak kurmasi, devletin yerlesik sehir aglarini yeniden yonlendirebildigini
gosterir. Yeni sehir, idari kadrolari, askeri unsurlari, pazar ve camiyi kendine
¢ekerek cemaat cografyasint degistirdi. Bu 6rnek, Vasit’ta oldugu gibi mekansal

devlet miidahalesinin cemaatlesme tizerindeki roltinii gosterir.”™

15.33. Urdiin-Taberiye Hatti: Baskent Dig1 Bolgesel Diigiimler.
Ciindii Urdiin’tin merkezi Taberiye ve ¢evresi, Suriye-Filistin ag1 icinde askeri ve
idari bir diigiimdii. Buradaki ilim ¢evreleri Dimagk kadar goriiniir olmamakla
birlikte sahibi yerlesimi, yerel kadilar ve hac/seyahat yollart tizerinden genis
aglara baglaniyordu. Envanterde “Sam” bashgi alunda bu merkezlerin

silinmemesi i¢in sehir ve ctind diizeyi ayr1 kaydedilecektir.™

15.34. Sinir ve Ribat Diinyast: {lim ile Gazinin Temast. Suriye’nin
kuzey ve sahil sinirlar1 Bizans’la uzun siireli askerf temas alanrydi. Tartfis, Antakya
ve daha sonra avisim-sugar hattindaki askeri yerlesimler, zihid, muhaddis ve
goniillt savageilarin hareketliligine zemin hazirladi. Bu agamada “ribat” kavrami
hentiz sonraki tasavvuf kurumuyla 6zdeglestirilmeyecek; askeri-sinir yerlesimi ile

manevi pratiklerin zaman i¢indeki kesigmesi ayrica izlenecektir.”

15.35. Fustat: Hicaz-Irak Disinda Bagka Bir Misr Modeli. Misir’'in
fethinden sonra Amr b. As tarafindan kurulan Fustat, K(ife ve Basra gibi yeni bir
garnizon-sehir modeliydi. Amr b. As Camii, idari merkez ve kabile yerlesimi
sehirde erken Miisliiman cemaatin ¢ekirdegini olusturdu. Fustat’in farkliligy, eski
Misir nifusu ve Akdeniz-Kizildeniz baglantlariyla kisa siirede bélgesel ilim

merkezine déntigmesidir.™

15.36. Abdullah b. Amr b. As: Yazili Hadis Hafizasinin Maisir
Diigiimii. Abdullah b. Amrb. As’in hadisleri yazmastyla taninmasi ve hayatinin
onemli bolimiiniin Misir gevresiyle iligkili olmasi, Fustat’ta yazili rivayet

hafizasinin erken bir diigiimiinii olusturdu. Onun sahifesi hakkindaki rivayetler,

573 “Siileyman b. Abdiilmelik” ve “Remle”, TD V Islim Ansiklopedisi; Humphreys, “Syria’.
7 «gy riye”, “Filistin” ve “Taberiye” TDV Islam A nsiklopedisi maddeleri; Humphreys, “Syria”.

575 “Tarths ” “Avdsim” ve “Ribat” TDV Islém A nsiklopedisi maddeleri; Humphreys, “Syria”; Michael Bonner, Aristocratic Violence and Holy
War: Studies in the Jibad and the Arab-Byzantine Frontier, American Oriental Series 81 (New Haven, CT: American Oriental Society, 1996).
76 A ysir” ve “Amr b, As > TDV Islam A nsiklopedisi, elektronik siiriim, erigim 18 Agustos 2026; Petra M. Sijpesteijn, Shaping a Muslim
State: The World of a Mid-Eighth-Century Egyptian Official (Oxford: Oxford University Press, 2013).
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yazili ve s6zlii aktarimin birbirini diglamadigini gésterir. Bu durum, Medine-
Zihri tedvin siirecine alternatif degil, daha genis bir yaz1 kiiltiirtiniin bolgesel

ornegidir.”

15.37. Misir'da Yerel Tabiin Agi: Bolgesel Otoritenin Olusmasi.
Fustat’taki ilk sahbi hafiza, zamanla Misirl tibiin ve tebeu’t-tibiin ¢evrelerine
aktarildi. Bu boliim, daha sonraki Leys b. Sa‘d gibi buytk isimlerin ayrintli
tarihine girmeyecek; yalniz Misir’'in kendi hoca-talebe, kad: ve hadis agini
{iretmeye basladigint kaydedecektir. Boylece erken Islim ilmi cografyast beg-alti

“ana sehir”e indirgenmeyecektir.”™

15.38. Yemen: Merkezden Uzak Ama Aga Kapali Degil. Yemen, fetih
misri olmayan eski yerlesim dtinyasi i¢inde farkli bir ilim ¢evresi gelistirdi. TAvis
b. Keysin’in Yemen’de yasarken Mekke ve Medine’ye seyahat etmesi, yerel
otoritenin Hicaz’a bagli fakat ondan bagimsiz bir merkez tiretebildigini gosterir.
Yemen’in uzaklig, bilgi dolagimini kesmemis; rihle ve hac yollar1 tizerinden

merkezler arast ag devam etmigtir.”

15.39. Tavas b. Keysin: Yemen-Hicaz Arasinda Fakih Ag1. TavGs’un
Ibn Abbas basta olmak iizere ¢ok sayida sahabiden ilim almast ve Yemen’e
donerek yerel otorite haline gelmesi, merkezden tagraya tek yonlt bilgi
transferinden daha karmagik bir model gésterir. Talebe, merkezde bilgi edinir;
tagrada yeni halka kurar; hac ve seyahat yoluyla tekrar merkeze baglanir. Bu
dongi, Islam diinyasinin  erken  trans-bolgesel ilim  agmmn  temel

mekanizmalarindandir.

15.40. Vehb b. Miinebbih: Yazi, israiliyat ve Cok-Kiiltiirlii Hafiza.
Vehb b. Miinebbih’in Yemen’de hadis, tarihi kissa ve 6nceki dinlere iligkin
rivayetlerle taninmasi, yerel ilim gevresinin yalniz fikih-hadis eksenli olmadigin
gosterir. Ona nispet edilen malzemenin sonraki aktariminda ciddi kaynak tenkidi

gerekir; ancak biyografisi, fran kokenli Ebna gevresinin Islami ilim tiretimine

77 M. Yasar Kandemir, “Abdullah b. Amr b. As” TDV Islim A nsiklopedisi; Schoeler, The Oral and the Written in Early Islam; “Emeviler”,
TDV Isldm A nsiklopedisi, hadis kitdbeti boliimi.

78 A frsir” ve “Leys b. Sa'd”, TDV Islam A nsiklopedisi; Sijpesteijn, Shaping a Muslim State.

57 Abdullah Kabra man, “Tdvis b. Keysin”, TDV Isldm A nsiklopedisi, elektronik siiriim, erisim 18 Agustos 2026; “Tabiin”, TDV. Islim
Ansiklopedisi.

>80 Kabraman, “Tdvis b. Keysan”; Tbn Sa‘d, et-Tabakat, Yemenli tébiin tabakast.
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katllimint ve eski kiiltiirel hafizanin yeni Misliiman anlati diinyasina taginmasini

gostermesi bakimindan énemlidir.™

15.41. Sehirleri Birbirine Baglayan Rihle, Hac ve Gorev Ag1. Sam,
Humus, Filistin, Fustat ve Yemen ¢evrelerinin hi¢biri kapali bolgesel adalar
degildi. Hac, kadilik ve valilik tayinleri, askeri seferler, ticaret ve ilim yolculugu
aynu1 kisiyi birkag merkeze baglayabiliyordu. Mekhtl’tin Misir-Irak-Hicaz-$am,
Tavas’un Yemen-Hicaz, Zithri’nin Medine-$am ve Evzii’nin $am-Beyrut hatlar
bu hareketliligin 6rnekleridir. Bu nedenle envanterde “cografya” tek yer degil,

zaman icinde degisen baglanular dizisi olarak tutulacaktir.™

15.42. Medine — Mekke — Kiife — Basra — $am Kargilagtirmasi

Boyut Medine Mekke Kuafe Basra Sam/Biladiigs
Fetih misri.
? Eski gehi tindler;
Kurucu Peygamber sehri, haneler ve | Harem ve hac | divan  ve | Fetih misri, korfez a: d:l_i:a: + cu}; i:r;
mekin Mescid-i Nebevi dolagim1 siyasi ve ticaret agi . v
merkes bagkenti
Ana otorite A A Hac-fetva- Faklh-k}lrraA Muhaddis-fakih- Kadl:mué‘llhm-
. Sahabe/fukahi/hane i + siyast J, kurra-fakih + sarayla
tipi tefsir hocalar o zihid-dilci
liderlik temas
Hac sayesinde
Irak-Hi . i iindleri
Bilgi Yerlesik hafiza ve digaridan | yiiksek l: slicaazsi Korfez, Iran, f—;?ze/lrztnierslar:
dolagimi talebe mevsimsel V,, Y Hicaz, Horasan . “ i i Y
dolagim gogler gorevlendirmeleri
Degisken; hilafet merkezi | Siurli/kriz . . X Yapisal olarak
DT(VITV olmaktan ¢ikinca mesafe | dénemlerinde (;okzrukselk Za}fllll: merkezli, yiiksek: baskent,
akinligt ve catigmalt egisken
¥ 5 artar siyasi merkez sy Gh kadilik, saray, tedvin
Cok giigli ve Bilal b. Sa‘d, Halid
Ziithd/vaaz Var Var Var . g 9 i b. Ma‘din vb. ile
kimlik tiretici o
giiglii
. Ebi’d-Derd4 — Ibn
Kiraat Medine kiraat agt l\i[::kke iraat (;Okl; Elughi Gigli Amir ve yerel $am
s §0%u Hrad kiraati
it/ Harict
Doktriner Daha kontrollii Gérece sl il/ htl‘(::ki Kader/Mu‘tezile Kader/Gaylin; saray
tartigma casitlilik ve diger tartigmalar | ve teoloji kesigimi
KO0;  siyast Ana ilim aglarinda
Kapalilik KO Ko aglarda K1- EAO—I;L de K2 ba KO0; siyasi/doktriner
K2 Averierde krizlerde K1-K2

15.43. $am ve Diger Merkezler — Devlet—ilim—Cemaat iligkisi Dosyast

Dénem / Aktor iligki Bigimi Kod Cemaatlesme Sonucu
Muiz, Ubade, Ebii’d- Yeni fetih  cografyasinda

Hz. Omer - Suriye muallimleri | Derdd’nin  &gretim  igin | D4 devlet  destekli ~ Ggretim
yonlendirilmesi digiimleri olugur.

S8 Musta ifa Fayda, “Vehb b. Miinebbih”, TDV Islam A nsiklopedist, elektronik siiriim, erisim 18 Agustos 2026; “Ebnd”, TD V Islam

Ansiklopedisi.
582

Early Islam’, Arabica 44 (1997): 437-530, ilim dolasimi ve aktarim baglama.
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Yargi ve egitim ayni sahabi

Ebii’d-Derdd — Dimask Kadilik + Kur’an 6gretimi D4 otoritede birlegebilir.
Ummit’d-Derda Sarayda}n bagimsiz kadin ilmi DLD2 Alle/mescldukollcenh bilgi ag
otoritesi kadin hoca iiretir.
Mekhl Bfglmmz fakih, devletle DLD3 Rihle ten'nelh 11'1{111“ Sfrmaye
donemsel temas/tartigma yerel otoriteye doniigiir.
Ali itesi  devleti
Reci b. Hayve - | Danigmanlik, inga ve halefiyet D3-D4 I 1tml Olt:f:teﬁ ; :Vke:_u:
Abdiilmelik/Siileyman kararlarina yakinlik u s H_lc A ve styast kara
Sureglerlne ta§ln1r.
Medine ilmi bagkent agina
Ziihri — Emevi saray1 Himaye, egitim ve tedvin iligkisi | D3-D4 baglanur; yakinlik tartigma da
dretir.
Omt?r' b. Abdiilaziz - hadis Merkezi koruma/koordinasyon | Di Bllg'l' mu‘haf'?am kamu
tedvini politikast niteligi kazanir.
Fikir gevresi devlet agisindan
Dokeri s i
Gaylin ed-Dimagki — Higim ; d:mtrmer/slyan gertim Ve | pg givenlik  ve  megruiyet
meselesine donigiir.
Yoneticilerle temas + bagimsiz Bolgesel fakih otoritesi saray
Evzal D2-D4
Vel hukuki/ahlaki miidahale digt megruiyetini koruyabilir.
C i g
Remle/Vasit  benzeri  yeni | Devlet eliyle idari mekin efnaat ve tearet ag ar.lmn
. . D4 cografyast yeniden
sehirler iiretimi . L
yonlendirilir.

15.44. Sam/Biladiissam Cevrelerinin 20 Boyutlu Karsilagtirma Matrisi

Boyut $am/Bilidiigsam — Degerlendirme

1. Ortak aidiyet Islami {ist aidiyet; ciind, kabile, sehir, hoca ve saray baglantilartyla cok katmanls.

2. Otorite Sahibi muallim, kads, kurr, fakih, véiz, zdhid ve saray danigman.

3. Liderlik Tek merkez yok; Ebii’d-Derd4, Mekhdl, Ibn Amir, Evzai gibi donemsel diigiimler.
4. Uyelik ilim halkalarinda agik; doktriner/siyasi cevrelerde daha belirgin sinirlar.

5. Silsile/aktarim

Arz, hadis isnady, fetva ve hoca-talebe zincirleri; giiclii sehirler arasi rihle.

6. 1nisiyasyon Ana ilmi aglarda yok.
7. Ritiiel Ortak ibadet; kiraat ve ziithd gevrelerinde yogunlagmis pratikler.
R Emeviyye Camii, eski/mahalle mescidleri, saray, kadilik, Kudiis kutsal alani, Humus
8. Mekin e g
ve Filistin camileri.
9. Egitim Kur’an/kiraat, hadis, fikih, vaaz, zithd ve erken kelim.
10. Ekonomi Devlet maagi/gorev, ticaret ve sahsi ge¢im; ortak cemaat biitgesi yok.

11. Dayanigma

Ciind/kabile + hoca-talebe + saray/idarf ag + sehir ve bélgesel kimlik.

12. Bilgiye erigim

Ana halkalarda yiiksek; saray ve siyasi gevrelerde segici olabilir.

13. Gizlilik

KO0 genel; muhalif/doktriner krizlerde K1-K2.

14. I¢ disiplin

Kiraat arz1, rivi tenkidi, fikih otoritesi; resmi iyelik disiplini yok.

15. Halefiyet

Talebe otoritesi, kadilik/kurralik devri ve bolgesel fakih itibar1.

16. Bsliinme

Sehir/ciind, doktrin, siyaset ve hukuk ¢izgilerine gore yiiksek cegitlilik.

17. Devlet iligkisi

D1-D6 genis spektrum; baskent nedeniyle temas yogunlugu yiiksek.

18. Siyasallagma

Ana ilim aglarinda PO-P2; Gaylin ve halefiyet/saray cevrelerinde P2-P3.

19. Cografiag

Dlma§k-Humus-Filistin-Urdﬁn—Beyrut + Hicaz, Irak ve Misir baglanulari.

20. Stireklilik

Sahibi muallimler — tibiin kadi/fakih/kurrd — Mekhil/Evzii bélgesel hukuk ag:.
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15.45. Ana Envanter igin $am ve Diger Merkezler Alt Kayitlari. Ana
envanterde en az su alt kayitlar ayrt tutulacakur: Suriye’ye gonderilen sahibi
muallim agy; Ebti’d-Derd4 kiraat-kadilik ¢evresi; Ummii’d-Derd4 kadin ilim
halkasi; Abdurrahman b. Ganm ags; Eba Idris el-Havlant cevresi; Mekhl fikih
agy; Ibn Amir kiraat hatts Auyye b. Kays kiraat hatt; Bilal b. Sa‘d vaaz-zithd
cevresi; Gaylin ed-Dimagki fikir cevresi; Kabisa b. Ztieyb/Reci b. Hayve saray-
alim agy; Zuhri’nin $am baglantisy; Omer b. Abdiilaziz tedvin miidahalesi; Evzai
bolgesel hukuk agy;, Humus hadis-zithd ¢evresi; Halid b. Ma‘din agy; Filistin
muallim-kads gevresi; Kudiis kutsal mekan ve ilim agy; Remle idari merkez agy;
Fustat erken sahabi-hadis agi; Abdullah b. Amr yazili hadis ¢evresi; Yemen Téav(s
ag1; Vehb b. Miinebbih tarih-kissa aktarim gevresi.

15.46. Kaynak Tenkidi Vakas1: “Emevi Ulemas1 Rejimin Ulemastyds”
Genellemesi. Emevi dénemini anlatan sonraki kaynaklarda hanedan karsitu
ahlaki hafiza gii¢liidiir; modern literatiiriin bir kismu da 4lim-devlet iligkisini cogu
zaman “muhalif dindarlar” ile “saray ulemas:” ikiligine indirgemistir. Oysa
Ebt’d-Derd4’nin kamu gorevi, Ummii’d-Derd4’nin bagimsiz 6gretimi, Recd’nin
saray danigmanligi, Ziahri’nin himaye iliskisi, Gaylin’in takibi ve Evzii’nin
dénemsel miidahaleleri ayn1 cografyada ¢ok farkli iligki modelleri bulundugunu
gosterir. Bu nedenle kisi bazinda olay, tarih, gorev ve kaynak ayristirilmadan

toplu hiikkiim kullanilmayacakuir.

15.47. Kaynak Tenkidi Vakasi: $am’in “Resmi Islim” Merkezi
Olarak Geriye Kurulmasi. Dimagk’in bagkent olusu, sehirde iiretilen her dini
gorisiin resmi devlet doktrini oldugu anlamina gelmez. Ayni camide ve ayni
sehirde devlet gorevlileri, bagimsiz muhaddisler, zihid vaizler, farkl: kiraat hatlar1
ve siyasi agidan sorunlu fikir sahipleri bulunabilmigtir. “Bagkentte yagayan =
devletin temsilcisi” esitligi, envanterde yasak anakronizmlerden biri olarak

kaydedileceketir.
15.48. Bolim Sonucu: Merkezler Hiyerarsisi Degil, Aglar Sistemi.

Medine, Mekke, Kutfe, Basra ve $am erken Islim ilim tarihinin buyiik

dagtimleridir; ancak bu merkezler bir piramidin degismez katlar1 degildir. Sam’in

583 Judd, Religions Scholars and the Umayyads; Khalek, Damascus after the Muslim Conquest; Asma Afsarnddin, Judd kitabr iizerine

degerlendirmeler ve erken Emevi dindarligs tartismalar.
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bagkent olugu onu idarf bakimdan merkezilegtirirken; Humus, Filistin, Fustat ve
Yemen kendi sahibi hafizalarint ve yerel hoca aglarini tiretmistir. Bilgi, devlet
emriyle gonderilen muallimlerden bagimsiz rihleye; kadiliktan kadin ders
halkasina; saray danigmanligindan zithdi mesafeye kadar farkli kanallarla

dolagmugtir.

Bu sonug, ileride tarikat ve ezoterik cemaatleri incelerken temel kargilagtirma
zemini saglayacakur. Kapali, tek liderli ve inisiyatik bir yaps; erken ilim
halkalarinin agik, ¢ok merkezli ve gapraz hocali aglarindan morfolojik olarak
ayrilacakur. Ayni sekilde devletle iliski de “yakin/uzak” ikiligiyle degil, D1-D6

arasinda olay ve dénem bazli analiz edilecektir.

Stradaki Béliim 16 — “Ilk Zahidler ve Zithd Halkalar1” ile eser, sehir ilim
aglarindan tasavvuf cemaatlesmesinin 6n tarihine gegecektir. Basra, $am, Kafe ve
diger merkezlerde goriilen ahliki vaaz, dinyadan sakinma, yogun ibadet, siyast
mesafe ve hoca-6rneklik iligkilerinin hangi sartlarda daha belirgin zithd

topluluklar1 tirettigi incelenecektir.
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DORDUNCU KISIM

ZUHD HAREKETINDEN TASAVVUF CEMAATLERINE

Bu Kisim, igsel ve bireysel bir egilim olan zithdiin nasil adim adim toplumsal bir
bi¢im kazandigini izler. Tek tek zihidlerin durusundan tanmabilir ¢evrelere ve

nihayet ilk sfi topluluk yapilarina giden yolu ele alir.

Bolumler bu evrimi mekin ve tslup tzerinden takip eder: ilk zhidler ve zithd
halkalar;, Basra’nin zithd ¢evresi, Bagdat ve Horasan’in birbirinden farkls
tasavvuf gelenekleri, Meldmetiligin gosterigsizlik ilkesi ve ilk stfi cemaatlerin
sosyal yapist. Ayni sorular burada da igler: bir manevi disiplin, ne zaman ve nasil
bir aidiyet 6l¢titiine, bir otorite bigimine ve bir mekina sahip bir topluluga

dontgtr.

Ana eksen sudur: tasavvuf, bir tutum olarak baglar ama bir cemaat olarak
kurumsallagir. Bu Kisimda gértlen sosyal yapi, bir sonraki Kisimda

tarikatlagmayla birlikte kalic1 bir kuruma déntigecektir.

BOLUM 16 — iLK ZAHIDLER VE ZUHD HALKALARI

Bu béliim, erken Islim’daki ziihdii daha sonra tegekkiil edecek tasavvuf ve tarikat
kurumlarinin hazir, degismez ve tek c¢izgili baglangici olarak degil; farkls
sehirlerde, farkli toplumsal sartlarda ve farkli otorite tipleri etrafinda ortaya ¢ikan
yogun dindarlik pratikleri butiinii olarak ele alir. VIIL ve IX. yizyil
kaynaklarinda zihid, nisik ve 4bid gibi adlandirmalarin ¢ogullugu, heniiz tek bir

«K_ A

stfi cemaat” kimliginin biitiin bu ¢evreleri kugatmadigini géstermektedir.™

16.1. Ziithd: Kavramdan Tarihsel Sosyal Olguya. Ziihd, klasik sozlik ve
ahlak dilinde diinyaya agirt deger vermeme, makam ve servet hirsini sinirlama, azla
yetinme ve dhiret merkezli yagama yonelisi ifade eder. Fakat tarihsel arastirma
bakimindan “zithd” yalniz bireysel bir ahlak sifat1 degildir; ayni zamanda belirli

dénemlerde yogun ibadet, vaaz, aglama, vera, riyazet, infak, seyahat ve siyasi

S8 0 bristopher Melchert, “Origins and Early Sufism,” in The Cambridge Companion to Sufism, ed. Lloyd Ridgeon (Cambridge: Cambridge
University Press, 2015), DOI: 10.1017/CC09781139087599.003.
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mesafe gibi pratiklerin etrafinda benzer dindarlik bigimleri tireten sosyal ¢evreleri

tanimlamak icin kullanilabilir.™

16.2. Z4ihid, Nasik, Abid ve Sufi: Aynm1 Sey Degil. Erken kaynaklarda
ziihhid, niissik ve ubbAd gibi adlar birbirine yakin ama tam 6zdeg olmayan
dindarlik tiplerini ifade eder. Bu kisilerin tamamuini daha sonraki teknik anlamiyla
“stff” diye adlandirmak anakronizm riski tagir. Safi kimliginin kurumsal ve
terminolojik belirginlesmesi daha geg bir safhadir; bu sebeple bu eserde erken

dénem i¢in 6nce kaynaklarin kendi adlandirmalari korunacakeir.™

16.3. Kurucu Cemaatle Siireklilik iddias1 ve Tarihsel Mesafe. Sonraki safi
literatiir, zithd ve tasavvufun manevi koklerini Hz. Peygamber’e, sahibeye ve
ozellikle belirli sahibilere baglayan silsileler gelistirmistir. Bu hafiza, tasavvuf
tarihinin 6z-anlayigt bakimindan 6nemlidir; ancak I. yiizyil sahidbe cevrelerini
sonradan olugmus tasavvuf kurumu igine dogrudan yerlestirmek tarihsel olarak
ayrt bir iddiadir. Bu ¢aligmada normatif kéken anlatisi ile kurumsal-tarihsel

olusum birbirinden ayrilacaktir.”

16.4. Ziihdiin Sosyal Zemini: Fetih, Servet ve $ehirlesme. Fetihlerle birlikte
servetin, ganimetin ve idari imkinlarin artmas;; Kofe, Basra, $am ve diger
sehirlerde yeni toplumsal tabakalarin olugmasi, diinya nimetlerine mesafe
¢agrisin1 goriintir kilan zeminlerden biriydi. Bununla birlikte ziihdi yalniz
“zenginlesmeye tepki” seklinde agiklamak da indirgemecidir. Ahiret kaygtsi, siyast
i¢ savaglarin ahlaki travmasi, Kur’an’m hesap ve takvi vurgusu, bireysel ibadet

idealleri ve ilim-hadis ¢evreleriyle temas birlikte diistintilmelidir.™

16.5. Havf, Hiiziin ve Aglama: Erken Ziihdiin Duygu Rejimi. Erken
zahidler hakkinda aktarilan rivayetlerde Allah korkusu, hesap endigesi, 6liim ve
dhiret diigtincesi, uzun aglamalar ve hiiziin dikkat gekici ol¢tide 6ne ¢ikar.
Modern aragtirmalar bu “agir1 korku” dilinin 6zellikle erken renunciant gelenekte

belirgin oldugunu, daha sonraki dindarlik bigimlerinde ise farkli dengelerle

585

Semih Ceyban, “ZUHD,” TDV Islam Ansiklopedisi, https://islamansiklopedisi.org.tr/zubd (erisim: 18.08.2026).

586 Christopher Melchert, “Origins and Early Sufism,” The Cambridge Companion to Sufism; erken renunciant gevreler igin zubbad, nussik ve
‘ubbad adlandirmalarinin gofulluguna dikkat geker.

5 Abmer T, Karamustafa, Sufism: The Formative Period (Edinburgh: Edinburgh University Press, 2007); erken ziihd gevreleriyle sonraki sifi
kimlik ve kurumlar: arasindaki siireklilik/siireksizlik igin.

588 Jonathan P. Berkey, The Formation of Islam: Religion and Society in the Near East, 600-1800 (Cambridge: Cambridge University Press,
2003), “Asceticism and Mysticism” boliimii.
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yeniden yorumlandigmni gostermektedir. Bu nedenle aglama anlatilart yalniz
psikolojik 6zellik degil, belirli bir dindarlik kaltiiriiniin performatif dili olarak

okunmalidir.**

16.6. Bekkiin: Aglamanin Grup Kimligine Doniismesi. “Bekkiin” tabiri
tarkli tarihsel baglamlarda “¢ok aglayanlar” i¢in kullanilmig, 6zellikle Ktfeli bazs
zahidler bu adla anilmigtir. Burada 6nemli olan, ortak bir hukuki tiyelikten ziyade
benzer ibadet ve duygu pratiginin bir grup etiketi {iretmesidir. Bu, erken
cemaatlesmenin her zaman resmi tiyelik, biat veya sabit merkez gerektirmedigini

gosteren bir 6rnekeir.”

16.7. Ziihd Yoksulluk Degildir: iradi Mesafe ile Mecburi Fakr Ayrimi.
Zihidane hayatt ekonomik yoksullukla 6zdeglestirmek dogru degildir. Erken
zahidler arasinda ticaretle ugragan, mal sahibi olan veya ge¢imini emegiyle
saglayan kisiler de bulunur. Asil vurgu malin varligindan gok mala baglanmanin,
makam arzusunun, gosterigin ve tamahin elestirilmesidir. Bu ayrim, ziithdii sosyal

stnif kategorisi yerine ahlaki-disipliner yonelim olarak kavramay: gerektirir.”

16.8. Yogun Ibadet, Kur’an ve Gece Hayat1. Erken zithd cevrelerini birbirine
baglayan en belirgin ortakliklardan biri yogun namaz, Kur’an tilaveti, orug ve
gece ibadetidir. Encyclopaedia of Islam’daki modern degerlendirmeler de erken
zahidlerin belirli agirilik bigimlerinden ¢ok, olagan dini pratiklere olagantistii
zaman ve dikkat ayirmalarini ortak &zelliklerden biri olarak gosterir. Boylece

ziihd, “gizli bilgi”den 6nce pratik yogunlagma tizerinden cemaat siniri iiretir.”

16.9. Ziihd ve Hadis: Ayr1 Diinyalar Degil. Zihid ile muhaddis tipleri
birbirinden biitiintiyle kopuk degildir. Cok sayida erken zihid hadis rivayet
etmis, hadis gevreleri icinde bulunmus veya ziithd rivayetleri toplamigtir. Bu
durum, sonraki “fakih-muhaddis kargisinda safi” ikiligini erken déneme geri

tagtmamayi gerektirir. Zithd, ilk iki asirda ilim aktarimmin iginden gegen bir

dindarlik bi¢cimidir.”

¥ ¢l bristopher Melchert, “Exaggerated Fear in the Early Islamic Renunciant Tradition,” Journal of the Royal Asiatic Society 21/3 (2011):
283-300, DOI: 10.1017/51356186311000241.

> fsmail Liitfi Cakan - Siileyman Uludag, “BEKKAIN,” TDV Islim Ansiklopedisi, bttps://islamansiklopedisi.org.tr/bekkain (erisim:
18.08.2026).

! Leah Kinberg, “What Is Meant by Zubd,” Studia Islamica 61 (1985): 27-44; ayrica Semib Ceyban, “ZUHD,” TDV Isldm Ansiklopedisi.
2@ bristopher Melchert, “Asceticism,” Encyclopaedia of Islam THREE (Brill), DOI: 10.1163/1573-3912_¢i3_COM_0022.

Rl bristopher Melchert, “Early Renunciants as Hadith Transmitters,” The Muslim World 92/3-4 (2002): 407-418.
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16.10. Ziihd Literatiiriiniin Dogusu: S6zlii Hafizadan Derlemeye.
Abdullah b. Miibirek’in ez-Zithd ve’r-reka’ik’i gibi erken derlemeler, Hz.
Peygamber, sahibe, tibiin ve sonraki zihidlerin sozlerini ayn1 ahlaki hafiza i¢inde
toplamistir. Bu eserler zithdiin yalniz yaganan bir pratik degil, secilen rivayetler
yoluyla ¢ogaltilan bir egitim repertuvarina dontstagtini gosterir. Ancak derleme
tarihi ile rivayetin isnad edildigi kisinin tarihi ayni degildir; her haber ayrica

kaynak tenkidine tabidir.”

16.11. Basra: Korku, Hiiziin, Vaaz ve ig Disiplin. Basra, erken zithdiin en
goriiniir sehirlerinden biridir. Hasan-1 Basri, Milik b. Dinir, Sabit el-Biinini,
Ytinus b. Ubeyd, Habib el-Acemi, Abdiilvdhid b. Zeyd ve Ribia el-Adeviyye gibi
tarkli profiller ayn1 gehirde veya ayn1 genis ag icinde anilir. Fakat “Basra zithd
okulu” ifadesi sabit tyelikli bir kurum degil, benzer dindarlik vurgularinin

yogunlastig1 bolgesel ¢evre anlaminda kullanilacaktir.””

16.12. Hasan-1 Basri: Ziihd Hafizasinin Kurucu Otoritesi mi? Hasan-1
Basri sonraki tasavvuf literatiirinde pek ¢ok silsilenin, fitivvet ve zithd
anlatsinin baglica erken otoritelerinden biri hiline gelmistir. Tarihsel Hasan ise
ayn1 zamanda muhaddis, vaiz, ahlake1 ve siyasi elestiri dili kullanan ¢ok yonlii bir
tabildir. Onu dogrudan bir tarikat seyhi gibi sunmak yerine, farklt ziihd
cevrelerinin kendisine nispetle megruiyet ve hafiza trettigi giiglii bir “referans

otorite” olarak siniflandirmak daha isabetlidir.*

16.13. Milik b. Dinir: Vaaz, Riyizet ve $ohretten Kaginma. Milik b.
Dinir, Hasan-1 Basri ¢izgisiyle baglantli erken Basrali zihidlerden biridir. Ona
nispet edilen sozlerde hiiztin, zikir, sadakat, riyizet ve diinya sevgisinin elegtirisi
one cikar. Bu dil, zithdiin yalniz maddi azaltma degil, kalbin yonelisini

doéntigtiirme gabast olarak anlagilmaya bagladigini gosterir.™

16.14. Abdiilvihid b. Zeyd: Vaaz Halkasindan Duygusal Cemaate.
Abdiilvahid b. Zeyd hakkindaki rivayetler, vaaz sirasinda aglama ve vecd hilinin

% Abdullab b. Miibdrek, ez-Ziihd ve'r-reka’ik, ngr. Habiburrabman el-A‘zami (Beyrut: Ddrii Y—Kﬁtﬁbz"l«flm{wa 1998); Mebmet Emin

Ozafsar, “ez-ZUHD ve'r-REKAIK,” TDV Islidm Ansiklopedisi, bttps://islamansiklopedisi.org.tr/ez-zubd-ver-rekaik (erisim: 18.08.2026).

5% Siileyman Uludag, “HASAN-1 BASRL” TDV Islim Ansiklopedisi, bttps:/fislamansiklopedisi.org.tr/basan-i-basri (erisim: 18.08.2026);
Regat Ongoren, “MALIK b. DINAR,” TDV Isldm Ansiklopedisi; Hiilya Kiigiik - Semib Ceyban, “RABIA el-ADEVIYYE,” TDV Isldm
Ansiklopedisi.

> Siileyman Uludag, “HASAN- BASRL” TDV Isldm Ansiklopedisi; Hasan-1 Basri nin ziihd, havf ve daba sonraki tasavouf hafizasindaki
konumau igin.

> Regat Ongoren, “MALIK b. DINAR,” TDV Islam Ansiklopedisi, bttps://islamansiklopedisi.org.tr/malik-b-dinar (erisim: 18.08.2026).
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yalniz vaizde degil dinleyicilerde de toplu bigimde tiretildigini gosterir. Bu
noktada meclis, hoca-talebe aktariminin 6tesinde ortak duygunun yasandigi bir
cemaat mekinina dontgiir. Bununla birlikte bu anlatilarin 6nemli kismi daha geg
tasavvuf kaynaklarindan geldigi icin olaylarin ayrintisi ile sosyal iglevi birbirinden

ayrilarak kullanilacaktir.”

16.15. Ribia el-Adeviyye ve Kadin Ziihd Otoritesi. Ribia el-Adeviyye’nin
tarihsel kisiligi sonraki menkibelerle yogun bigimde 6riilmiistiir. Buna ragmen
erken kaynaklarin kadin zihidlerden s6z etmesi, zithd alaninin yalniz erkeklerden
olusmadigint agik bicimde gosterir. Ribia ¢evresinde gelisen ildhi sevgi hafizas,
korku ve hiiziin merkezli erken dilin yaninda muhabbetin de tasavvufi s6z

dagarciginda agirlik kazanmasinin sembolik esigi olarak okunabilir.*”

16.16. Kafe: Vera®, ilim ve Siyasi Mesafe. Kafe’de ziihd, Basra’daki yogun
vaaz ve aglama kiltiiriiyle kesismekle birlikte, gii¢lii hadis-fikih ¢evreleri ve siyasi
catugmalarin golgesinde farkli bir bi¢im kazandi. Siifyin es-Sevri’nin zithdii
diinyaya goniil baglamamak ve makam hirsindan ka¢inmak seklinde agiklamass;
buna ragmen ilim meclislerinden, hacdan ve cemaat hayatindan kopmamasi,

ziihdiin zorunlu toplumsal tecrit anlamina gelmedigini gésterir.«

16.17. David et-Tai: Ilimden Uzlete Gegis. Davad et-T4t’nin biyografisi,
erken ilim gevresinden daha yogun bir uzlet ve riyizet hayatina gegisin sembolik
orneklerinden biridir. Sonraki safl silsileler onu giiglii bigimde sahiplenmistir.
Ancak bu sahiplenme, VIIL yiizyillda onun etrafinda sonraki tarikatlara benzeyen
kurumsal bir yapt bulundugunu kanitlamaz; burada asil veri, sahsi 6rnekligin

ogrenciler ve menkibe hafizast tizerinden dolagima girmesidir."

16.18. Horasan ve Belh: Ziihdiin Cografi Cogullagmasi. Ziihd yalniz Irak
sehirlerinin triinti degildir. Belh, Merv ve Horasan ¢evresinde Ibrahim b.
Edhem, Sakik-1 Belhi, Abdullah b. Miibarek ve Fudayl b. Iyﬁz gibi isimler, ticaret
yollari, hac, rihle ve sinir/gaza hareketliligiyle baglantili bagka bir dindarlik ags

> Siileyman Uludag, “ABDULVAHID b. ZEYD,” TDV Islim Ansikl

18.08.2026).

5% Hiilya Kiigiik — Semih Ceyhan, “RABIA el-ADEVIYYE,” TDV Islam Ansikl pedisi, brtps://islamansiklopedisi.org.tr/rabia-el-adeviyye
(erigim: 18.08.2026); Christopher Melchert, “Before sifiyyit: Female Muslim Renunciants in the 8th and 9th Centuries C.E,” Journal of Sufi
Studies 5 (2016): 115-139.

“o Recep Ozdirek — Ali Hakan Cavugoglu — Abdiirrezzak Tek, “SUFYAN es-SEVRL,” TDV Islam Ansiklopedisi,
bttps:/fislamansiklopedisi.org.tr/sufyan-es-seori (erigim: 18.08.2026).

ot Mustafa Kara, “DAVUD et-TAL” TDV Islam Ansiklopedisi, betps://islamansiklopedisi.org.tr/davud-ct-tai (erigim: 18.08.2026).

disi, bitps://islamansiklopedisi.org.tr/abdulvahid-b-zeyd (erisim:

P P
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olugturur. Bu cografya, sonraki Horasan tasavvufu ve meldmeti egilimleri i¢in
zemin olugturacak, fakat bu daha sonraki kimlikler erken kisilere dogrudan geri

taginmayacaktir.«*

16.19. ibrahim b. Edhem: Tarihsel Zahid ile “Tahtin1 Terk Eden Sultan”
Arasinda. Ibrihim b. Edhem’in tarihsel biyografisi ziihd, hadis, seyahat, sinir
bolgesi ve cagdas 4limlerle temas unsurlarr igerir. Buna karsilik hitkiimdarligr veya
prensligi terk edip dervis oldugu seklindeki iinlii anlati, sonraki edebi ve
menkibevi hafizada biiyiik ol¢tide genislemigtir. Bu nedenle “tahu terk eden
sultan” motifi tarihsel ¢ekirdegin kendisi degil, zithdiin toplumsal hayal glictinde

iktidar ve servetten vazgegmenin ideal 6rnegine doniistiiriilmesidir.’

16.20. Fudayl b. iyﬁz: To6vbe Biyografisinin Kaynak Problemi. Fudayl b.
Iyﬁz sonraki kaynaklarda yol kesicilikten tévbeye, ardindan yogun ziihd ve korku
hayatina gegen giiglii bir doniisiim modeli olarak anlatilir. Erken ve geg biyografik
katmanlari ayirmak gerekir. Onun zihid, muhaddis ve vaiz kimligi daha giivenli
tarihsel zemine sahipken, dramatik t6vbe hikéyesinin ayrintlari cemaat

hafizasinin “eski benligi terk etme” semasini da yansitir.«

16.21. Abdullah b. Miibirek: Ziihd, Hadis, Ticaret ve Cihadin Birlesmesi.
Abdullah b. Miibarek’in biyografisi erken zithdii “diinyadan tamamen ¢ekilme”
kalibina sigdirmanin neden yanlig oldugunu gosterir. O muhaddis, fakih ve zahid
olmasinin yaninda seyahat eden, ticaret yapan ve sinir gazilarina katilan bir
figlirdiir. ez-Zithd ve’r-reka’ik ile Kitdb’l-Cihdd’in ayn1 gahsa nispet edilmesi,
erken dindarligin ztihd ile kamusal faaliyeti zorunlu olarak kargit gormedigini

actk bi¢cimde ortaya koyar.**

16.22. Sinir/Ribit Diinyast: Uzlet mi, Hareketlilik mi? Bizans sinirlar1 ve
sugar-avisim hatti, bazi zihid ve muhaddislerin hareket alanlarindan biriydi.

Buradaki hayat, manastr tipi kapali inzivadan farklr olarak askeri sefer, nobet,

o Regat Ongoren, “IBRAHIM b. EDHEM,” TDV Isldm Ansiklopedisi, bttps://islamansiklopedisi.org.tr/ibrabim-b-edhem (erisim:
18.08.2026); Ragit Kiigitk, “ABDULLAH b. MUBAREK,” TDV Isldm Ansiklopedisi.
63 Resat Ongoren, “IBRAHIM b. EDHEM,” TDV Islim Ansiklopedisi; Nurettin Albayrak, ayni maddenin “Edebiyat” biliimii, TDV Isldm

Ansiklopedisi, XXI, 295-296.
604

Osman Tiirer, “FUDAYL b. IYAZ,” TDV Lslam Ansiklopedisi, https://islama pedisi.org.tr/fudayl-b-iyaz (erigim: 18.08.2026);
dramatik tovbe anlatisinin geg biyografik katmanlart ayrica tenkit edilmelidir.
“© Ragit Kiigisk, “ABDULLAH b. MUBAREK,” TDV Isldm Ansiklopedisi, https://islamansiklopedisi.org.tr/abdullab-b-mubarck (erisim:

18.08.2026); Christopher Melchert, “Ibn al-Mubarak, Traditionist,” in Modern Hadith Studies (Edinburgh: Edinburgh University Press,
2020), 49-69.
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seyahat, ilim ve ibadetin kesistigi hareketli bir ortam olugturabiliyordu. Ibrahim
b. Edhem ve Abdullah b. Miibarek gibi isimlerin sinir hafizasinda gortintir olusu,

ziihdiin cografi dolagimla birlikte digtintilmesi gerektigini gosterir.“¢

16.23. Ziihd ve Hiristiyan Ruhbanligi: Etkilesim Meselesi. Erken
Miisliiman zihidlerin Suriye, Misir ve sinir bolgelerinde Hiristiyan kesislerle
kargilagmig olmalarr tarihsel olarak miimkiindiir; bazi anlatilar dogrudan kesis-
zahid diyaloglar: da aktarir. Ancak benzer pratiklerden hareketle IslAm zithdiini
dogrudan “manastirdan alinmig” saymak yeterli degildir. Kur’ani ve hadist ig
kaynaklar, fetih sonrast ortak kiiltiirel ¢evre ve bireysel temas ihtimalleri birlikte
degerlendirilmelidir. Etkilesim, tek  yonld  koken aciklamasina

indirgenmeyecektir.”

16.24. Aile, Evlilik ve Bekirlik: Monastik Kurumlagsmanin Yoklugu. Ik
zahidler arasinda evlenmeyen veya yogun uzleti tercih eden kisiler bulunsa da
IslAm zithdi genel olarak kalici ruhban sinifi, zorunlu bekérlik ve manastur tiyeligi
seklinde kurumsallagmadi. Zahidler ¢ogu zaman sehir, pazar, aile, cami, hadis
halkasi ve seyahat ag1 icinde kaldilar. Bu 6zellik, ileride olusacak tekke-hankih

kurumlarini erken zithd meclislerinden ayiran 6nemli bir tarihsel egiktir.«

16.25. Devletle Iligki: Kaginma, Nasihat, Gérev ve Muhalefet. Zhidlerin
devletle iligkisi tek bigimli degildir. Bazilar1 makam ve saraydan uzak durmay:
dindarligin geregi sayarken, bazilari yoneticilere nasihat etmis, bazilar1 ilim veya
kadilik cevreleri tizerinden devletle temas kurmus, bazilari da siyasi baskidan
kagimnmugtir. Bu nedenle “zithd = devlet karsitligr” veya “zdhid = rejim digt

mubhalif” denklemleri her vaka i¢in ayr1 kanit gerektirir.”

16.26. Karizmatik Orneklikten Halkaya. [k ziihd cemaatlesmesinin temel
tagt kurumsal tyelikten ¢ok 6rnek kisilikeir. Zahidin yasayigi, s6zii, aglamas,
veral veya comertligi cevresinde dinleyici ve Ogrenciler toplanir; meclis

tekrarlandikga ortak dil, ortak hafiza ve hoca-6rneklik bags tiretir. Bu yap1 heniiz

6 A fichael Bonner, Aristocratic Violence and Holy War: Studies in the Jibad and the Arab-Byzantine Frontier (New Haven: American

Oriental Society, 1996); Resat Orzgo"ren, “TBRAHIM b. EDHEM,” TDV Islém A nsiklopedisi.

607 Christopher Melchert, “Early Muslim Ascetics and the World of Christian Monasticism,” Jerusalem Studies in Arabic and Islam 20
(1996): 105-129; etkilesim ihtimali tek yonlii “koken” tezinden ayri degerlendirilmelidir.

608 Christopher Melchert, “Origins and Early Sufism’; erken zdhidlerin aile, toplum ve ilim gevreleriyle iliskisinin manastir tipi kalict rubban
kurnmundan ayriigs igin.

60 Siileyman Uludag, “HASAN-1 BASRL” TDV Islém Ansiklopedisi; Recep Ozdirek — Ali Hakan Cavugoglu - Abdiirrezzak Tek, “SUFYAN
es-SEVRL,” TDV Islam Ansiklopedisi; devletle mesafe ve nasibat bigimlerinin kisiden kisiye degismesi iin.
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tarikat degildir, fakat daha sonraki seyh-miirid iligkisinin bazi sosyal 6nkogullarini

goriinir kilar.

16.27. Halkadan Aga: Rihle, Hac ve Mektuplasma. Erken zihidler ayni sehir
icinde kapalt kiimeler halinde yagamiyordu. Ibrahim b. Edhem’in farkli
bolgelerdeki 4limlerle gériigmesi, Abdullah b. Mubirek’in genis rihle ag1 ve
Horasan-Irak-Hicaz baglantlari, ziihd otoritesinin seyahatle dolagtigini gosterir.
Bu dolagim, belirli bir merkeze bagli olmadan kisiler ve rivayetler arasinda “ag tipi

cemaatlesme” tiretebilmigtir.

16.28. Ziihdden Tasavvufa Gegis: Bir Tarih Degil, Siirec. Modern
aragtirmalar, erken ziithd diliyle daha belirgin mistik deneyim, hal, mérifet ve
muhabbet terminolojisinin ayni anda ve tek merkezde ortaya ¢ikmadigini
gosterir. IX. ytizyil ortalarina dogru tasavvufun kendine 6zgii dili daha goriiniir
hile gelir; fakat zithd biitiiniiyle ortadan kalkmaz. Bu nedenle “zithd bitti,
tasavvuf baglad:” bi¢iminde kesin ¢izgi degil, ortiisen ve farklilagan dindarlik

bi¢imleri s6z konusudur.

16.29. “Ilk Safi” Arayisinin Metodolojik Sorunu. Kaynaklarda “ilk stfi”
diye tanitilan kigiler ve safi kelimesinin ilk kullanimi hakkinda farkls rivayetler
vardir. Bu eserin amact tek bir kurucu isim bulmak degildir. Daha 6nemlisi,
zahid/nasik/abid ¢evrelerinden sGfi adiyla daha belirgin bir kimlik tagiyan
cevrelere gegiste hangi sosyal, terminolojik ve otorite degisimlerinin olugtugunu

izlemektir.o

16.30. Sonraki Tarikatlarin Erken Zihidleri Sahiplenmesi. Hasan-1 Basri,
Habib el-Acemi, David et-T4i, Ibrahim b. Edhem ve benzeri isimler sonraki
tarikat silsilelerinde yer almustir. Bu silsilelerin dini ve kurumsal hafiza agisindan

6nemi inkir edilmez; fakat XII. veya XIII. ytizyilda tesekkiil eden bir tarikatin

e bristopher Melchert, “Origins and Early Sufism”; erken ziihd gevrelerinde karizmatik drneklik, meclis ve igrenci aglarinin kurumsal
tarikat diyeliginden ayriligs igin.

el Resat Ong[frm, “IBRAHIM b. EDHEM,” TDV Isldm A nsiklopedisi; Ragit Kiigiik, “ABDULLAH b. M UBAREK,” TDV Islém
Ansiklopedisi; rible, hac ve sintr dolagims igin.

12 bristopher Melchert, “The Transition from Asceticism to Mysticism at the Middle of the Ninth Century C.E.,” Studia Islamica 83 (1996):
51-70.

13 Semih Ceyban, “ZUHD,” TDV Islam A nsiklopedisi; Christopher Melchert, “Origins and Early Sufism’; “tlk sifi” adlandirmalarinin

tarih yazimi problemi igin.
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kurumsal yapist VIIL ytizyila geri tasinmayacakur. “Manevi nispet” ile “tarihsel

orgiitsel devamlilik” ayr1 veri alanlar1 olarak tutulacaktir.

16.31. Kaynak Tenkidi: Ziihd Kitaplar1 ve Menéikibin Katmanlar1. Erken
zahidler hakkinda bilgimizin 6nemli kismi Kitdbt’z-Zihd tirti derlemeler,
tabakat kitaplari ve daha ge¢ stfl mendkibnimeleri tizerinden gelir. Bu kaynaklar
tarihsel malzemeyi korurken ayni zamanda ideal zihid tipini de inga eder. Bir
soziin biyografik kisiye nispet edilmesi, soziin mutlaka o kisiden ¢iktigini
gostermez. Bu sebeple rivayetin derleme tarihi, isnadi, en eski tanig1 ve sonraki

varyantlart ayr1 ayr1 incelenecektir.

16.32. Bolgesel Ziihd Modelleri — Karsilagtirma

Baskin goriinen i
Bolge o 8 Ornek diigiimler Cemaatlesme tipi | temasinin tipik
ozellik Bttt
bigimi
Basra Havf, hiiziin, vaaz, | Hasan-1 Basri, Malik | Meclis ve 6rneklik | Nasihat, mesafe,
riyAzet;  giderek | b. Dinir, | ag yer yer siyasi
muhabbet dili Abdiilvahid b. Zeyd, elegtiri
Ribia
Kfe Vera‘, hadis-fikth | Siifyan es-Sevrd, | Ilim-zithd agt Gorevden
ile ig igelik, siyasi | Dévad et-Tai, kaginma,
krizlere duyarlilik bekkain hafizast iktidardan
mesafe, bireysel
temas
Sam/Sinir Ibadet, vaaz, | Saml zihid viizler, | Hareketli sinir ags Ciind, ribit ve
ribat/gaz sinir gevreleri devlet sinir
hareketliligi sistemiyle dolaylt
temas
Horasan/Belh Seyahat, tevekkiil, Ibrahim b. Edhem, | Rihle ve sohbet a1t | Merkezden
terk, hoca 6rnekligi | $akik-1 Belhi, Fudayl gorece  uzaklik;
b. Iyiz sinir - ve  sefer
temaslari
Merv/Transregional | Hadis, zithd, | Abdullah b. | Uluslararast rihle- | Dogrudan saray
ticaret ve cihadin | Miibirek rivayet agt bagr sart degil;
birlegmesi sinir/gaza ve ilim
agt
16.33. Ilk Ziihd Halkalar1 — Devlet—Cemaat Iligkisi Dosyas1
Dénem / Aktor | Tliski bigimi Kod Cemaatlesme sonucu
Hasan-1 Basri ve | Yoneticilere ahlaki elegtirive | D1-D3 Manevi  otoritenin  siyasi
614

Abmet T. Karamustafa, Sufism: The Formative Period; sonraki sifi silsilelerin erken zdhidleri sabiplenmesi ile taribsel kurumsal
devamlilifin ayrilmast igin.

15 Jbdullah b. M; iibdrek, ez-Ziihd ve'r-reka’ik; Abmed b. Hanbel, Kitdbii z-Ziihd; Ebi Nuaym el-f;]“ahdni, Hilyetiil-evliyd’. Bu derlemeler
farkls tariblerde olusturuldugu igin rivayetin isnat edildigi donemle derleme donemi ayni kabul edilmemelidir.
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Emevi cevresi nasihat; diizenli resmi orgiit makamdan bagimsizlagmas
bag yok
Siifyan es-Sevri Resmi gorev ve saray | D1 Zihd ile ilmi bagimsizlik
yakinhigindan kaginma arasinda bag kurulmast
yoéniinde gii¢lii hafiza
Abdullah b. | Smir gazilarna katulim; | D3 Kamusal faaliyet ile zithdiin
Miibarek merkezi saray  Orgiitiine birlikte var olabilmesi
bagli zahid modeli degil
Ibrahim b. | Sinir bélgesinde hareketlilik | D2-D3 Uzlet degil hareketli dindarlik
Edhem / smir | vegazi hafizast modeli
cevreleri
Zihd  meclisleri | Devlet  destegine  bagh | D0-D2 Ozerk, diisiik  kurumsallikls
genel kurumsal finansman yok; cemaatlegme
sehir ve gahis temelli

16.34. 11k Ziihd Halkalarinin 20 Boyutlu Kargilagtirma Matrisi

Boyut ilk Ziihd Halkalar1 — Degerlendirme

1. Aidiyet Diisiik-orta: resmi tiyelikten gok ortak dindarlik dili ve 6rnek kisiye yakinlik.
2. Otorite Karizmatik-ahlaki ve ilmi otorite; seyhlik hentiz standart kurum degildir.

3. Karizma Yiiksek; zahidin yagayusi, vera‘s, aglamasi, infaki ve sozleri otorite iretir.

4. Silsile Sonraki hafizada giiclii; erken dénemde standart yazili silsile kurumu yok.

S. Biat Genel olarak yok; tarikat biat: erken ziihd halkalarina geri taginmaz.

6. Icazet Hadis/ilim alaninda mevcut olabilir; manevi tarikat icazeti anlaminda degil.

7. Inisiyasyon

KO0-K1: gizli derece ve kapali giris ritiieli bulunmaz.

8. Ritiiel Yogun namaz, orug, Kur’an, zikir/nasihat; standart tarikat evrids hentiz yok.
9. Egitim Vaaz, sohbet, hadis rivayeti ve 6rneklik yoluyla.

10. Mekan Cami, ev, pazar gevresi, seyahat giizergahi ve sinur; 6zel tekke kurumu yok.

11. Ekonomi Cesitli: ticaret/emege devam edenler de, terk ve azla yetinmeyi segenler de var.

12. Dayanigma

Meclis, infak, misafirlik ve grenci-hoca yakinligt diizeyinde.

13. I¢ disiplin

Ahlaki 6z-denetim yiiksek; kurumsal yapurim diigiik.

14. Sembol/hafiza

Aglama, ytin/yalin giyim anlaulari, az yemek, gece ibadeti; semboller bolgesel.

15. Sinir Gretimi

Doktriner degil davranigsal/ahlaki; “diinya ehli” elestirisi glilii.

16. Gizlilik

KO: agik vaaz ve agik Srneklik; giivenlik kaynakli donemsel sakinma ayri
tutulur.

17. Haberlesme

Rihle, hac, hadis ag1, mektuplagma ve sahsi ziyaret.

18. Devlet iligkisi

DO0-D3 araligi; mesafe, nasihat, kaginma veya sinir faaliyeti kisiye gore degisir.

19. Halefiyet

Kurumsal tayin yok; dgrenciler ve hafiza yoluyla ¢ogalma.

20. Boliinme/stireklilik

Tarikat boliinmesi degil; farkli zithd tsluplarinin tasavvuf, hadis ve ahlik

geleneklerine dagilmast.
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16.35. Ana Envanter I¢in Alt Kayitlar. Ana envanterde “ilk zithd” tek kayit
altinda eritilmeyecektir. En az su alt kayitlar ayr1 tutulacakur: Basra ziihd-vaaz
cevresi; Hasan-1 Basti referans agi; Malik b. Dinir cevresi; Abdilvahid b. Zeyd
meclisi; kadin zihidler/R4bia el-Adeviyye ¢evresi; Ktife bekkain ve vera“ ¢evresi;
Siifyan es-Sevri ilim-zithd agi; Davd et-T4f uzlet 6rnekligi; Horasan-Belh ziithd
agy; ibrahim b. Edhem rihle/sinir ag1; Fudayl b. Iyﬁz tévbe-zithd ¢evresi;
Abdullah b. Miibarek hadis-zithd-cihad agy; erken ziihd literatiirii ve zithd rivayet

aglari.

16.36. Béliim Sonucu: Kurumdan Once Orneklik, Tarikattan Once Ag.
11k zahidler ve ziihd halkalari, Islim tarihinde cemaatlesmenin kurumsal olmayan
fakat gticlii bir bi¢imini temsil eder. Onlari bir tarikat gibi tanimlamak miimkiin
degildir; buna kargilik ortak pratiklerin, karizmatik 6rnekligin, vaaz meclislerinin,
rihle-hadis aglarinin ve ahlaki sinirlarin insanlar1 birbirine bagladigi agiktir. Zithd,
sonraki tasavvufun tek kaynagr degildir; fakat tasavvufun insan, otorite, disiplin

ve manevi egitim anlayigini hazirlayan baglica tarihsel havzalardan biridir.*

Bu sonug, zithdiin ne yalniz fakirlik, ne siyasi protesto, ne Hiristiyan
manastirciliginin kopyasi, ne de heniiz kurulmamig tarikatlarin erken adi
oldugunu gosterir. [k ziihd gevreleri, sehir ilim aglari ile daha sonraki tasavvuf
cemaatleri arasinda gegirgen bir ara alan olugturur. Siradaki B6lim 17 — “Basra
Zihd Cevresi” bu genel modeli tek bir gechirde daha derinlemesine test

edecektir.”

BOLUM 17 — BASRA ZUHD CEVRESi

Basra ziithd ¢evresi, erken Islam cemaatlesme tarihinin en yogun fakat ayni
zamanda en kolay anakroniklestirilen alanlarindan biridir. Bu béliim, Basra’daki
zahidleri tek bir tegkilatin mensuplari veya daha sonra ortaya ¢ikacak bir tarikatin
ilk halkas1 gibi sunmayacakur. Incelenen yaps; cami, ev, pazar, vaaz meclisi, hadis

halkasi, kadin zihid gevresi, liman yerlesimleri ve zamanla ribit benzeri mekanlar

e bristopher Melchert, “Origins and Early Sufism”; Abmet T. Karamustafa, Sufism: The Formative Period; ziéhd gevrelerinin diigiik
kurnmsallikls fakat giiglii sosyal ve manevi aglar olugturmast igin.

e Jonathan P. Berkey, The Formation of Islam, “Asceticism and Mysticism”; Leah Kinberg, “What Is Meant by Zuhd,” Studia Islamica 61
(1985): 2744,
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arasinda dolagan, diigiik kurumsallikli fakat giiglii ahlaki 6rneklik tireten bir aglar

biitiinii olarak ele alinacaktir.*

17.1. Neden Basra? Fetih Misrinden Manevi Yogunlagsma Havzasina.
Basra’nin ziihd tarihi, sehrin fetih garnizonu, ticaret limani, kabile yerlesimi ve
ilmi merkez olusundan ayrt disiintilemez. Hint Okyanusu ve Iran Korfezi
baglantlari, Ubiille limany, fetihlerle gelen servet, hizli sehirlesme ve farkli etnik-
sosyal unsurlarin bir arada yagsamasi; diinyevi imkanlarin arttig bir ortamda
ahlaki 6z-denetim, vera‘, infak ve dhiret vurgusunu daha gértintir kilan bir zemin
olusturdu. Bununla birlikte ziithdii yalniz servet artigina tepki olarak agiklamak
yetersizdir; Kur’an-hadis dindarligy, fitne hafizasi, 6lim ve hesap kaygist, sahibe

ornekligi ve sehir ilim aglar1 ayni anda etkiliydi.e

17.2. “Basra Ziihd Okulu” ifadesinin Sinirlar1. Kaynaklarda Hasan-1 Basr,
Malik b. Dinr, Sabit el-Biinini, Ytinus b. Ubeyd, Habib el-Acemi, Abdiilvihid
b. Zeyd ve Réabia el-Adeviyye gibi isimler Basra’nin zithd hafizasinda yan yana
goriiniir. Fakat aralarinda yazili bir tiziik, sabit tyelik, ortak biat, tek halefiyet
cizgisi veya merkezi yonetim bulunduguna dair veri yoktur. Bu sebeple “okul”
kelimesi bu eserde kurumsal teskilat degil; ortak sehir, ortiisen hoca-talebe
iligkileri ve benzer ahliki pratiklerin yogunlasugt bolgesel havza anlaminda

kullanilacaktir.

17.3. Kronoloji: Hasan Kusagindan II. Hicri Yiizyilin Sonuna. Basra zithd
cevresinin tek kugaktan ibaret olmadigi Ozellikle vurgulanmalidir. Hasan-1
Basri’nin 110/728deki oliimiyle Rébia el-Adeviyye’ye nispet edilen 185/801
civar1 6lim tarihi arasinda yaklagik tic ¢eyrek asir vardir. Dolaysiyla Hasan ile

Rébia’y1 yiiz yiize uzun sohbetler yapan iki cagdas seyh-miirid gibi resmeden geg¢

a8 bristopher Melchert, “Origins and Early Sufism,” in The Cambridge Companion to Sufism, ed. Lloyd Ridgeon (Cambridge: Cambridge
University Press, 2015), DOI: 10.1017/CC09781139087599.003; Abmet T. Karamustafa, Sufism: The Formative Period (Edinburgh:
Edinburgh University Press, 2007).

Y Abdiilbalik Bakir, “BASRA,” TDV Islim Ansiklopedisi, httpsi//islamansiklopedisi.org.tr/basra (erigim: 18.08.2026); Jonathan P. Berkey,
The Formation of Islam: Religion and Society in the Near East, 600-1800 (Cambridge: Cambridge University Press, 2003), “Asceticism and
Mysticism” boliimi.

620 Siileyman Uludag, “HASAN-1 BASRL” TDV Islim A nsiklopedisi; Mebmet Demirci, “MALIK b. DINAR,” TDV Islam A nsiklopedisi;
Hasan Cirit, “SABIT el-BUNANL” TDV Isldm A nsiklopedisi; Abdullah Karahan, “Y1 UNUS b. UBEYD,” TDV Islam A nsiklopedisi; Erhan
Yetik, “HABIB el-ACEMIL” TDV Islém A nsiklopedisi; Siileyman Ulndag, “ABD ULVAHID b. ZEYD,” TDV Islém A nsiklopedisi.
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menkibeler kronolojik bakimdan dogrudan kabul edilemez. Basra havzasi, bir

kusaktan digerine isimler ve temalar aktaran fakat icerigi degisen bir stirectir.

17.4. Hasan-1 Basri: Tek Bir Ziihd Halkasinin Seyhi Degil, Coklu Ag
Diigiimii. Hasan-1 Basri’nin tarihsel 6nemi, yalniz zithd sézleriyle agiklanamaz.
O; hadis, tefsir, fikih, vaaz, ahlik ve siyasi nasihat alanlarinda otorite kabul edilen,
mescidde ve evinde sohbetler yapan ¢ok yonlii bir tabiidir. Ogrencileri arasinda
daha sonra birbirinden farkli ilmi ve kelimi y6nelimlere baglanacak isimler
bulunmasi, onun meclisinin kapali bir doktriner cemaatten ziyade genis ve

gecirgen bir 6grenme ortami oldugunu gosterir.=

17.5. Hasan’in Meclisi: Vaaz, ilim ve Ahliki Disiplinin Birlegmesi. Hasan-1
Basr’nin meclisi, erken cemaatlesme bakimindan 6nemlidir; ¢iinki burada
6gretim ile ahlaki performans birbirinden ayrilmaz. Dinleyici yalniz bilgi almak
i¢in degil, 6liim, hesap, ihlas, riya, diinya sevgisi ve siyasi sorumluluk tizerine
kendini sorgulamak i¢in de meclise geliyordu. Boylece meclis, tiyelik kart1 veya
giris rittieli olmaksizin tekrar eden katllimin ve ortak duygu dilinin aidiyet Grettigi

bir sosyal mekan iglevi gorda.

17.6. Havf ve Hiiziin: Basra’nin ilk Baskin Duygu Dili. Hasan-1 Basri’ye
nispet edilen sézlerde Allah korkusu, hesap endisesi, diinyanin gegiciligi ve hiiziin
belirgindir. Modern aragtirma erken zihidlerde goriilen yogun korku dilini yalniz
kisisel psikoloji olarak degil, ahliki doniisimii hedefleyen bir vaaz repertuvari
olarak degerlendirmektedir. Basra’da aglama ve hiiziin, zamanla dinleyicinin de
katldig1 performatif bir cemaat diline doniismiistiir; ancak bu dil biitiin Basrali

zahidlerde ayn1 yogunlukta degildir.*

17.7. Hasan-1 Basri ve Devlet: Elestiri, Nasihat, G6rev ve isyan Mesafesi.
Hasan-1 Basri’nin devletle iligkisi basit bir “muhalif zihid” modeliyle

agiklanamaz. Kaynaklar onun kisa stire kadilik yaptigini, bazi askeri-idari

ot Hiilya Kiigiik - Semih Ceyban, “RABLA el-ADEVIYYE,” TDV Islam Ansiklopedisi, bttps://islamansiklopedisi.org.tr/rabia-cl-adeviyye
(erigim: 18.08.2026); Rkia Elaroui Cornell, Rabi‘a from Narrative to Myth: The Many Faces of Islam’s Most Famous Woman Saint
(London: Oneworld, 2019).

622 Siileyman Uludag, “HASAN-1 BASRL” TDV Islim Ansiklopedisi, bttps:/fislamansiklopedisi.org.tr/basan-i-basri (erisim: 18.08.2026);
Hasan’in égrencilerinin gesitliligi ve meclisinin ok alanly niteligi icin ayni madde.

623 Siileyman Uludag, “HASAN-1 BASRL” TDV Islim Ansiklopedisi; Ebii Nuaym el«i;]“ahdnz”, Hilyetiil-evliyd’ ve tabakatii l-asfiya’, 11,
131-161.

624 Christopher Melchert, “Exaggerated Fear in the Early Ilamic Renunciant Tradition,” Journal of the Royal Asiatic Society 21/3 (2011):
283-300, DOI: 10.1017/S1356186311000241; Siileyman Uludag, “HASAN-1 BASRL” TDV Islém Ansiklopedisi.
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gorevlerde bulundugunu, valileri sert bi¢imde elestirdigini, Haccic’in
uygulamalarint  kinadigini, buna karsiik daha biyik fitne doguracag:
gerekcesiyle silahli isyana mesafeli durdugunu ve Omer b. Abdiilaziz gibi
yoneticilere tavsiyeler gonderdigini bildirir. Bu tablo DO ile D3 arasinda degisen

temas bicimlerinin ayni kiside bir arada bulunabilecegini gosterir.

17.8. Hasan’1n Siyasi Coziimii Olarak Meclis ve Ahliki Dayanigma. Hasan-
1 Basri’ye nispet edilen bazt degerlendirmelerde siyasi bozulmanin ¢éztimii,
dogrudan iktidar: ele gecirmekten ¢ok faziletli kisilerin meclislerini ¢ogaltmak ve
insanlarin birbirinden gii¢ aldigr ahlaki cevreler olusturmaktir. Bu anlatlarin
biitiin ayrintilar: tarihsel olarak ayni kesinlikte degildir; ancak Hasan hafizasinda
“meclis”in siyasi-ahliki toplumsallagma aract olarak goriilmesi, cemaatlesme

tarihi a¢isindan dikkat cekicidir.

17.9. Hasan’in Sonraki Silsilelerdeki Yeri: Hafiza ile Kurum Arasinda.
Hasan-1 Basri daha sonraki bir¢ok tasavvufl silsilede erken halka olarak yer
almigtir. Bu durum, sonraki stfilerin kendi manevi soylarint erken zithd
otoritelerine baglama bi¢imini anlamak icin 6nemlidir. Fakat VIIL. yiizyil
Basra’sinda daha sonraki tarikatlardaki anlamiyla standart seyhlik, hirka, manevi
icazet ve kurumsal halefiyet bulundugunu kanitlamaz. Burada “silsile hafizas1” ile

“tarihsel 6rgiitsel stireklilik” ayr1 kodlanacaktir.

17.10. Milik b. Dinar: Zihid ile Emekgi-Sehirli Arasinda. Milik b. Dinar’in
Basra zithd cevresindeki yeri, zithdiin mutlaka ekonomik hayattan ¢ekilme
anlamina gelmedigini gosterir. Kaynaklar onun verriklik yaptigint ve mushaf
yazarak gecimini saglamaya ¢alistigint bildirir. Ona nispet edilen ziihd, hiiziin,
zikir ve mirifet sozleri yogun manevi disipline isaret ederken, gecimini emekle

saglamasi sehir ekonomisi igcinde yagayan zihid tipinin gii¢lii bir 6rnegidir.

17.11. Milik b. Dinir’in Tévbe Anlatilar: Biyografi mi, Doniigiim Kalib:
m1? Milik hakkinda gengliginde eglence hayat: siirdiigii, ud ¢alarken veya len

625 Siileyman Uludag, “HASAN-1 BASRL” TDV Islém Ansiklopedisi; ozellikle Haccdc'a elestiri, isyana mesafe, Omer b. Abdiilaziz’e nasibat

ve kusa stireli kadilik bilgileri igin.

26 T absin Girgiin, “HASAN-1 BASRI - Diigiincesi ve Siyasi Tavrs,” TDV Isldm A nsiklopedisi, Hasan-1 Basri maddesinin ilgili biliimlers;
faziletli meclisler ve abliki dayanisma vurgusu igin.

7 Abmer T, Karamustafa, Sufism: The Formative Period; sonraki sifi silsilelerin Hasan-1 Basri'yi sabiplenmesi ile VIIL yiizyildaki tarihsel
drgiitlenmenin ayrilmast igin.

28 Mebmer Demirci, “MALIK b. DINAR,” TDV Islém Ansiklopedisi, bttps://islamansiklopedisi.org.tr/malik-b-dinar (erigim: 18.08.2026);
verrdklik ve mushaf yazarak gegim bilgisi igin.
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kizint riiyasinda gérdiikten sonra tovbe ettigi seklinde farkli anlatlar vardir. Bu
rivayetler tarihsel biyografi bakimindan ihtiyatla kullanimalidir. Birbirinden
farkli dramatik dontigtim hikayelerinin ayni kiside toplanmasi, sonraki ziihd ve
menikib edebiyatinin “gtinahkirdan vellye” gecisi Ogretici bir kalip olarak

tretme egilimini gosterir.

17.12. Sabit el-Biinani: Hadis Halkasi ile Yogun ibadetin Kesigmesi. Sibit
el-Binini, Basra’da muhaddis, ibid ve zihid kimliklerinin ayn: kiside
birlesebildigini ag¢tk bi¢imde gosterir. Enes b. Malik’le uzun streli 6grencilik
iliskisi ve ytzti askin rvi-talebe agi, onun yalniz “uzlete ¢ekilmis zahid”
olmadigin ortaya koyar. Ziihd ile hadis aktarimmin bu ig igeligi, erken Basra
cevresini sonraki bazi tasavvuf-hadis gerilimleri tizerinden geriye dogru

okumamayi gerektirir.®

17.13. Sabit’in Otoritesi: Ibadet Performansi ve Rivayet Giivenilirligi.
Sabit’in otoritesi iki ayr1 fakat birbirini destekleyen zeminde diretildi: yogun
ibadet ve giivenilir hadis rivayeti. Erken cemaatlesme agisindan bu birlesme
onemlidir; ¢tinkii karizmatik dindarlik ilmi yeterlilikten kopuk degildi.
Dinleyiciler i¢in zdhidin bedensel pratigi, ibadeti ve ahliki, aktardig: bilginin

toplumsal glivenilirligini artiran bir unsur olzlbiliyordu.“'l

17.14. Yéanus b. Ubeyd: Pazarin Iginde Ziihd. Ytinus b. Ubeyd Basra’nin
onde gelen hadis hifizlarindan olmasinin yaninda ipekgiler ¢arsisinda ticaret
yapan bir isimdi. Bu profil, zithdiin pazar hayatinin kargit1 olmadigini gosterir.
Ticarette diiriistlitk, kazancin helalligi, stipheli olandan kaginma ve kendi nefsini
sorgulama; sehirli zdhidin manevi disiplininin bir parcasiydi. Boylece Basra

zihdti, pazar ile mescid arasinda gidip gelen bir ahlik agi1 da tretiyordu.

17.15. Yanus’un Cevresi ve Doktriner Sinir Uretimi. Ytinus’un Hasan-1
Basri, Ibn Sirin ve Sabit el-Biinini gibi farkli hocalardan ders almast agin agikligint

gosterir. Buna kargilik kaynaklarin onun bazi bid‘at saydig goriislere ve Amr b.

2 Mebmer Demirci, “MALIK b. DINAR,” TDV Islém Ansikl opedisi; farkly tovbe anlatilar: igin. Menkibe biyografisinin yontem problemi

igin ayrica Abmet T. Karamustafa, Sufism: The Formative Period.
0 Hasan Cirit, “SABIT el-BUNANIL” TDV Islam Ansikl opedisi, https:/fislamansiklopedisi.org.tr/sabit-el-bunani (erigim: 18.08.2026); Enes
b. Malik’le uzun igrencilik ve genis rdvi agr igin.

B! Hasan C irit, “SABIT el-BUNANIL” TDV Islim A nsiklopedisi; Christopher Melchert, “Early Renunciants as Hadith Transmitters,” The
Muslim World 92/3-4 (2002): 407-418.

© Abdullah Karaban, “YONUS b. UBEYD,” TDV Islim Ansikl

Basra ipekgiler carsisindaki ticareti ve badis otoritesi igin.

disi, betps://islamansiklopedisi.org.tr/yunus-b-ubeyd (erisim: 18.08.2026);

r
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Ubeyd gevresine mesafe koydugunu bildirmesi, agik ilim-ziihd aglarinin da
zamanla davranigsal ve doktriner sinirlar tiretebildigini ortaya koyar. Bu sinur,

yine de kapali inisiyatik tiyelik anlamina gelmez.>

17.16. Habib el-Acemi: Mevili, Tovbe Hafizas1 ve Basra’nin Sosyal
Gegirgenligi. Habib el-Acemi’nin Iran kokenli bir aileye mensup olmasi ve
Basral1 zahidler arasinda yer almasi, ziihd otoritesinin Arap kabile soyu ile sinurli
olmadigini gésterir. Onun tefecilikten diiriist ticarete, ardindan zithde gegtigini
anlatan menkibeler tarihsel ayrint olarak ihtiyatla degerlendirilmelidir; fakat bu
anlatlarin popiilerligi, ekonomik ahlik ile manevi déntisimii birbirine baglayan

Basra hafizasini yansitir.*

17.17. Habib’in Hadis Ag1: Menkibe Kisisinin Tarihsel Zemini. Habib’in
Hasan-1 Bastl, Ibn Sirin ve bagka Basrali isimlerden rivayette bulunmass;
kendisinden de Hammad b. Seleme ve diger muhaddislerin hadis nakletmesi,
onun yalniz menkibe literatiiriinde yagayan bir figiir olmadigini gosterir.
Bununla birlikte keramet ve dramatik t6vbe hikéyelerinin daha ge¢ tabakalarda

biytidiigii dikkate alinarak tarihsel a ile hagiografik portre ayrilacaktir.
17.18. Abdiilvihid b. Zeyd: Meclisten Daha Belirgin Manevi Cevreye.

Abdiilvihid b. Zeyd’in ¢evresi, Basra zithd tarihinde cemaatlesmenin
yogunlagmast bakimindan 6zel bir esiktir. Kaynaklar onu “seyhir’l-ubbad” ve
“seyhii’s-stifiyye” gibi unvanlarla anar; vaaz meclislerinde toplu aglama ve vecd
anlatlari aktarir ve sevgi tizerinde duran bir ziimrenin gevresinde olustugunu
bildirir. Bu veriler, Hasan’in genis meclisine kiyasla daha belirgin duygusal-
manevi yakinlik tireten bir ¢evreye isaret eder; yine de sonraki tarikat kurumu ile

Ozdeglestirilemez.

17.19. Toplu Aglama ve Vecd: Duygunun Cemaat Uretmesi. Abdiilvihid
b. Zeyd’in vaazlarinda dinleyicilerin topluca agladig, kendinden gegtigi, hatta

baz1 geg rivayetlerde vecd sirasinda 6liimler yagandigr anlatilir. Bu ayrintilarin her

3 Jbdullab Karahan, “YONUS b. UBEYD,” TDV Islim Ansiklopedisi; Hasan-1 Basri, Tbn Sirin ve Sabit el-Biindniden ders almast ile Amr

b. Ubeyd gevresine mesafesi igin.

4 Erban Ye etik, “HABIB el-ACEMIL,” TDV Islam A nsiklopedisi, https://islamansiklopedisi.org.tr/babib-el-acems (erigim: 18.08.2026); Iran
kdkeni ve ckonomik-tovbe menkibeleri igin.

5 Erban Ye etik, “HABIB el-ACEMIL” TDV Islam A nsiklopedisi; Tbn Hacer, Tebzibii't-Tebzib, IT, 189 Habib’in hadis rdvisi olarak taribsel
zemini igin.

636 Siileyman Uludag, “ABDULVAHID b. ZEYD,” TDV Isldm Ansiklopedisi, bttps:/fislamansiklopedisi.org.tr/abdulvahid-b-zeyd (erigim:
18.08.2026); “seybii l-ubbdd’, vaaz meclisi ve mubabbet cevresi anlatilart igin.

r

247



biri ayni tarihsel giiven diizeyinde degildir. Fakat ortak duygu performansinin
meclisi bir “dinleyici kalabalig1” olmaktan ¢ikarip kargilikls etkilesim tireten bir
topluluga dontstiirdtighi agiktir. Basra’da cemaatlesmenin 6nemli araglarindan

biri ortak doktrin kadar ortak duygulanimdr.*”

17.20. Muhabbetin Yiikselisi: Havftan Aska Basit Bir Gegis Degil. Hasan-1
Basri ile ozdeglestirilen havf-hiiztin dili, II. hicri yiizyil boyunca ortadan
kalkmadr. Bunun yanina giderek daha gériiniir bigimde muhabbet, r1z4, timit ve
yakinlik dili eklendi. Abdiilvahid b. Zeyd’in sevgi vurgusu ve Rébia etrafinda
yogunlagan ildhi agk hafizasi, Basra zithdiintin kendi iginde yeni duygusal-teolojik
repertuvarlar Girettigini gosterir. Bu degisim “korku bitti, sevgi bagladi” seklinde

cizgisel bir semaya indirgenmeyecektir.

17.21. Abbidin/Abadan ve Ribit Meselesi: Mekinin Kurumsallasma
Esigi. Modern tasavvuf tarihgiliginde Hasan-1 Basri’nin takipgileri ve 6zellikle
Abdilvihid b. Zeyd ¢evresi, Basra yakinindaki Abbad4n’da erken bir ribat/zihid
yerlesimiyle iligkilendirilir. Bu anlati, meclis ve ev merkezli zihdden daha stirekli
ortak mekéna gecis ihtimali bakimindan 6nemlidir. Ancak “ilk tekke” veya “ilk
hankih” seklindeki kesin ve modern kurumsal etiketler kaynaklarin tarihini ve
terminolojisini agabilir; bu yiizden Abb4adin vakast “erken ortak zithd mekin1”

olarak ihtiyatla siniflandirilacakeir.

17.22. Ubiille—Abbidin Hatti: Liman, Sinir ve Manevi Hareketlilik.
Basra gevresindeki Ubiille ve Abb4dan, zithd aglarinin yalniz gehir merkezindeki
mescidlerden ibaret olmadigint gosterir. Liman ve sinir hareketliligi; tiiccar,
denizci, yolcu, muhaddis ve zihidlerin kargilagma imkanint artirdi. Buradaki
ortak yasam anlatilary, ileride ribat, zaviye ve hankih kurumlarinda goriilecek
mekinsal yogunlasmanin erken Ornekleriyle kargilastrilabilir; fakat aradaki

yiizyillar ve kurumsal farklar korunmalidir.

& Siileyman Uludag, “ABDULVAHID b. ZEYD,” TDV Isldm Ansiklopedisi; toplu aglama ve vecd rivayetlerinin menkibe/bafiza katmani

ayrica tenkit edilmelidir.

 Siileyman Uludag, “ABDULVAHID b. ZEYD,” TDV Islém Ansiklopedisi Hiilya Kiigiik — Semih Ceyban, “RABIA cl-ADEVIYYE,”
TDV Islam Ansiklopedisi; Semib Ceyban, “MUHABBET,” TDV Isldm Ansiklopedisi, bttps://islamansiklopedisi.org.tr/mubabbet (erisim:
18.08.2026).

 dbmer T. Karamustafa, Sufism: The Formative Period; ayrica Ebii Nuaym el-Isfabdni, Hilyetiil-evliya’, Abdiilvibid b. Zeyd ¢evresine
dair rivayetler. Abbdddn’in “ilk tekke” diye kesin adlandirilmas: yerine erken ortak ziihd mekdn: olarak ibtiyatly kullanim tercih edilmigtir.
0 tbmer T, Karamustafa, Sufism: The Formative Period; Michael Bonner, Aristocratic Violence and Holy War: Studies in the Jibad and the
Arab-Byzantine Frontier (New Haven: American Oriental Society, 1996); liman/sinir hareketliligi ile ziihd aglarinin birlikte

degerlendirilmesi igin.
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17.23. Kadin Zihidler: Basra Ziihd Haritasinin Kenar1 Degil Merkezi.
Basra’nin zithd tarihi yalniz erkek vaizler tizerinden kurulamaz. Erken ve daha geg
kaynaklarda Muize el-Adeviyye, Hafsa bint Sirin, Ré4bia el-Adeviyye, Meryem el-
Basriyye, Sa‘vine, Hayytne ve bagka kadin zihidlerden s6z edilir. Bu isimlerin
hepsinin ayn: dénemde veya ayni agda bulundugu kabul edilemez; fakat
kadinlarin yogun ibadet, 6gretim, zithd ve muhabbet dilinin tiretiminde bagimsiz

aktorler oldugu agiktir.

17.24. Ribia el-Adeviyye: Tarihsel Kisi ile Sembol Arasinda. Ribia el-
Adeviyye’nin tarihsel varligi icin en gii¢lii dayanaklardan biri, Basrali Chiz gibi
nispeten erken ve yerel bir yazarin onu meshur kadin zihidler arasinda anmasidir.
Buna karsilik ¢ocuk yasta kolelik, baginda 151k gértilmesi, Hasan-1 Basri ile uzun
diyaloglar, megale ve su testisiyle cennet-cehennem anlatisi gibi ayrintlarin
6nemli kismr daha geg hagiografik katmanlarda belirginlesir. Bu béliim Rabia’ys
ne efsane diye tamamen reddedecek ne de ge¢ menkibeyi ¢agdas biyografi gibi

kullanacaktir.«

17.25. “U¢ Ribia” Problemi ve Biyografik Karigma. Kaynaklar ayn1 doneme
yakin ti¢ ayr1 Rdbia’dan s6z eder: Rabia el-Adeviyye, Abdiilvdhid b. Zeyd’in esi
olarak anilan Basrali Rabia el-Ezdiyye ve daha sonraki $amlt Réabia bint Ismail.
Isim benzerligi, evlilik, talebelik ve s6z isnatlarinin birbirine karigmasina yol
agmustir. Bu nedenle Rébia’ya nispet edilen her soz, siir ve olay i¢in en erken

kaynak ve isnat zinciri ayrica kaydedilecektir.«

17.26. Rabia ve Ilihi Muhabbet: Tarihsel Cekirdek Ne Kadar Giiglii?
Riabia’nin ildhi sevgiyle 6zdeslesmesi sonraki tasavvuf tarihinde son derece
giiclidiir. Bununla birlikte modern aragtirma, ona nispet edilen biitiin siir ve
vecizelerin ayni 6l¢tide erken olmadigini géstermektedir. Rkia Elaroui Cornell’in
kaynak katmanlarini kargilagtiran ¢aligmasi, Rabia’nin sevgi 6gretisinin tamamen

geg bir icat sayilamayacagini; fakat bugiin bilinen bitiin “agk séylemi’nin

el Christopher Melchert, “Before sitfiyyat: Female Muslim Renunciants in the 8th and 9th Centuries C.E.,” Journal of Sufi Studies 5 (2016):
115-139; Rkia Elaroui Cornell, Rabi‘a from Narrative to Myth.

ei2 Hiilya Kiigiik — Semih Ceyban, “RABIA el-ADEVIYYE,” TDV Islim Ansiklopedisi; Rkia Elaroui Cornell, Rabi‘a from Narrative to
Myth, ozellikle Cabiz’in yerel ve erken sahitligi ile sonraki hagiografik biiyiime ayrimz igin.

643 Hiilya Kiigiik — Semih Ceyhan, “RABIA el-ADEVIYYE,” TDV Islim A nsiklopedisi; Siilemi, Zikrii n-nisveti’l-miite‘abbiddti s-sifiyydt; iig
ayrt Rabia’nin kaynaklarda karismast igin.
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dogrudan VIII ytizyila tagmnamayacagini ortaya koyar. Bu eserde “muhabbet

yoneliminin tarihsel ¢ekirdegi” ile “R4bia ask mitosu” ayrilacakeir.*

17.27. Kadinlar Arast Aglar: Arkadaslik, Ogretim ve Hafiza. Siilemi’nin
kadin stfiler derlemesi ve modern kaynak tenkidi, Ribia déneminde Basra ve
cevresinde ¢ok sayida kadin zihid bulundugunu gosterir; ancak bunlarin
hangilerinin gergekten Ribia’nin 6grencisi veya yakin arkadagt oldugu her zaman
belirlenemez. Meryem el-Basriyye ve Abde bint Ebti $evvil gibi isimler sonraki
aktarimda Ribia’nin ¢evresiyle iliskilendirilir. Burada “kadin ziithd ag1” tarihsel

olarak kabul edilirken, tek merkezli “Rabia tarikat1” varsayilmayacakeir.

17.28. Muize el-Adeviyye ve Hafsa bint Sirin: Ribia’dan Onceki Kadin
Otorite. Ribia’y1r Basra’daki kadin zithdiniin baglangici saymak yanlgtir.
Muize el-Adeviyye ve Hafsa bint Sirin gibi daha erken kadinlar ibadet, hadis ve
ahlaki 6rneklik alaninda giiglii otorite tiretmiglerdi. Bu kronolojik gergek, kadin
zithdiiniin tek bir kurucu sahsa baglanamayacagini ve Basra’da aile, hane, ilim ve

ibadet aglarinin kadinlar i¢in de cemaatlesme kanallar1 sundugunu gosterir.*

17.29. Ekonomi: Fakr Ideali ile Emek ve Ticaret Arasinda. Basra
zahidlerinin ekonomik tutumlar1 tek tip degildir. Malik b. Dinir yazicilikla,
Ytnus b. Ubeyd ticaretle iligkilendirilir; Habib el-Acemi’nin hafizast ekonomik
déntigim hikayesi Gizerinden sekillenir. Bu 6rnekler, zithdiin tiretim ve ticareti
terk etmekten ¢ok kazancin ahlikilestirilmesi, siipheliden kaginma, kanaat ve
servete kalben baglanmama bigimlerinde yaganabildigini gosterir. Bu nedenle

“zahid = yoksul/igsiz” esitlemesi ana envanterde kullanilmayacaktir.«

17.30. Pazar, Mescid, Ev ve Meclis: Coklu Mekéinli Cemaatlesme. Basra
ziihd ¢evresi tek bir kutsal mekina kapanmug degildi. Hasan’in ev ve mescid
sohbetleri, tiiccar zihidlerin ¢argidaki faaliyetleri, kadinlarin hane gevreleri, vaaz

meclisleri ve liman-ribdt hatt farkli mekansal katmanlar olusturdu.

4 Rkiz Elaroui Cornell, Rabi‘a from Narrative to Myth; Cornell, Rdbia’nin mubabbet igretisinin tarihsel gekirdegi ile sonraki siir/menkibe

birikimini birbirinden ayirir. Ayrica Hiilya Kiigiik — Semih Ceyhan, “RABIA el-ADEVIYYE,” TDV Islém Ansiklopedisi.
 Rkia Elaroui Cornell, Rabi‘a from Narrative to Myth, kadin zdhid gevreleri ve Meryem el-Basriyye/Abde bint Ebi Sevvdl rivayetlerinin
isnat sorunlart igin; Christopher Melchert, “Before sifiyyat,” Journal of Sufi Studies 5 (2016): 115-139.

“ dsma Sayeed, Women and the Transmission of Religious Knowledge in Islam (Cambridge: Cambridge University Press, 2013), izellikle
erken Basrali kadin dlim ve zdhidler; Rkia Elaroni Cornell, Rabi‘a from Narrative to Myth, Mudze ve Basra kadin ziihdiiniin kronolojisi
igin.

4 Mebhmet Demirci, “MALIK b. DINAR,” TDV Islam A nsiklopedisi; Abdullah Karahan, “Y1 UNUS b. UBEYD,” TDV Islam
Ansiklopedisi; Erban Yetik, “HABIB el-ACEMIL” TDV Islam A nsiklopedisi.

250



Cemaatlegme, bu mekanlar arasinda dolagan kisiler ve sézler sayesinde gergeklesti.
Boylece erken ziihd ag1 “yerlesik tekke”den ¢ok ¢oklu diigiimlere sahip sehir ags

seklinde gériintir.«

17.31. Egitim: Sozden Yagayisa, Rivayetten Orneklige. Basra zihid
cevresinde egitim yalniz ders anlatmak degildi. Hadis rivayeti, Kur’an okuma,
vaaz, kisisel nasihat, birlikte ibadet, ticaret ahliki ve zahidin gtindelik yasay1s1 ayn1
anda Ogretici islev goriiyordu. Bu nedenle otorite “ne soyledigi” kadar “nasil
yasadig1” tzerinden kuruluyordu. Sonraki seyh-miirid terbiyesinin bazi
unsurlariyla benzerlik kurulabilir; fakat standart manevi egitim programi ve

yetkili halife zinciri heniiz yoktur.”

17.32. Uyelik ve inisiyasyon: Agik Ag, Yogun Yakinlik. Basra zithd
cevresinde tarikata giris tiiriinden tek bir tyelik toreni, gizli derece sistemi veya
kapali sir 6gretisi tespit edilemez. Bunun yerine meclise devam, belirli bir zihide
yakinlik, onun so6zlerini aktarma, birlikte ibadet ve benzer ahliki tercihleri
benimseme gibi kademeli yakinlik bigimleri vardir. Abdilvihid b. Zeyd
cevresindeki daha yogun aidiyet dahi KO0-K1 diizeyindeki agik manevi ag

karakterini biitiintiyle agmaz.=

17.33. Duygu, Beden ve Ses: Cemaatin Goriinmeyen Altyapisi. Aglama,
titreme, uzun gece ibadeti, az yemek, sessizlik, zikir ve vaaz sirasinda toplu
etkilenme; Basra zithdiinde bedensel ve duygusal disiplinin cemaat {iretici
araglariydi. Bu pratikler yazili bir tiiziige sahip degildi ama birbirini taniyan bir
dindarlik dili yaratiyordu. Sonraki stfi semds, zikir halkas: veya hél teorisi bu
erken pratiklere dogrudan geriye taginmayacak; yalniz benzerlik ve déntigiim

hatts olarak kargilagtirilacakeir.

17.34. Ahliki Sinirlar: “Diinya Ehli” Elestirisi ve Grup Kimligi. Erken
zithdiin sinur diretimi ¢ogu zaman doktriner beyannameden ¢ok davranis dili

tzerinden gergeklesti. Gosteris, servet tutkusu, yoneticilere agirt yakinlik, stipheli

eis Siileyman Uludag, “HASAN-1 BASRL” TDV Islém A nsiklopedisi; Abdullah Karahan, “Y1 UNUS b. UBEYD,” TDV Islam A nsiklopedisi;

Abmet T. Karamustafa, Sufism: The Formative Period.

0 bristopher Melchert, “Origins and Early Sufism”; Christopher Melchert, “Early Renunciants as Hadith Transmitters,” The Muslim
World 92/3-4 (2002): 407418,

S0 bristopher Melchert, “Origins and Early Sufism’; Siileyman Uludag, “ABD ULVAHID b. ZEYD,” TDV Islém A nsiklopedisi. Agik ag ile
daha yogun manevi yakinltk arasindaki fark igin.

o Christopher Melchert, “Exaggerated Fear in the Early Islamic Renunciant Tradition,” JRAS 21/3 (2011): 283-300; Siileyman Ulndag,
“ABDULVAHID b. ZEYD,” TDV Isldm Ansiklopedis:.
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kazang ve gaflet elestirisi “biz” ile “diinya ehli” arasinda ahliki bir mesafe
olusturabiliyordu. Bu sinir degiskendi; pazarin icinde yasayan Ytinus gibi isimler,
dinyadan  uzaklagmayr fiziki terk degil ahliki denetim = geklinde

yorumlayabiliyordu.**

17.35. Basra Ziihdii ve Kelimi Tartigmalar: Cakisan Insan Aglar1. Basra’da
ziithd, hadis ve kelim ¢evreleri birbirinden duvarlarla ayrilmig degildi. Hasan-1
Basri’nin meclisinden Viasil b. Atd ve Amr b. Ubeyd gibi isimlerin ¢ikmasi; Yanus
b. Ubeyd’in Amr ¢evresine mesafe koymast ve Abdiilvihid hakkinda sonraki
kaynaklarda farkli itikadi nispetlerin goriilmesi, ayni1 sehir aginin zamanla farkls
doktriner kimlikler tretebildigini gosterir. Bu boliim kelim mezheplerinin

ayrintisina girmeden sosyal temas zeminini kaydeder.*

17.36. Basra Ziihdii ve Devlet: Tek Bir Muhalefet Modeli Yok. Basrali
zahidler devletle iligkilerinde homojen degildi. Hasan-1 Basri kisa stire kamu
gorevi tistlenmis, yoneticileri elestirmis ve nasihat etmis; baz1 zdhidler gérevden
kaginmayr tercih etmis; bazilari askeri-sinir hareketliligine kaulmigtir. Bu
cesitlilik, zithdtin dogast geregi devlete diigman veya devlete baglt bir hareket
olmadigint gosterir. Devlet iligkisi kisi ve dénem bazinda DO0-D3 arasinda

kodlanacaktir.s

17.37. Emevi—Abbisi Gegisi: Ziihd Aginin Siirekliligi ve Doniigiimii.
Hasan-1 Basri’nin ¢evresi bityiik 6l¢tide Emevi déneminde sekillenirken Rébia ve
bazi ikinci kugak isimler Abbisi dénemine uzanir. Hanedan degisimi ziihd
aglarin1 ortadan kaldirmads; fakat yeni siyasi merkez Bagdat’mn yiikselisi,
Basra’dan ¢ikan kigiler ve fikirler icin farkli dolagim kanallart acti. Zithd
cemaatlegmesinin sonraki Bagdat stfi cevrelerine dontigiimi tek bir “Basra’dan
Bagdat’a tegkilat transferi” degil, kisisel aglar ve kavramsal dontigtimler tizerinden

izlenecektir.*

2 Leah Kinberg, “What Is Meant by Zubd,” Studia Islamica 61 (1985): 27-44; Semib Ceyban, “ZUHD,” TDV Islam A nsiklopedisi.

63 Siileyman Uludag, “HASAN-1 BASRL” TDV Islém Ansiklopedisi; Abdullah Karahan, “Y1 UNUS b. UBEYD,” TDV Islam A nsiklopedisi;
Basra’'da ziihd, hadis ve keldm gevrelerinin ¢akigan insan aglar: igin.

654 Siileyman Uludag, “HASAN-1 BASRL” TDV Islim A nsiklopedisi; Christopher Melchert, “Origins and Early Sufism.” Ziihd gevrelerinde

devletle iliskinin kisi bazinda gesitlenmesi igin.

65 Jonathan P. Berkey, The Formation of Islam, “Asceticism and Mysticism”; Abmet T. Karamustafa, Sufism: The Formative Period; Emevi-
Abbasi gegisinde ziihd aglarinin devami ve Bagdat'in yiikseligi igin.
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17.38. Basra’dan Suriye ve Horasan’a: Insan ve Kavram Dolagimi.
Abdiilvihid b. Zeyd cevresiyle iliskilendirilen kisiler, Ebti Stileyman ed-Darani’ye
uzanan rivayetler, hac ve rihle gtizergihlar1 ve Basrali muhaddislerin genis 6grenci
aglary; sehrin zithd dilinin bagka bolgelere taginmasina katkida bulundu. Ancak
bu hareketliligi tek bir misyon teskilat1 gibi gormek yanlis olur. Dolagim ¢ogu
zaman bireysel seyahat, ilim talebi, ticaret, hac ve kisisel yakinlik yoluyla

gergeklesti.o

17.39. Kaynak Tenkidi I: Ziihd Derlemeleri Ne Kadar Erken? Basra
zahidleri hakkindaki sozlerin 6nemli kismi Ibni’l-Miibirek ve Ahmed b.
Hanbel’in zithd derlemeleri, Ebt Nuaym’in Hilye’si, tabakat ve menakib eserleri
tzerinden ulagir. Rivayetin isnat edildigi kisi ile derlemenin yazildig1 dénem
arasinda bazen ytizyillar vardir. Bu nedenle soziin erken kaynakta bulunmasi,
metnin lafzen ve baglamuyla birlikte tarihsel sahsa ait oldugunu otomatik olarak

gostermez; isnat, varyant ve tematik kalip ayrica kargilagtirilacaktir.«”

17.40. Kaynak Tenkidi II: Hagiografik Yogunlasma ve “Kurucu Veli”
Uretimi. Hasan, Malik, Habib ve Rabia hakkinda zamanla olagantstii
kerametler, dramatik tévbeler ve birbirleriyle tarihsel olarak sorunlu kargilagmalar
cogalmistir. Menkibe, tarih¢inin ¢6pe atacagi malzeme degildir; cemaatin hangi
davranigi ideal gordiigiinii ve nasil bir gegmis inga ettigini gosterir. Ancak bu

malzeme biyografik olgu ile hafiza verisi olarak iki ayr1 stitunda tutulacakeir.

17.41. Basra Ziihd Cevresi — I¢ Kargilagtirma

Diigim/ Cemaatlesme Baskin Devlet .
cevre bicimi vurgu kodu Kodu Analitiknot
Acik vaaz/ilim E::In Genis referans
Hasan-1 Basr{ s AL D1-D3 KO otorite;  sabit
meclisi ahlak, Gvelik vok
nasihat Yy Y
K
Al P Zuhd-emek/sehirli zikir, .
Malik b. Dinar Srneklik marifet, DO-D1 KO yazimi;
rivazet menkibe
y katmani gicli
Sabit el- | Hadis-ibadet agi Ibadet, D0-D1 KO Genis ravi-
Binani rivayet talebe agi

¢ dbmet T, Karamustafa, Sufism: The Formative Period; Rkia Elaroui Cornell, Rabi‘a from Narrative to Myth, Basra-Suriye

baglantilarina dair sonraki rivayetlerin kaynak tenkidi igin.

7 Abdullah b. M; iibdrek, ez-Ziihd ve'r-reka’ik; Abmed b. Hanbel, Kitdbii z-Ziihd; Ebii Nuaym el«f;]“ahdni, Hilyetiil-evliyd’. Rivayet donemi
ile derleme doneminin ayrilmas: yontems igin.

8 Rkia Elaroui Cornell, Rabi‘a from Narrative to Myth; Abmet T. Karamustafa, Sufism: The Formative Period; menkibenin biyografik
olgu ile cemaat hafizasi olarak iki ayr: diizeyde okunmast igin.
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guvenilirlig
i
Vera’,
Ylnus b. | Pazar-hadis-ahlak dirist Carsi ile ilim
Ubeyd ag ticaret, DO-D1 Ko halkasi i¢ ice
sunnet
Habib el- Tovbe, Mevali koken;
Acemi ZUuhd/tévbe hafizasi | infak, D0-D1 KO menkibe ile
ibadet tarih ayrilmal
N Aglama,
AL Yogun Duygusal
égdglvahld b. vaaz/muhabbet \rfjgébbet D0-D1 KO0-K1 aidiyet daha
y cevresi rza ! belirgin
; Tek liderli
Kadin  zahid | Hane/arkadaslk/ i/bear(;c‘at, DO KO degil; coklu
adlan ogretim ! kadin
muhabbet otoriteler
" A Tarihsel
Rabia el- | Karizmatik  kadin ﬁgr?id' e N © cekirdek ile
Adeviyye zahid hafizasi ask mitosu
muhabbet
ayrilir
Zihd R
: ¢ Mekénsal
A A A badet L
Abbadan/ Ortak mekan ve | ' d yogunlasma;
- sinir/liman DO0-D2 KO-K1 )
Ublille hatti dolasim A “ilk tekke”
nareketlilig iddias! intiyatl

Tablo, Basra zithdiiniin tek bir ¢izgi olmadiging ayni sehirde agik vaaz meclisi,

hadis ag, pazar ahliks, kadin zithd ¢evresi ve daha yogun ortak manevi meclis gibi

farkli modellerin  eszamanlt veya ardiggk bigimde var olabildigini
gostermektedir.”
17.42. Basra Ziihd Cevresi — Devlet—Cemaat Iliskisi Dosyas1
.. .. P Ko | Cemaatlesme acisindan
Dénem/Aktor lliski bicimi d sonuc
Emevi dénemi / Hasan-i zllzatitiarcg ?]grs(ier\:;’t'vaslilllael':ﬁ D1- | Devletle temas ile ahlaki
Basri ees ’ D3 6zerklik ayni kiside birlesebilir.
isyana mesafe
Sert elestiri ve tehdit [,
Haccac dénemi anlatilar; dogrudan isyan | D3 y:qﬁ;ﬁfet = Orgltld isyan
cagrisi yok 9 )
Omer b. Abdilaziz Mektup/nasihat ve ilmi-dini D2 _R_efc_)rmcu yOneticiyle danisma
temas iliskisi.
Malik/Sabit/Yinus Belirgin _ sivasi _ feskilat | o | Deviet disilik, zorunlu deviet
cevreleri gkonomik ahllék D1 dismanligi anlamina gelmez.
AL Kaynaklarda esas vurgu ~ | Yodun cemaat aidiyeti
Ag\?rlg:iah'd b.  Zeyd manevi  meclis; siyasit Bg_) siyasallasma Uretmek zorunda
¢ program zayif degildir.
Ribat ve sinir hareketliligi . L
Abbadan/sinir hatti Gizerinden kamusal-askerf g% gil:'gidrinde\:weko usk|n0||rev“dif?allyet|
cevreyle temas ihtimali P 9 )
An - A Dogrudan saray iliskisi _ | Hanedan degisimi zihd agini
ﬁ:baa?l' gecisi / Rabia yerine sehir ici manevi g? ortadan  kaldirmaz; merkez
$a9 otorite kaymasi yaratir.

° Boliim 17'nin ig kargilagtirmast igin temel kaynaklar: Sileyman Uludag, “HASAN-1 BASRI” ve “ABDULVAHID b. ZEYD”: Mebmet
Demirci, “MALIK b. DINAR ” Hasan Cirit, “SABIT el-BUNANI" Abdullab Karaban, “YONUS b. UBEYD?”: Erhan Yetik, “HABIB el-
ACEMI’; Hiilya Kiigiik — Semih Ceyban, “RABLA el-ADEVIYYE,” TDV Islam Ansiklopedisi.
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Basra zithd gevresinde devletle iligki bir “iktidar yanlisi—iktidar kargit” ikiligine
indirgenemez. Kamu gorevi, nasihat, elestiri, mesafe, sinir faaliyeti ve siyasi

suskunluk farkli donemlerde farkli kisilerde goriilebilir. Bu nedenle devlet kodu

her alt kayit igin ayr1 tutulacaktir.«

17.43. Basra Ziihd Cevresinin 20 Boyutlu Karsilastirma Matrisi

Boyut Basra Ziihd Cevresi — Degerlendirme

1. Aidiyet Dusuk-orta; meclise devam, kisisel yakinlk ve ortak ziihd dili.

2. Otorite Karizmatik-ahlaki + ilmf; Hasan’da genis, Abdilvahid cevresinde daha yogun.
3. Karizma Yuksek; yasayis, aglama, ibadet, diristlik ve sézler otorite Uretir.

4. Silsile Sonraki tasavvuf hafizasinda gugli; VIII. yGzyilda standart kurum degil.

5. Biat Tarikat biati yok; kisisel yakinlik ve tovbe meclisi anlatilari ayri.

6. Icazet Hadis/ilim aktariminda mevcut olabilir; manevi tarikat icazeti degil.

7. Inisiyasyon KO0-K1; gizli derece ve kapali giris ritueli tespit edilmez.

8. Rituel Namaz, orug, Kur'an, vaaz, aglama, zikir/nasihat; standart evrad yok.

9. Egitim Vaaz, hadis, sohbet, 6rneklik, pazar ahlaki ve birlikte ibadet.

10. Mekan Mescid, ev, pazar, liman/Ubulle, Abbadan; henliz standart tekke kurumu yok.
11. Ekonomi Cesitli: ticaret ve emek sirer; kanaat, helal kazang ve infak 6ne cikar.

12. Dayanisma [ Meclis, infak, misafirlik, 6grenci-hoca ve kadin arkadaslik aglari.

13. I¢ disiplin Ahlaki 6z-denetim ¢ok yliksek; kurumsal yaptirim sinirli.

14. -~ M . . s A .
Sembol/hafiza Huzun, aglama, azla yetinme, gece ibadeti, tdvbe ve ilahi sevgi.

é?e.timi sinir Davranissal/ahlaki; “dinya ehli”, riya, haram/sipheli kazang elestirisi.

16. Gizlilik KO; acik vaaz ve orneklik. Igsel tecriibe gizli érgitlenme degildir.
Haberlesme Hac, rihle, hadis zinciri, ticaret ve kisisel ziyaret; merkezi iletisim yok.

ﬁisg..kisi Deviet D0-D3; gorev, nasihat, elestiri, mesafe ve sinir temasi kisiye gore degisir.
19. Halefiyet Tek tayin sistemi yok; dgrenciler ve sonraki hafiza lzerinden ¢ogalma.

20 . Tarikat bolinmesi degil; Basra mirasinin Bagdat, Suriye, Horasan ve sonraki
Bélinme/surek t fa dadil

lilik asavvufa dagilmasi.

Matriste goriilen temel 6zellik, Basra zithdiiniin ytiksek karizma ve ytiksek ahlaki
disipline ragmen diigiik resmi tiyelik ve diigitk merkezi kurumsallik géstermesidir.
Bu kombinasyon, cemaatlesmenin yalniz tiiziik ve hiyerarsiyle degil tekrar eden
meclis, 6rneklik ve ortak duygu tizerinden de gii¢lii bi¢imde tiretilebildigini

kanitlayan tarihsel bir model sunar.«

17.44. Ana Envanter I¢in Basra Alt Kayitlart. Ana envanterde “Basra
zihdd” tek kayit altinda eritilmeyecektir. En az su alt kayitlar ayr1 tutulacaker:
Hasan-1 Basri referans/meclis agi; Malik b. Dinir zithd-emek ¢evresi; Sabit el-
Biinini hadis-ibadet agi; Yanus b. Ubeyd pazar-hadis-ahlak ¢evresi; Habib el-
Acemi tovbe/ziihd hafizas; Abdiilvihid b. Zeyd yogun meclis ve muhabbet

cevresi; Abbadan erken ortak zithd mekény; Basra kadin zihidleri genel ags; Rabia

C Hasan-1 Basri'nin devletle iliskisi igin Siileyman Uludag ve Tabsin Gorgiin’iin TDV Islim Ansiklopedisi Hasan-1 Basri maddesindeki

biliimleri; sinr/ribdt baglama icin Michael Bonner, Aristocratic Violence and Holy War.
1 Biliim 2'de kurulan 20 boyutlu kargilagtirma matrisi bu biliimde Basra ziihd gevresine wygulanmagstir; degerlendirme, Boliim 17'de

tartigilan taribsel verilerin analitik ozetidir.
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el-Adeviyye tarihsel ¢ekirdek ve Rébia hafizasi; Ubtlle kadin ziihd/muhabbet
cevresi. Her kayit donem, kisi, mekan, devlet liskisi ve kaynak giivenilirligiyle ayr:

kodlanacaktir.«

17.45. Siniflandirma Karar: Basra Ziihdii Hangi Cemaat Tipidir? Basra
ziihd ¢evresi ana siniflandirmada C2-C3 arasinda, yani zithd cemaati/tasavvuf
oncesi manevi halka olarak degerlendirilecektir. Hasan gevresinde kurumsallik
disiik; Abdulvahid ¢evresi ve Abbadédn vakasinda orta diizeye yaklasir. Kapalilik
genel olarak KO0-K1, siyasallasma P0-P1, devlet iliskisi ise kisiye gore D0-D3
araligindadir. Bu kodlar, Basra’nin tek tip olmadigini gértintir kilmak igin alt

kayitlara ayr1 ayr1 uygulanacaker.«

17.46. Boliim Sonucu: Basra’da Tarikattan Once Cemaat Yogunlagmasi.
Basra ziihd gevresinin tarihsel 6nemi, daha sonra kurulacak tarikatlarin ilk 6rnegi
olmasinda degil; disik kurumsallikli dindarlik aglarnmn nasil giiglii aidiyet,
karizma, ortak duygu, ekonomik ahlik ve manevi aktarim dretebildigini
gostermesindedir. Hasan’in genis ve agik meclisinden Abdiilvdhid’in daha yogun
duygusal ¢evresine, kadin zihid aglarindan pazar igindeki zihidlere, ev ve
mescidden Abbidin gibi ortak mekinlara uzanan ¢esitlilik Basra’yr
cemaatlegsmenin baglica tarihsel laboratuvarlarindan biri haline getirdi. Bu havza,
siradaki Bagdat tasavvuf cevrelerinde goriilecek daha belirgin safi kimlik,
kavramlagma ve grup farkindaliginin 6n tarihini anlamak i¢in temel kargilagtirma

zemini saglar.

BOLUM 18 — BAGDAT TASAVVUF CEVRESI

Ziihd Halkalarindan Belirgin SGfi Kimlige: Sehir, Sohbet, Teknik Dil ve
Devletle Gerilim

18.1. Neden Bagdat? Ziihd Agindan Safi Cevre Bilincine. Bagdat, VIIL

yiizyilin sonundan itibaren yalniz Abbasi hilafetinin idari merkezi degil; hadis,

? Ana envanter alt kayitlars, tek bir “Basra okulu” varsayimini inlemek igin kisi, mekdn, donem ve ag diizeyinde ayrigtiridmagter; bhe.
Boliim 3 siniflandirma ilkeleri ve Boliim 17 kaynak dosyalart.

3 C2-C3, D0-D3, K0-K1 ve PO-P1 kodlar: ahliki degerleme degil taribsel orgiitlenme morfolojisi isaretleridir; bkz. Bilim 3 —
Aragtirmanin Cemaat Siniflandirmast.

dot Christopher Melchert, “The Transition from Asceticism to Mysticism at the Middle of the Ninth Century C.E.,” Studia Islamica 83 (1996):
51-70; Abmet T. Karamustafa, Sufism: The Formative Period; Basra ziihd aglarindan daha belirgin sifi cevrelere gegisin gizgisel olmayan
niteligi igin.
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tikih, kelim, edebiyat, ¢eviri, ticaret ve farkli dindarlik bicimlerinin ayni gehirde
karsilastigi olaganiistii yogun bir kamusal alan haline geldi. Basra ziithdiiniin vaaz,
havf, hiiztin, muhabbet ve 6rneklik dili burada kaybolmadi; fakat daha teknik bir
manevi terminoloji, daha belirgin seyh-sohbet iliskileri ve kendisini ¢evredeki
diger dindarlik bigimlerinden ayirt eden bir “safi” ¢evre bilinci gliglendi. Bu
nedenle Bagdat vakasi, zithdden tasavvufa tek ¢izgili bir evrim degil; eski zithd
mirasinin yeni bagkentte hadiscilik, keldm, sehir ekonomisi ve siyasi baskiyla

yeniden bilegimidir.«

18.2. “Bagdat Tasavvuf Ekolii” Ifadesinin Sinirlari. “Bagdat ekolit”
kullansgli bir cografi ve tarihsel etikettir; fakat tek tiiziikld, tek liderli veya yekpare
doktrinli bir cemaat anlamina gelmez. Ma‘rtif-i Kerhi, Bigr el-Haf}, Serf es-Sakati,
Hiris el-Muhisibi, Ebti Said el-Harriz, Eb&’l-Hiseyin en-Nari, Semnin,
Ruveym ve Ciineyd’in ayn1 sehirde kesismeleri ortak bir dil ve hafiza tiretmistir;
buna ragmen aralarinda kelim, sathiye, muhabbet, feni-beka, sahv-sekr ve
kamusal gértintirlik konularinda 6nemli ton farklari vardir. Bu boliim bu
nedenle “Bagdat ekolti”nii sabit kurum degil, birbiriyle kesisen manevi aglar

kiimesi olarak kullanacaktir.«

18.3. Kronoloji: Ma‘rif'tan Ciineyd’e Ug Kugak. Bagdat tasavvuf gevresini
tek kugak gibi anlatmak tarihsel iligkileri bozar. Ma‘rtif-i Kerht (6. 200/815-16
civar1) erken koprii kusagina; Bisr el-HAfl (6. 227/841), Haris el-Muhisibi (6.
243/857) ve Seri es-Sakati (6. 251/865) ikinci kugaga; Harriz, Nari, Semntn ve
Ciineyd ise IIL hicri ytizyilin ikinci yarisindaki daha belirgin stf ¢evre bilincine
aittir. Sonraki silsile literatiiri bu kugaklart dizgtin bir 6gretmen-6grenci

zincirine dontgtiirme egilimindedir; tarihsel ag ise daha ¢apraz ve coguldur.«

18.4. Bagkent, Cars1 ve ilmiye: Safiligin Kentsel Zemini. Bagdat stfileri

¢6lde veya sehir digt manastir benzeri yapilarda yagayan tek tip miinzeviler degildi.

{’(‘sChm}mpher Melchert, “The Transition from Asceticism to Mysticism at the Middle of the Ninth Century C.E.,” Studia Islamica 83 (1996):

51-70; Christopher Melchert, “Origins and Early Sufism,” in The Cambridge Companion to Sufism, ed. Lloyd Ridgeon (Cambridge: Cambridge
University Press, 2015); Abmet T. Karamustafa, Sufism: The Formative Period (Edinburgh: Edinburgh University Press, 2007).

“Abmer T. Karamustafa, Sufism: The Formative Period; Christopher Melchert, “Origins and Early Sufism”: Silleyman Uludag, “SERT es-

SAKATL” TDV Islam Ansiklopedisi, https://islamansiklopedisi.org.tr/seri-es-sakati (erisim: 18.08.2026).

7 Siileyman Uludag, “MARUF-i KERHL” TDV Islim Ansiklopedisi; Siileyman Uludag, “SER es-SAKATI Siileyman Ates, “CUNEYD-i
BAGDADL” TDV Islam Ansiklopedisi, bttps://islamansiklopedisi.org.tr/cuneyd-i-bagdadi (erigim: 18.08.2026).
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Hurdacilik, ticaret, dokumacilik ve bagka sehir meslekleriyle iliskilendirilen
isimler; hadis ve fikih meclislerine devam edenler; saray ve ulema cevreleriyle
temas edenler ayni ag i¢inde goriiltir. Bu kentsel zemin, stfi otoritenin yalniz
uzlet ve fakr tizerinden degil, pazar ahliki, ilmi yetkinlik, sohbet ve kamusal

sohretle miicadele tizerinden kurulmasina imkin verdi.«

18.5. Ma‘raf-i Kerhi: Zihid ile Safi Arasinda Koprii Kisilik. Ma‘raf-i
Kerhi, sonraki Bagdat stfl hafizasinda kurucu bir esik olarak 6ne ¢ikar. Tarihsel
veriler onun ziithd, takvi, dua ve sohbet otoritesiyle tanindigini; Seri es-Sakati
basta olmak tizere sonraki stifi cevrelerle iliskilendirildigini gosterir. Fakat onun
daha sonraki anlamiyla bir tarikat seyhi oldugunu s6ylemek anakroniktir. Daha
dogru ifade, Ma‘rtif’ un zihid 6rnekliginin Bagdat’ta kisisel sohbet ve manevi

otoriteyi yogunlagtiran bir referans diigiimiine doniismiig olmasidir.«

18.6. Ma‘rtfun Biyografisi: fhtida, Imam Ali er-RizA ve Menkibe
Katmanlari. Ma‘rif'un ¢ocuklugu, ailesinin dini ve Ali er-Rizd ile iligkisi
hakkinda sonraki kaynaklarda gii¢lti fakat birbirinden farklr anlatilar vardir. Bu
anlatlar, Ma‘raf’un hem Stinni tasavvuf silsileleri hem de Ehl-i beyt merkezli
manevi hafiza icin degerli bir kdpriiye ddntigmesini agtklamada 6nemlidir. Ancak
biyografik ayrintilarin bir kismi ge¢ kaynaklarda yogunlagir. Bu ¢aligmada ihtida
ve hizmet anlaular1 “tarihsel kesinlik” degil, silsile megruiyetinin ve veldyet

hafizasinin olusumunu gosteren kaynak katmani olarak kodlanacaktir.

18.7. Ma‘rtif'tan Sonra Silsile: Tarihsel Ag ile Sonraki Soy Agac
Arasinda. Ma‘raf—Seri-Ciineyd hatt1 tasavvuf tarihinin en etkili silsilelerinden
biri haline gelmigtir. Fakat bugiin gériilen uzun ve diizenli silsile semalarinin
onemli kismi sonraki kurumsallagma déneminin iriintidir. Ilk tasavvuf

metinlerinde Hz. Ali veya Hz. Ebt Bekir’e kadar eksiksiz uzanan standart tarikat

668Chrz’xtopl:w Melchert, “Sufis, Renunciants, and Worshippers in Tarikh Baghdad,” Journal of Sufi Studies 13 (2024); Siileyman Uludag,

“SERI es-SAKATI: Siileyman Ateg, “C UNEYD-i BAGDADL”

ésnglqyman Ulndag, “MA‘RUF-i KERHL” TDV Islam Ansiklopedsisi, bttps://islamansiklopedisi.org.tr/maruf-i-kerbi (erisim: 18.08.2026);
Abmet T. Karamustafa, Sufism: The Formative Period.

{’mSit'lqymﬂn Uludag, “MA ‘RUF-i KERHL” TDV Islam Ansiklopedisi; ayrica Ma'riif un sonraki silsilelerdek: yert igin “SILSILE,” TDV
Islam Ansiklopedisi, https://islamansiklopedisi.org.tr/silsile (erisim: 18.08.2026).

258



zincirlerinin hentiz ayn1 bigimde gériinmemesi, “silsile”yi tarihsel temas ile daha

sonraki megruiyet formu arasinda ayirmayi gerektirir.

18.8. Bisr el-Hifi: $ohretten Kagisin Karizmatik $6hrete Doniismesi. Bigr
el-Haf’nin hafizasinda en belirgin gerilim, taninmamak istemesine ragmen son
derece taninmug bir zihid-stfi haline gelmesidir. Iyilikleri gizleme, riyadan
sakinma, 6vgiiden kagma ve takvay1 kerametten Gistiin tutma vurgusu, Bagdat’ta
stfi kimligin yalniz olaganiistii tecriibe tizerinden degil, kendini gériinmez kilma
etigi tizerinden de tretildigini gosterir. “HAfi” lakabina dair rivayetler menkibevi
katmanlar icerse de yalinayaklik imgesi onun hafizasinda diinyevi gésteristen

uzaklagmanin gii¢lii semboliine déntigmugtir.

18.9. Bisr, Hadis ve “Stfileri Elestiren Safi” Tipi. Bisr’in hadis ¢evreleriyle
iligkisi ve Ahmed b. Hanbel’le dostlugu, erken safiligin ehl-i hadis diinyasindan
biitiintyle kopuk olmadigini gésterir. Daha 6nemlisi, Bigr’in kendi ¢agindaki
bazi stfileri dini sinirlar, takva ve istikamet bakimindan elestirmesidir. Bu durum,
“ulema safilere karsiydi, stfiler de tek bloktu” seklindeki ikili modelin
yetersizligini agiga ¢ikarir: elestiri, sGfi ¢evrenin kendi i¢ sinir dretim

mekanizmasinin da pargasidir.

18.10. Seri es-Sakati: Diikkindan Sohbet Halkasina. Seri es-Sakati’nin
Bagdat’in Kerh semtinde dogmast ve babasinin hurdacilik meslegini siirdiirmesi,
erken stf otoritenin sehir ekonomisi i¢inde olugabilecegini gosterir. Hadis tahsili
icin seyahat etmis, Ma‘rf-i Kerhi ve bagka zahidlerle iliski kurmusg, daha sonra
Bagdat’ta giiglii bir sohbet ¢evresi meydana getirmistir. Onun sahsinda diikkan,
seyahat, ziihd, hadis ve manevi terbiyenin birbirinden kopuk alanlar olmadig

agtk¢a goriilir.

18.11. Seri’nin Aglari: Bagdat’in Digina Ag¢ilan Manevi Dolagim. Serf’nin

Abbidan, Suriye ve sinir bolgeleriyle iliskilendirilen seyahatleri, Bagdat tasavvuf

TYSILSILE” TDV Idim Ansiklopedisic “TARIKAT,” TDV Islim Ansiklopedisi, hips:/fislamansiklopedisi.org.rftarikat (erisim:
18.08.2026).
67ZSﬂ'lfyman Uludag, “B];SR el-HAFL” TDV Islam Ansiklopedisi, bttps:/fislamansiklopedisi.org.tr/bisr-el-hafi (erisim: 18.08.2026); Ebi

Nuaym rl»f,fezhdmﬁ Hilyetii'l-evliya’, VIII, 336-352.

673Sﬁleyman Ulndag, “BISR el-HAFL” TDV Isliam Ansiklopedisi; Christopher Melchert, “The Handbila and the Early Sufis,” Arabica 48/3
(2001): 352-367, DOI: 10.1163/157005801323216457.

ﬁdelfynmn Ulndag, “SERI es-SAKATL” TDV Islim Ansiklopedisi, bttps://islamansiklopedisi.org.tr/seri-es-sakati (erigim: 18.08.2026).
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gevresinin yalniz bagkent i¢i bir fenomen olmadigini gésterir. Basra zithdiiniin
mekéinsal yogunlagmalari, Suriye’nin zithd ve cihad cevreleri ve Bagdat’in yeni
stfi dili ayn1 kisinin biyografisinde kesisebilir. Seri’nin Bagdat’a déntigiinden
sonra ¢evresinde Ciineyd, Harrdz, Nari, Semntin ve Ibn Mesrtik gibi isimlerin

goriinmesi, sehirler aras: dolagimin yerel cemaat tiretme giiciinii ortaya koyar.”

18.12. Seri’nin Egitim Tlkesi: Seriat Bilgisi ile Manevi Tecriibenin
Birlesmesi. Seri’ye nispet edilen Ciineyd’e yonelik “6nce hadis/ilim, sonra
stfilik” vurgusu, Bagdat cevresinin sonraki ana ¢izgisini anlamak agisindan
6nemlidir. Bu yaklagim, manevi deneyimin dini ilimden bagimsiz bir otorite alan1
olarak kurulmasini sinirlar. Bununla birlikte Seri’nin kendisi de ¢ok hadis rivayet
etmekten ziyade hadisin manasint ve ameli sonucunu 6nemseyen zihid-safi
tipini temsil eder. Béylece bilgi, yasayis ve sohbet ayni egitim diizeninin pargalart

haline gelir.*

18.13. Hiris el-Muhisibi: Basra’dan Bagdat’a Entelektiiel Ziihd. Haris el-
Muhisibi Basra’da dogup geng yasta Bagdat’a gelmis; hadis, fikih, kelim ve zithd
cevreleri arasinda hareket eden ¢ok katmanli bir isimdir. Onun 6nemi, ahlaki i¢
denetimi sistematik kavramlara déniistiirmesinde ve ziithdii yalniz davranig kalib
degil, niyet, riya, ihlds, havf, reci ve kalbin stirekli denetlenmesi tizerinden
agiklamasinda yatar. Bu yoniiyle Muhisibi, meclis merkezli zithdiin yazili ve

analiz edilebilir bir “manevi disiplin” diline déniigmesinin baglica esiklerinden

biridir.«”

18.14. Muhasebe: Cemaatin I¢ Disiplinini Bireyin Igine Tagimak.
Muhisibi’nin  “muhasebe” yontemi, cemaatlesme agisindan yalniz bireysel
psikoloji degildir. Agik bir tiiziik ve dig gozetim bulunmasa bile miiridin kendi
niyetini, amellerini, nefsini ve riya ihtimalini siirekli sorgulamas, sosyal disiplinin
igsellestirilmis bi¢imini tiretir. Béylece seyh veya topluluk her an fiziki olarak

hazir bulunmasa da ortak ahlaki dil bireyin i¢inde islemeye devam eder. Bu,

67;Sﬁl€yman Uludag, “SERI es-SAKATL” TDV Islam A nsiklopedisi; Abmet T. Karamustafa, Sufism: The Formative Period.

676, vileyman Uludag, “SERI es-SAKATL” TDV Islim A nsiklopedisi; Siileyman Ateg, “C UNEYD-i BAGDADL” TDV Islam A nsiklopedisi.

577Zafer Erginli, “MUHASIBL” TDV Islam Ansiklopedisi, https//islamansiklopedisi.org.tr/mubasibi (erisim: 18.08.2026); Gavin Picken,
Spiritual Purification in Islam: The Life and Works of al-Mubisibi (London-New York: Routledge, 2011).
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sonraki tasavvuf terbiyesinde murakabe ve muhasebenin neden giiglii bir egitim

aracina doniigtigiint anlamaya yardim eder.

18.15. Muhisibi ve Kelim: Ayn1 Kiside Safi, Muhaddis ve Tartismaci.
Muhisibi’nin Ibn Killdb cizgisiyle iliskisi ve Mu‘tezile’ye kendi kavramsal
araglariyla cevap vermesi, erken stfi kimligi ile kelimn hentiz birbirini diglayan
sabit meslek kategorileri olmadigini gésterir. Onun eserlerinde hadis, tefsir, fikih,
ahlak ve keldm yan yana bulunur. Ancak tam da bu sentez, ehl-i hadis ¢evresinde
tepki Uretmis ve onun Bagdat'taki sosyal konumunu ciddi bigimde

etkilemigtir.”

18.16. Ahmed b. Hanbel-Muhisibi Gerilimi: Devlet Degil Toplumsal
Dini Otorite Baskisi. Muhisibi’nin yagadigi baski yalniz devlet kaynakli
degildi. Ahmed b. Hanbel ve ¢evresinin kelim yontemine karst sert tutumu,
Muhisibt’nin Bagdat’taki goriiniirligiinii daraltt; kaynaklar onun bir dénem
inzivaya gekildigini ve sehirden ayrildigini bildirir. Bu vaka devlet—cemaat iligkisi
kadar “cemaat—cemaat” ve “ulema agi—stifi ag” iliskilerinin de tarihsel belirleyici
olabilecegini gosterir. Ayrica Ahmed’in gizlice Muhsibi sohbetine katildigina

dair meshur anlat1 gibi rivayetler giivenilirlik bakimindan ayrica tarulmalidir.«

18.17. Muhisibi’nin  Metinleri: So6zlii Sohbetten Yazili Manevi
Teknolojiye. er-Ri‘dye li-hukakillih, Fehmi’l-Kur'dn ve diger eserler, erken
tasavvuf tarihindeki kritik bir doniigimii temsil eder: manevi egitimin yalniz
seyhin kisisel sohbetine bagli kalmayip yazili metin {izerinden yeniden
tretilebilmesi. Bu, cemaatin mekan ve zaman sinirlarini genigletir. Ayni zamanda
yazarin kavramlari tanimlamasi, siniflandirmasi ve gerekgelendirmesi, daha sonra

tasavvufun bir ilim dili olusturmasinin 6niinii agar.

18.18. Seri ile Muhisibi Arasinda: Ayn1 Cevrede Kabul ve Mesafe. Bagdat

evresinin homoijen olmadigini gdsteren en carpict drneklerden biri, Seri’nin
¢ ) gint g carp >

57SZafer Erginli, “MUHASIBL” TDV Islam A nsiklopedisi; Gavin Picken, Spiritual Purification in Islam, izellikle al-Mubdisibi'nin nefis

mubasebesi ve er-Ri‘dye yontems iizerine boliimler.

7 1fer Erginli, “MUHASIBL” TDV Islam A nsiklopedisi; “IBN KULLAB,” TDV Isldm A nsiklopedisi, https://islamansiklopedisi.org.tr/ibn-
kullab (erisim: 18.08.2026).

680Zp;fer Erginli, “MUHASIBL” TDV Islim Ansiklopedisi; Christopher Melchert, “The Handbila and the Early Sufis,” Arabica 48/3 (2001):
352-367.
681

Gavin Picken, Spiritual Purification in Islam; Zafer Erginli, “MUHASIBL” TDV Islam Ansiklopedisi.
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Muhisibi’nin ilim ve edebinden yararlanmayr tavsiye ederken kelimi
tartigmalarindan sakinilmasint istemesine dair rivayettir. Bu tavir bir kisiyi
biitiiniiyle “igeride” veya “disarida” gérmeyen, segici kabul modeline isaret eder.
Bagdat stfi ¢evresi tam da bu nedenle doktriner parti degil, ortak manevi pratikler
etrafinda kesisen fakat ilm1i ve keldmi tercihlerde farklilagabilen bir agdir.«

18.19. Safi Kimligin Belirginlesmesi: Adlandirma, Tayfa ve Sosyal Sinur.
I hicri yiizyihin ortalarma gelindiginde “stfi” adi, yalniz tek tek zihidleri
niteleyen gevsek bir etiket olmaktan ¢ikip Bagdat’ta bir ¢evre bilincini ifade
etmeye baglar. Bu kimlik hal4 resmi tiyelik, standart kiyafet veya merkezi tegkilat
anlamina gelmez; ancak belirli seyhler, teknik kavramlar, sohbet aglar: ve ortak
ahlék dili ¢evresinde “tayfa” bilincinin giiclenmesine imkan verir. Bu déntigiim
ziihdiin ortadan kalkmasi degil, onun daha 6zel bir manevi dil i¢inde yeniden

tanimlanmasidir.*

18.20. Eba Hamza el-Bagdidi: Sathiye ile Disiplin Arasindaki Gerilim.
Ebt Hamza el-Bagdidi, Bagdat stfi aginin daha vecdi ve sathiye egilimli
damarlarindan birini temsil eder. Ciineyd’in onun sohbetinde bulunmasi,
Muhisibi’nin ise bu tiir tagkin ifadelere kargt uyarilari, ayni gehirde farklt manevi
ifade rejimlerinin yan yana bulundugunu gosterir. Buradaki mesele “dogru stfi-
yanlis safi” seklinde hitkiim vermek degil; cemaatin kamusal megruiyetini

etkileyen dil sinirlarinmn igeriden nasil tartigildigins tespit etmekeir.*

18.21. Ebi Said el-Harriz: Feni—Beka Dilinin Tekniklesmesi. Ebt Said el-
Harriz, Bagdat cevresindeki tecriibe dilinin nasil kavramsallagtigini gosteren
baglica 6rneklerden biridir. Kaynaklarda fen4 ve beka hakkinda sistemli konugan
ilk stfilerden biri sayilir. Seri ve Bigr gibi isimlerle iliskisi, onun erken ziithd

mirastyla bagini gosterirken; feni-beka dili sonraki tasavvufun en temel teknik

ﬁleafer Erginli, “MUHASIBL” TDV Islam A nsiklopedisi; Ebit Talib el-Mekki, Kitii l-kulith, IT, 95-96 (Muhdsibi maddesinde aktarilan

rivayet).

ey bristopher Melchert, “The Transition from Asceticism to Mysticism,” S1-70; Christopher Melchert, “Origins and Early Sufism”; Abmet T.
Karamustafa, Sufism: The Formative Period.

Siileyman Ates, “CUNEYD-i BAGDADL” TDV Lilim Ansiklopedisi; Zafer Erginli, “MUHASIBL” TDV Islim Ansiklopedisi; Serrdc, el-

Liima Ebit Hamza ve Muhdsibi’ye dair rivayetler.
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kavramlarindan birine déntgtir. Bununla birlikte Harriz’'in bazi ifadeleri

Bagdat’ta tepki dogurmus ve sehir disina ¢ikmasina yol agmigtir.«

18.22. Harriz’in Gogii: Doktriner Dilin Cografi Sonucu. Harriz'in
Kitibii’s-Sir’a ve bazi ifadelerine yonelik tenkitler sebebiyle Bagdat’tan ayrilmas,
stfi aglarin hareketliliginde yalniz hac ve ilim seyahatinin degil, yerel baskinin da
rol oynadigint gosterir. Buhara, Mekke, Misir ve Basra gibi merkezlere uzanan
hareketlilik, Bagdat’ta dretilen kavramlarin bagka bélgelere taginmasinin
yollarindan biridir. Béylece bask1, cemaat agini yalniz daraltmaz; kimi zaman onu

cografi olarak yayar.«

18.23. Ebii’l-Hiiseyin en-Ntiri: Muhabbetten Agka ve Isir Etigine. Nari,
Bagdat stfiliginde muhabbet dilinin daha keskin ve kamusal bi¢imlerinden birini
temsil eder. Kaynaklar onu “agk” dilini 6ne ¢ikaran, vecd ve isir tizerinde duran,
Seri ¢evresinde yetismis bir stiff olarak tanitir. Onun anlatilar1 ayni zamanda safi
karizmanin beden, duygu ve kamusal jestler yoluyla nasil gériiniir hale geldigini
gosterir. Bu goriiniirliik, ¢evrenin hayranlik kadar suglama tiretmesine de zemin

hazirlamugtir.*

18.24. Semntn: Muhabbet Cevresinin Bagka Bir Dili. Semntin b.
Hamza’nin Seri es-Sakati ile iligkisi ve Allah sevgisini merkeze alan sozleri,
Bagdat’ta muhabbetin tek bir kisi veya tek bir silsileye ait olmadigint gosterir.
Ntri, Semntn ve bagka stfiler ayn: kavram alanini farkli yogunluklarda
kullanmuglardir. Bu durum, Basra’daki Réibia hafizasinin Bagdat’ta yeniden
islenmesini mtimkiin kilmug; fakat tarihsel temas iddialar1 ile sonraki manevi soy

anlatlarr ayrt tutulmalidir.«

18.25. Ruveym b. Ahmed: Fakih ile Safi Kimligin Birlesmesi. Ruveym b.
Ahmed’in Div(d ez-Zahiri fikih ¢evresiyle iligkisi ve ayn1 zamanda Bagdat stfileri

arasinda sayilmasi, sfiligin ilm1 kurumlarin kargisinda bagimsiz bir ruhban sinifi

S Mebmet Demirci, “EBU SAID el-HARRAZ,” TDV Ilim Ansiklopedisi https:/fislamansiklopedisi.org.tr/ebu-said-el-harraz (erisim:

18.08.2026); “FENA,” TDV Isldm Ansiklopedisi.

6N febmer Demirci, “EBUSAID el-HARRAZ,” TDV Islam A nsiklopedisi; Abmer T. Karamustafa, Sufism: The Formative Period.

Y ustafa Kara, “EBU-HUSEYIN en-NURL” TDV Isldm Ansiklopedisi, bttps://islamansiklopedisi.org.tr/ebul-buseyin-en-nuri (erigim:
18.08.2026); Abmet T. Karamustafa, Sufism: The Formative Period.

 dbdullah Kartal, “SEMNON b. HAMZA,” TDV Islim Ansiklopedisiy, betpsy//islamansiklopedisi.org.ir/semnun-b-hamza (erisim:

18.08.2026); Abmet T. Karamustafa, Sufism: The Formative Period.
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olarak dogmadigint bir kez daha gésterir. Ruveym; Ciineyd, Harriz ve bagka
stifilerle temas etmis, kendisinden sonraki kusaklar tizerinde etkili olmusgtur.
Onun profili, “zahir ilimleri-biun ilimleri” ayriminin sosyal diizeyde her zaman

iki ayr1 insan grubuna kargilik gelmedigini gosterir.«

18.26. Ciineyd’in Yetigmesi: Seri’nin Evi, Fikih Meclisi ve Cars1. Ciineyd-i
Bagdadi’nin yetigme ortami Bagdat ag modelinin 6zeti gibidir. Dayis1 Seri’nin
sohbetinde manevi egitim alirken EbG Sevr’den fikih, bagka 4limlerden hadis
6grenmis; geng yasta fetva verecek seviyeye gelmis ve ticaretle gecimini
sirdirmigtir. Bu t¢li zemin —ilmi yetkinlik, manevi sohbet ve ekonomik
bagimsizlik— Ciineyd’in daha sonra temsil edecegi kontrollii stfi otoritenin

sosyal altyapisini olugturur.*”

18.27. Ciineyd’in Meclisi: Karizmatik $eyhten Ogretici Merkeze. Ciineyd
baglangigta vaaz vermekte ¢ekingen davranmug, daha sonra diizenli meclis
olugturarak Bagdat’n en etkili sGfi 6greticilerinden biri haline gelmistir. Onun
cevresinde yalniz stfiler degil, fakihler, kelimcilar ve farkli entelektiiel
evrelerden kisiler bulunmugtur. Bu durum, stfi meclisinin artik yalniz zithd
telkini yapilan bir toplant1 degil, teknik dil, yorum ve manevi egitim tireten sehir

kurumu haline gelmeye bagladigin gésterir."

18.28. Sahv: Tecriibeyi Kamusal Diizen I¢inde Tutmak. Ciineyd’e nispet
edilen sahv vurgusu, vecd veya fendy: reddetmekten ¢ok, tecriibenin ardindan
biling, sorumluluk ve ser? yukiimlilige doniisii 6ne ¢ikarir. Daha sonraki
kaynaklar Ciineydi ¢izgiyi sekr kargisinda sahv ile 6zdeglestirmistir. Tarihsel
agidan 6nemli olan, Bagdat stfilerinin yogun mistik tecriibeyi sosyal ve dint

olarak savunulabilir bir dille ifade etme ihtiyacinin giderek giiclenmesidir.*>

18.29. Feni-Beki—Sahv: iki Kisinin Degil Bir Agmin Ortak

Kavramlagmasi. Feni ve beka Harriz’la, sahv ise Clineyd’le 6zdeslestirilse de

689Sit'lfymdn Ulndag, “RUVEYM b. AHMED,” TDV Islam Ansik pedisi, https:/fislamansiklopedisi.org.t eym-b-abmed (erisim:
18.08.2026).

(’%Sit'leyman Ateg, “C UNEYD-i BAGDADI,” TDV Islim A nsiklopedisi; Christopher Melchert, “Origins and Early Sufism.”
@i, iileyman Ates, “C UNEYD-i BAGDADL” TDV Islam A nsiklopedisi; Abmet T. Karamustafa, Sufism: The Formative Period.

C2CUNEYDIYYE” TDV Islim Ansiklopedisiy, hitps:/fislamansiklopedisi.org.tr/cuneydiyye (erigim: 18.08.2026); “SEKR,” TDV Isldm
Ansiklopedisi; Christopher Melchert, “The Transition from Asceticism to Mysticism,” 51-70.
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kavramlarin olusumunu tek kisilik icatlar seklinde okumamak gerekir. Ayni
Bagdat agy icinde farkli seyhler birbirlerinin s6zlerini dinliyor, elestiriyor ve yeni
terimlerle yeniden kuruyordu. Teknik tasavvuf dili bu ¢apraz aligveris icinde
gelisti. Cemaatlesme agisindan bunun anlami, ortak bir “kavram repertuvari’nin

tyelik belgesi kadar giiclii bir aidiyet ve sinur igareti tiretmeye baglamasidir.

18.30. 264/877-78 Safi Mihnesi: Bagdat’ta Cemaatin Devletle
Carpigmasi. 264/877-78 de Gulimu Halil’in etkisiyle Bagdat stifilerine yonelik
sorusturma, erken stfi cemaatlesmenin devletle iliskisi bakimindan déniim
noktasidir. Kaynaklar Nri, Harriz, Ebt Hamza ve Semntin gibi isimlerin
su¢landiging; bazi stfilerin sorgulandigini veya sehirden uzaklagtigini bildirir.
Hadise yalniz “devlet stifilere karstydi” seklinde okunamaz: stireci baglatan kisi de
zahid-vaiz kimligi tagtyor, resmi mekanizmay: dini rakiplerine kargt harekete

gegiriyordu.®*
18.31. Mihnenin Mekanizmasi: Vaiz, Saray, Muhtesib ve Kadi. Sufi

mihnesi, devlet—cemaat iligkisinin tek bir hitkiimdar emrinden ibaret olmadigin:
gosterir. Popiiler vaiz ve dinf aktoriin saray cevresindeki niifuzu, muhtesibin celbi
ve kadinin sorgulamasi ayni siiregte birlesmistir. Bu nedenle bélimiin devlet
kodlamasinda “Abbési devleti” tek aktor olarak degil; saray cevresi, yargi, sehir

denetimi ve dini kamuoyu gibi alt diizeylere ayrilacaktir.>

18.32. Mihneden Sonra Dil: Gizlilik Degil Thtiyatli Kamusallik. Mihnenin
ardindan Bagdat stfilerinin daha dikkatli ve teknik bir dil gelistirdigi yoniindeki
modern yorum, 6zellikle Ciineyd’in temsil ettigi ¢izgiyi agiklamada 6nemlidir.
Ancak bunu “stfiler yeraltina indi” seklinde abartmak dogru degildir. Meclisler,

sohbet ve 6gretim devam etti; degisen, manevi tecriibenin kamusal agiklanig

 Mehmet Demirci, “EBU SAID el-HARRAZ,” TDV Islim Ansiklopediss; Siileyman Ates, “CUNEYD-i BAGDADI”: “FENA” ve “CEM*”
maddeleri, TDV Islam A nsiklopedisi.

Gquhn':mphcr Melchert, “The Transition from Asceticism to Mysticism,” 65-70; Christopher Melchert, “Origins and Early Sufism”; Gerbard
Béwering, “Early Sufism between Persecution and Heresy,” in Islamic Mysticism Contested, ed. Frederick de Jong and Bernd Radtke (Leiden:
Brill, 1999), 45-67; “Ghulam Kbalil,” Encyclopaedia of Islam THREE.

S« Ghulim Khalil,” Encyclopaedia of Islam THREE; Gerhard Biwering, “Early Sufism between Persecution and Heresy,” 45-67; Christopher
Melchert, “The Hanabila and the Early Sufis,” 352-367.
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bi¢imiydi. Bu nedenle burada K kodu ezoterik gizlilik olarak degil, sinirlt teknik

dil ve segici agiklama anlaminda diigiik diizeyde kullanilacakeir.

18.33. Hadisciler ve Safiler: Siirekli Savas Degil Degisken Yakinlik.
Bagdat ornegi, hadisci-safi iligkisini tek bir ¢atigma semasina indirgemeyi
imkansiz kilar. Bigr el-Hafi ile Ahmed b. Hanbel arasindaki yakinlik, Seri’nin
hadis vurgusu ve Ctineyd’in hadis-fikih egitimi bir tarafta; Muhisibi’nin kelim
sebebiyle diglanmasi ve bazi vecdi ifadelerin elestirilmesi diger taraftadir. Ayni

sosyal cevrede ittifak, saygi, sinir ¢cizme ve agtk ¢atigma birlikte gortlebilir.*”

18.34. Pazar Icinde Stfilik: Ekonomik Bagimsizlik ve Ahlik. Seri’nin
hurdaciligs, Clineyd’in ticareti ve baska Bagdatl stfilerin mesleklerle anilmast,
stfiligin erken dénemde ekonomik tiretimden ¢ekilmeyi zorunlu kidmadigin
gosterir. $ehir ekonomisi i¢inde ¢aligmak, bazi stfiler i¢in hem helal kazang hem
de siyasi-saray bagimliligindan uzak durma imkaniydi. Fakr ideali bu nedenle
mutlak parasizlik degil, mala kalben baglanmama ve kazancin ahlaki niteligi

tzerinden anlagilmalidir.*

18.35. Mekén: Ev, Diikkin, Mescid, Sokak ve Kabristan. Bagdat tasavvuf
cevresinin hentiz standart tekke veya hankidh merkezli olmamasi, cemaatin
mekinsiz oldugu anlamina gelmez. Seri’nin ve Ciineyd’in sohbet meclisleri,
diikkinlar, evler, camiler, sokaklarda vaaz ve karsilagmalar ile seyhlerin kabirleri
cevresinde olugan hafiza, ¢oklu bir mekinsal ag tiretmistir. Tarikat donemindeki
kurumsal bina hentiz yoktur; fakat cemaatin stirekli tekrar ettigi sehir mekinlars

belirginlesmektedir.*”

18.36. Uyelik: Biat Téreninden Once Sohbet, Hizmet ve Nispet. Bagdat
stfi ¢evresinde daha sonraki tarikatlarda goriilen standart intisap merasimi ve

merkezi seyhlik sistemi heniiz yoktur. Bir seyhin sohbetine devam etmek, hizmet

G%Chﬂjtopbw Melchert, “The Transition from Asceticism to Mysticism,” 65-70; Christopher Melchert, “Origins and Early Sufism”; Josef van
Ess, “Sufism and its Opponents: Reflections on Topoi, Tribulations and Transformations,” in Islamic Mysticism Contested (Leiden: Brill, 1999),
22-44.

697Chrzd‘tophrr Melchert, “The Handbila and the Early Sufis,” Arabica 48/3 (2001): 352-367; Siileyman Ulndag, “BISR el-HAFI’; Zafer
Erginli, “MUHASIBI”: Siileyman Ateg, “C UNEYD-i BAGDADL”

Siileyman Uludag, “SERI es-SAKATI; Siileyman Ates, “CUNEYD-i BAGDADI’: Mustafa Kara, “EBU’l-HUSEYIN en-NURL” TDV
Isldm Ansiklopedisi.

 dbmet T. Kara mustafa, Sufism: The Formative Period; Christopher Melchert, “Sufis, Renunciants, and Worshippers in Tarikh Baghdad,”

Journal of Sufi Studies 13 (2024).
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etmek, birlikte seyahat etmek, sézlerini nakletmek ve onun tarafindan manevi
olarak taninmak daha 6nemli tiyelik isaretleridir. Ayni kisi birden fazla seyhten
yararlanabilir. Bu gecirgenlik, erken stfl ag ile sonraki tarikat kurumunu

birbirinden ayiran temel farklardan biridir.

18.37. Teknik Dil ve “Sir”: Ezoterizm mi, Uzmanlik Dili mi? Feni, beka,
cem’, fark, sahv, sekr, vecd ve mirifet gibi kavramlarin yogunlagmasi digaridan
bakildiginda kapali bir dil izlenimi yaratabilir. Fakat Bagdat ¢evresinde bunun
dogrudan gizli inisiyatik doktrin anlamina geldigini gosteren yeterli veri yoktur.
Daha uygun agiklama, yogun manevi deneyimi yalniz ayni tecriibe ve egitim
dilini paylasan kisilerin tam olarak anlayabilecegi bir uzmanlk sozligiiniin
olugmasidir. Bu ayrim, ileride gercek ezoterik cemaatleri incelerken analitik

agtdan hayati olacaktir.™

18.38. Sohret, Keramet ve ig Elestiri. Bisr’in sohretten kagisi, Muhisibi’nin
riya analizi ve Ciineydi ¢evrenin kontrollii kamusalligs, stfi toplulugun kendi
karizmasini da elegtiri konusu yaptigini gosterir. Keramet anlatlart sonraki
hagiografide ¢ogalirken erken ¢evrede istikamet, ihlds ve siinnete uygunluk
ol¢itlerinin stk stk 6ne ¢ikarilmasi, karizmanin sinursizlagtirnilmasina karst ig
denetim tretir. Bu nedenle menkibe ile tarih kadar, menkibeye karg1 stfilerin

kendi trettigi elestiri de incelenmelidir.™

18.39. Bagdat’tan Horasan’a, Misir’a ve Hicaz’a Ag fhraci. Bagdat stfi
cevresi gok gegmeden yalniz yerel bir ag olmaktan ¢ikti. Harrdz'in seyahatleri,
Nri’nin 6grencileri, Clineyd’in Horasan ve bagka bolgelerden gelen talebeleri,
Ca‘fer el-Huldi gibi aktarim diigtimleri ve hac yolculuklars; Bagdat kavramlarinin
IslAim diinyasinin farklt merkezlerine taginmasini sagladi. Bir sonraki Horasan
bolimiinde goriilecegi tizere, bu aktarim tek yonli degildi: Horasanli ve Suriyeli

stfiler de Bagdat’s stirekli doniigtiirdi.™

7 g bmet T Karamustafa, Sufism: The Formative Period; “SILSILE” ve “TARIKAT,” TDV Isldm A nsiklopedisi; Sert, Ciineyd, Niiri ve Ca fer
el-Huldi biyografileri.

mIChm}mpher Melchert, “Origins and Early Sufism” “CEMS” “FENA,” “SEKR” maddeleri, TDV Islim Ansiklopedisi; Abmet T.

Karamustafa, Sufism: The Formative Period.
702, vileyman Uludag, ‘Bi§R el-HAFI”: Za ifer Erginli, “MUHASIBI”: C) bristopher Melchert, “Origins and Early Sufism.”

7S Mebmet Demirci, “EBU SAID el-HARRAZ”: Mustafa Kara, “EBUT-HUSEYIN en-NURI; “CAFER el-HULDL” TDV Iilim
Ansiklopedisi, bttps://islamansiklopedisi.org.tr/cafer-el-bulds (erigim: 18.08.2026).
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18.40. Sonraki “Ciineydiyye”, “Harriziyye”, “Muhisibiyye” Adlar::
Tarikat mi1, Mesrep mi? Muahhar kaynaklarin Ciineydiyye, Harraziyye veya
Muhisibiyye gibi adlar kullanmasi, III. hicri ytizyilda bunlarin daha sonraki
Kadiriyye veya Naksibendiyye tipinde kurumsal tarikatlar oldugu anlamina
gelmez. Erken baglamda bu adlart 6gretisel-megrebi nispet, seyh cevresi veya
sonraki tarih¢inin siniflandirmasi olarak okumak daha giivenlidir. Envanterde bu
nedenle “tarikat” etiketi ancak tarihsel kurumsallik kanit1 bulundugu yerde

kullaniacaktir.

18.41. Kaynak Tenkidi I: Siilemi, Serric, Ebd Nuaym ve Kuseyri. Bagdat
stfileri hakkindaki bilgilerin 6nemli kismi olaylardan on yillar veya ytzyillar
sonra kaleme alinmig stff tabakat ve doktrin eserlerinden gelir. Stilemi, Serric,
Ebt Nuaym, Ebt T4lib el-Mekki ve Kugeyri vazgecilmez kaynaklardir; ancak her
biri erken stfiligi kendi donemindeki megruiyet ihtiyaglari dogrultusunda
diizenler. Bu nedenle bir séztin ilk gegtigi kaynak, isnadi, daha erken paralelleri ve

sonraki tekrarlari ayr1 ayri izlenecektir.™

18.42. Kaynak Tenkidi II: Tarihu Bagdid ve $ehir Hafizasi. Hatib el-
Bagdidi’nin sehir biyografileri, stfileri yalniz tasavvuf klasikleri i¢inden degil
Bagdat’in genel ilmi ve sosyal evreni i¢cinde gérmeye imkin verir. Modern
aragrmanin bu kaynag zihid, 4bid ve sGfi kategorileri agisindan yeniden
taramasi, sonraki sfl kanonuna girmeyen ¢ok sayida dindar akt6riin varligins
goriintr kilmigtir. Bu, “tasavvuf tarihi yalniz biiyiik seyhlerin tarihidir”

varsayimint diizeltir.™

18.43. Bagdat Tasavvuf Cevresi — I¢ Kargilagtirma. Tablo, Bagdat
tasavvufunun tek bir “ekol” halinde eritilemeyecegini; ayni sehirde zihid-
orneklik, hadis¢i zithd, muhasebe disiplini, muhabbet-vecd, teknik feni-beka dili
ve sahv merkezli 6greticilik gibi farkli cemaatlesme bigimlerinin birbirine temas

ederek var oldugunu gosterir.™

| Diigiim/gevre | Cemaatlesme bigimi | Baskin vurgu | Devlet | Kodu | Analitik not |

70Q“CU]\]EYDI‘YYE, ? “HARRAZIYYE” ve “MUHASIBI” maddeleri, TDV Islim Ansiklopedisi; Abmet T. Karamustafa, Sufism: The

Formative Period.

mSChri:tophfr Melchert, “Origins and Early Sufism”; Abmet T. Karamustafa, Sufism: The Formative Period; biliim 4'te belirlenen kaynak
tenkidi protokolii.

706C/¢rz’:topber elchert, “Sufis, Renunciants, and Worshippers in Tarikh Baghdad,” Journal of Sufi Studies 13 (2024).
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kodu

Ma‘raf-i Kerhi Zihid-6rneklik ve sohbet Takvé, dua, veldyet D0-D1 Ko Tarikat dncesi referans diigiimii

evresi hafizast

Bigr el-Hafi cevresi $ohretten kagis ve zithd Thlas, vera’, | DO0-D1 Ko Hadis cevresiyle yakin, bazut
goriinmezlik stifilere elegtirel

Ser es-Sakati | Seyh-sohbetagt {lim + zithd + manevi | D0-D2 K0-K1 Ciineyd kusagina gecis diigiimii

evresi edep

Muhisibi gevresi Metin ve ig disiplin Muhasebe, D1-D3 KO0-K1 Keldm gerilimi ve yazili manevi
murakabe, ihlas teknoloji

Harraz gevresi Kavramsal-tecriibe ag1 Feni-beka, tevhid D1-D3 K1 Ifade sebebiyle sehirler arast

hareketlilik

Niri/Semntn Muhabbet-vecd agt Ask, isir, veed D2-D4 K1 264/877-78 mihnesinde goriiniir

evresi hedef

Ciineyd gevresi Ogretici stifi meclisi Sahv, feni-beka, D1-D3 K1 Daha kontrollii kamusal dil ve
seriat-ilim dengesi genis dgrenci agt

Ruveym ve fakih- | Capraz ilim-tasavvuf ag: Fikih + manevi egitim | D0-D2 KO0-K1 Zahir/biun  sosyal  aynminin

stfiler gegirgenligi

18.44. Bagdat Tasavvuf Cevresi — Devlet—Cemaat iliskisi Dosyast.

Bagdat’ta devlet iligkisi tek bir ¢izgi izlemez. Erken zihidlerin bayitik kismi

saraydan bagimsiz toplumsal otorite tiretirken, Muhésibi vakasinda resmi

olmayan dini baski; 264/877-78’de ise saray, muhtesib ve yargi mekanizmasinin

devreye girdigi dogrudan takibat goriiliir. Buna kargilik stiff cevre siyasi iktidar

ele gecirmeyi hedefleyen drgtitlt bir hareket haline gelmemistir.™

Dénem/Aktor Mliski bigimi Kod Cemaatlesme agisindan
sonug
Erken Abbisi bagkenti / | Dolayli  temas;  dini | D0-D1 Devlet digi karizma; giiglii
Ma‘raf-Bigr kamuoyu  ve ulema toplumsal otorite
iligkileri
Mihne dénemi / | Devlet baskisindan ¢ok | D1-D3 Cemaatler arast baskinin
Mubhasibi kelim ve ehl-i hadis kamusal alan1 daraltmast
gerilimi;  dolayl: ~ siyast
baglam
Ahmed b Hanbel | Resmi  olmayan dini | D2-D3 Sehirden ¢ekilme/ayrilma;
cevresi / Muhisibi otorite baskist sosyal mesruiyet kaybt
264/877-78 / Gulimu | Saray niifuzu, muhtesibve | D4 Stfilerin sorgulanmast,
Halil kads tizerinden ihtiyatli kamusal dil
sorugturma
Nri-Harriz-Semntn Ifade ve doktrin sebebiyle | D3-D4 Agin cografl yayilmast ve
cevreleri takibat/gehirden dilin tekniklegsmesi
uzaklasma
Ciineyd dénemi Dogrudan  devletlegme | D1-D2 Sofiligin sehir  icinde

707

Biliim 18 i¢ kargilastirmas igin temel kaynaklar: Ma ‘riif-i Kerbi, Bisr el-Haft, Seri es-Sakati, Mubdsibi, Ebi Said el-Harrdz, Ebii'l-Hiiseyin

en-Niiri ve Ciineyd-i Bagdddi maddelers, TD V Islam Ansiklopedisi; Abmet T. Karamustafa, Sufism: The Formative Period.

78 Devlet iligkisi dzeti igin Christopher Melchert, “The Transition from Asceticism to Mysticism,” 65-70; Gerbard Biwering, “Early Sufism
between Persecution and Heresy,” 45-67; Zafer Erginli, “MUHASIBL,” TDV Islém Ansiklopedisi.
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yok; kamusal &gretim ve
ilmi megruiyet

savunulabilir statii
kazanmast

Genel Bagdat gevresi

Saraydan mali himaye alan
merkezi kurum modeli

heniiz yok

Do-D2

Ekonomik bagimsizlik ve

goklu sosyal baglar

18.45. Bagdat Tasavvuf Cevresinin 20 Boyutlu Karsilastirma Matrisi.

Matriste goriilen temel doéntgiim, Basra zihdindeki disik kurumsallikls

orneklik aginin Bagdat’ta daha yiiksek kavramsal yogunluk, daha belirgin seyh-

sohbet iligkisi ve daha giiglii ¢evre bilinci kazanmasidir. Buna ragmen standart

tarikat tyeligi, merkezi halefiyet veya ezoterik derece sistemi hentiz olugmus

degildir.

Boyut

Bagdat Tasavvuf Cevresi — Degerlendirme

1. Ortak aidiyet

Belirginlegen ‘safi/tayfa’ bilinci; tek iyelik sistemi yok.

2. Otorite

Karizmatik seyh + ilm1 yeterlilik + sohbet itibar1.

3. Liderlik yogunlugu

Orta; ok sayida seyh ayn1 sehirde eszamanlidir.

4, Uyelik Sohbet, hizmet, nispet ve talebelik; standart biat yok.

S. Silsile Tarihsel hoca-talebe aglar1 var; uzun tarikat silsileleri daha
sonra sistemlesir.

6. Egitim Sohbet, vaaz, fikih-hadis, yazili risaleler ve yasayis drnekligi.

7. Metin tiretimi

Yiiksek; ozellikle Muhésibi, Harrdz ve Ciineyd gevresinde
tekniklegir.

8. Mekin Ev, diikkin, mescid, sokak ve gehir meclisleri; standart tekke
heniiz yok.
9. Ekonomi Ticaret ve meslekle birlikte ziihd; saray bagimlilig: dagiik.

10. Dayanigma

Sohbet, isar, fakire yardim, ag i¢i misafirlik ve seyahat.

11. Ritiiel/Pratik

Zikir, ibadet, riyazet, sohbet, murakabe, muhasebe;
standartlagma sinirli.

12. Duygu rejimi

Havf-reci yaninda muhabbet, vecd, ask; i¢ tartigma yiiksek.

13. Teknik dil

Yiiksek; fena, beka, sahv, sekr, cem, fark, marifet vb.

14. Kapalilik

KO0-K1; ezoterik derece sistemi yok, fakat segici teknik anlatim
var.

15. Siyasallagma

PO0-P1; iktidar: ele gegirme hedefi yok.

16. Devlet iligkisi

DO0-D4 arast degisken; ozellikle 264/877-78 sorusturmasi
belirleyici.

17. Siddet

Cemaatin kurumsal siddet repertuvari yok.

18. Halefiyet

Kisisel hoca-talebe ve nispet; tek merkezli halefiyet yok.

709

taribsel verilerinin analitik ozetidir.

Boliim 2de kurulan 20 boyutlu karsilagtirma matrisi bu boliimde Bagdat tasavouf cevresine wygulanmasur; degerlendirme Biliim 18'in
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19. Cograﬁ ag Yiiksek; Hicaz, Suriye, Horasan, Misir ve Basra ile yogun
dolagim.

20. Kurumsallagma Orta: tarikat Sncesi fakat teknik dil ve geyh ¢evresi bakimindan
Basra zithdiinden daha yogun.

18.46. Ana Envanter I¢in Bagdat Alt Kayitlart. Ana envanterde “Bagdat
stifileri” tek kayit altnda eritilmeyecektir. En az su alt kayitlar ayr1 tutulacakeir:
Ma‘raf-i Kerhi referans agy; Bisr el-Hafi ziihd-ihlas cevresi; Seri es-Sakati sohbet
ag1; Muhisibi muhasebe-metinsel disiplin ¢evresi; Ebd Hamza vecdi ifade hatts;
Harrdz feni-beki ¢evresi; Nari-Semntn muhabbet/vecd ¢evresi; Ciineyd
ogretici-sahv agi; Ruveym ve fakih-stif gecis cevreleri; 264/877-78 mihnesinde

hedef alinan stfi agr.™

18.47. Siniflandirma Karari: Bagdat Tasavvuf Cevresi Hangi Cemaat
Tipidir? Bagdat tasavvuf cevresi genel olarak C3-C4 arasinda, yani tasavvuf
halkast ile tarikat 6ncesi belirgin seyh-sohbet ag1 arasinda siniflandirilacakeir. KO-
K1 diizeyinde teknik/segici dil vardir; inisiyatik ezoterik derece sistemi yoktur.
PO-P1 diizeyinde siyasallasma digiiktiir. Devlet iliskisi kisiye ve doneme goére
D0’dan D4’e uzanir; 264/877-78 mihnesi en yiiksek dogrudan takibat

ornegidir.™

18.48. Boliim Sonucu: Tasavvufun $ehir iginde Cemaatlesmesi. Bagdat
vakasi, tasavvuf cemaatlesmesinin zithdii terk ederek degil onu yeniden
bi¢imlendirerek ortaya ¢iktigini gosterir. Ma‘rf ve Bisr'de 6rneklik ve vera
Serf’de seyh-sohbet ag;; Muhisibi’de i¢ disiplinin yazili sisteme déntigmesi;
Harrdz ve Nari'de teknik ve vecdi dil; Ciineyd’de ise ilmi megruiyetle
dengelenmis 6gretici meclis ayni tarihsel havzanin farkli katmanlaridir. 264/877-
78 takibat1 bu ¢evreye dig sinir baskist uygulamig, fakat onu yok etmek yerine
daha kontrollii bir kamusal dile ve daha genis cografi aglara yonelemistir. Siradaki
Bélim 19, Horasan’da ayni dénemde gelisen farkli cemaat modellerini ve

Bagdat’la ¢ift yonli etkilesimini inceleyecektir.™

" Ana envanter alt kayitlars boliim 3'teki “birincil tiir + ikincil nitelikler + donem + devler iliskisi” kuralina gore ayrisarilmastar.
"M C3.C4, K0-K1, PO-PI ve D0-D4 kodlars abliki degerleme degil taribsel orgiitlenme morfolojisi isaretleridir; bkz. Biliim 3 — Aragtirmanin

Cemaat Siniflandirmast.

712Chrz‘:mpher Melchert, “The Transition from Asceticism to Mysticism,” 51-70; Abmet T. Karamustafa, Sufism: The Formative Period;
Christopher Melchert, “Origins and Early Sufism.”
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BOLUM 19 — HORASAN TASAVVUF CEVRELERI

Belh’ten Nisabur’a: Tevekkiil, Fiittivvet, Melamet ve Bagdat’la
Cift Yonli Dolasim

19.1. Neden Horasan? Tek $ehirden Bolgesel Aglar Sistemine. Horasan
tasavvuf cevreleri, Bagdat’taki kadar tek bir metropol merkezine indirgenemez.
Belh, Nisibur, Merv, Herat, Bistim, Rey ve Méveriiinnehir’e agilan yollar ayni
manevi dolagim alaninin farkli dégimlerini olugturdu. Bu nedenle bélimiin
temel birimi ‘Horasan ekolii” degil, sehirler arasinda seyahat, sohbet, hoca-talebe
iligkisi, hac ve ilim yolculuguyla birbirine baglanan ¢ogul aglardir. Cemaatlesme
agisindan asil yenilik, zithdiin bir gehirde yogunlagmasindan ¢ok, birbirini
tantyan veya ortak hafizada iliskilendirilen seyh ¢evrelerinin bolgesel bir manevi

cografya tretmesidir.”

19.2. ‘Horasan Tasavvufw’ Ifadesinin Sinirlar1. Kaynaklarda Horasan’a
nispet edilen isimleri tek doktrin, tek liderlik ve tek tiyelik yapisi altinda toplamak
anakronik olur. $akik’in tevekkiil vurgusu, Yahyi b. Muiz’in reci merkezli dili,
Bayezid’in vecdi ifadeleri ve Nisabur’daki melimet-fiitiivvet egilimleri ayni
degildir. ‘Horasan tasavvuf ¢evreleri’ ifadesi bu eserde bir tarikat ad1 degil, belirli
sehirler ve kisiler arasinda goriilen tarihsel yakinliklart kargilagtirmaya yarayan
cografi-analitik bir tist baglik olarak kullanilacaktir. Daha sonraki melliflerin
kurdugu yekpare gelenek tasvirleri, III. hicri ytizyila otomatik bi¢imde geri

taginmayacaktir.™

19.3. Cografya: Belh, Nisibur, Merv, Herat ve Cevre Havzasi. Erken IslAm
déneminde Horasan bugiinkii idari sinirlarla sinurli degildi; dogu Iran’dan
Afganistan ve Maveritinnehir’e agilan genis, ¢ok merkezli bir havzay: ifade
ediyordu. Meldmeti hafizasinda Nisibur 6ne ¢ikmakla birlikte Belh, Merv ve
Herat da baglica gehirlerdi. Ticaret yollari, sinir seferleri, hac giizergahlari ve ilim

yolculuklari bu merkezleri birbirine bagladi. Bu genis cografya, seyh otoritesinin

™ g bmet T, Karamustafa, Sufism: The Formative Period (Edinburgh: Edinburgh University Press, 2007); Alexander Knysh, Islamic
Mysticism: A Short History (Leiden: Brill, 2000). Horasan'in ¢ok merkezli tasavouf cofrafyasins tek ‘ckol’yerine aglar iizerinden okumak igin bu
iki sentez birlikte kullanilmagtrr.

T i bmer T, Karamustafa, Sufism: The Formative Period; ‘Meldmiyye’, TDV Isldm Ansikl ypedisi, brtps://islamansiklopedisi.org.tr/melamiyye
(erisim 19 Agustos 2026).
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yalniz yerel miirid halkasiyla degil, seyahat eden Ggrenciler ve misafir stfiler
araciligryla tasinmasini mimkiin kildi; béylece cemaat sinirt ¢ogu zaman sehir

duvarlarindan daha gegirgen hale geldi.”™

19.4. Kronoloji: Sakik’ten Ebt Osman’a Ug Kugak. Béliimiin kronolojik
omurgast yaklagik IT/VIIL yiizyil sonlarindan IV/X. yiizyil bagina uzanir. $akik-1
Belhi (6. 194/810) ve Hitim el-Esam (6. 237/851) zithd-tevekkiil hattini; Ahmed
b. Hadraveyh, Ebti Ttirib en-Nahgebi ve Yahy4 b. Muiz ara kugag; EbG Hafs el-
Haddid ile Ebt Osman el-Hiri ise Nigdbur merkezli daha yogun seyh-sohbet ve
meldmet-futiivvet dilini temsil eder. Bu ti¢ kusak, dogrusal bir ‘ilerleme’ zinciri
degildir; fakat 6gretinin kisiden kisiye, sehirden sehre ve farklt manevi vurgu

bi¢imleri arasinda nasil dolagtigint gérmeye elverisli bir tarihsel kesit sunar.”

19.5. Siyasi Zemin: Abbisiler, Tahiriler ve 259/873 Kirilmas.
Horasan’daki manevi ¢evreler, Abbasi merkezi iktidarindan kopuk bir boslukta
gelismedi. Tahiriler 205/821°den itibaren Abbésilere bagly, fakat kalitsal ve genis
o6zerklik kullanan bir eyalet hanedant olarak bélgeyi yonetti; Abdullah b. T4hir
déneminde idari agirlik Merv’den Nisdbur’a kaydi. Nisdbur'un ekonomik ve
kiltiirel canliligs bu sirada belirginlesti. 259/873’te Ya‘’kab b. Leys’in sehri ele
gecirmesi T4hiri diizenini kirdi. Bununla birlikte inceledigimiz stfi aglart bu
iktidar degisikliklerinin dogrudan siyasi 6rgiitleri degildi; devlet baglami, ¢evre

sart1 ile kurumsal iligki birbirinden ayrilmalidir.”

19.6. Yol, Hac ve Simir: Hareketliligin Cemaat Uretmesi. Horasan
cevrelerinde manevi aktarimin baglica araglarindan biri yolculuktu. $akik’in hac
ve ilim seyahatleri, Eb Ttirdb’in Mekke-Basra-$am hattindaki dolagimi, Yahya b.
Muiz’in Bagdat, Siraz ve Belh ziyaretleri ve EbG Hafs’in Bagdat’ta Ciineyd

cevresiyle bulugmasi, cografl hareketliligin ag kurucu gictini gosterir. Bu

e Melamiyye’, TDV Islam Ansiklopedisi, bttps://islamansiklopedisi.org.tr/melamiyye (erisim 19 Agustos 2026); C. E. Bosworth, ‘Khorasan vi.
History in the Taherid and Samanid Periods’, Encyclopaedia Iranica, bttps://www.iranicaonline.org/articles/khorasan-vi-history-in-the-taherid-
and-samanid-periods/ (erisim 19 Agustos 2026).

76 gl Bolat, ‘Sakik-1 Belbi’, TD V Islim Ansiklopedisi; Mustafa Bilgin, ‘Hétim el-Esam’, TDV Islam A nsiklopedisi; Mustafa Kara, ‘Abmed b.
Hadraveyh, TDV Islam A nsiklopedisi; Tabsin Yazici, ‘Ebi Hafs el-Hadddd’, TD V Islém A nsiklopedisi; Erban Yetik, ‘Ebii Osman el-Hiri’,
TDV Islam Ansiklopedisi (elektronik siiviimler, erigim 19 Agustos 2026).

Ve E Bosworth, ‘Khorasan vi. History in the Taberid and Samanid Periods’, Encyclopaedia Iranica: Tahir b. Hiiseyin'in 205/821 de Horasan
valiligine getirilmesi, Abdullah b. Tahir dineminde idari merkezin Nisdbur'a kaymast ve Ya'kitb b. Leys'in 259/873 te Nisdbur'u ele gegirmesi

igin.
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seyahatler daha sonraki tarikat seyriistiltikii gibi standart bir program degildi.
Yine de farkli sehirlerdeki dindarlik dillerini birbirine tagtyor, konukluk ve sohbet
tzerinden giiven iligkileri kuruyor ve bir seyhin yerel sohretini bolgesel hafizaya

déntgtiriyordu.™

19.7. Sakik-i Belhi: Ziihd ile Sistemli Manevi Egitim Arasinda. $akik-1
Belhi, Horasan ziihdiiniin yalniz diinyadan el ¢ekme bigiminde degil, tevekkiil,
takr, korku, mérifet ve nefs terbiyesi etrafinda daha sistemli bir egitim dili
tretmesinde 6nemli bir esiktir. Belh’te dogmus, ilim ve hac icin seyahat etmis,
hadis ve fikih cevreleriyle temas kurmugtur. Ona nispet edilen 6giitler, zihid
ornekligini 6grencinin i¢ diinyasini siirekli denetleyen bir pedagojik dile
yaklagtirir. Bu sebeple Sakik ¢evresini ‘tarikat’ saymak yerine, 6gretisi sahsi sohbet
ve 6rneklik yoluyla aktarilabilen yogunlagmig bir ziihd-maneviyat halkas: olarak

siniflandirmak daha isabetlidir.”™

19.8. Sakik’in Doniigiim Anlatisi: Biyografi ile Menkibe Arasinda.
Sakik’in zengin bir tiiccarken Tirkistan’da bir putperestle yapugi konusma
sonucunda ticareti birakip zithde yoneldigi anlatisi, sonraki kaynaklarda gticlia
bir déntigiim hikéyesi olarak aktarilir. Bu rivayet, biyografik bir ayrintudan ¢ok,
rizik ve tevekkiil 6gretisinin geriye dogru kurucu hayat hikdyesine yerlestirilmesi
bakimindan 6nemlidir. Burada yontemimiz, anlatiy1 kesin tarihsel tutanak gibi
kullanmak degil; stifi hafizanin bir geyhin 6gretisini nasil sahneledigini géstermek
olacaktir. Menkibe, dogrulanmamis oldugu yerde olayin kanit1 degil, cemaatin

degerler diinyasinin kaynagidir.”™

19.9. Tevekkiil: Kisisel Erdemden Egitim Programina. $akik-Hitim
hattinda tevekkiil, yalniz bireysel bir dindarlik duygusu olmaktan ¢ikarak gecim,
beklenti, korku, sahiplik ve insanlardan yardim umma gibi gtindelik davransglart
yeniden diizenleyen bir egitim ilkesine dontgiir. Bu doniisim cemaatlegme

agisindan  6nemlidir; ¢iinki ortak Ggretinin OSlgiitleri, seyhin ¢evresindeki

78 gl Bolat, ‘Sakik-1 Belbi’; Mebmet Demirci, ‘Ebii Tiirdb en-Nabgebi’; Salib Cift, Yahyd b. Mudz’; Tabsin Yazict, ‘Ebii Hafs el-Haddad',
TDV Islam Ansiklopedisi (erisim 19 Agustos 2026).

™ Ali Bolat, Sakik-1 Belhi’, TDV Islam Ansiklopedisi, bttps://islamansiklopedisi.org.tr/sakik-i-belbi (erisim 19 Agustos 2026); Karamustafa,

Sufism: The Formative Period.

7 Bolaz, Sakik-1 Belbi’. TDV maddesi diniisiim hikdyesini Kugeyri’ye dayals bir rivayet olarak aktarr; bu nedenle metinde taribsel olay ile
bagiografik kurgu ayrilmagter.
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ogrencilerin kendilerini denetleyebilecegi bir norm tiretir. Ancak bu normun
standart bir yemin, kayitlt tiyelik veya derecelendirilmis inisiyasyon sistemi
dogurdugunu gosteren veri yoktur. Dolayistyla burada ‘disiplin’ vardir; fakat

kurumsal tarikat disiplini ve ezoterik derece sistemi heniiz yoktur.™

19.10. Sakik’in Sinir Savagi ve Devlet ili§kisi. Sakik’in Maverdtinnehir
bolgesindeki savaglara katldigr ve 194/810°da Kailin savaginda 61diigii kaydedilir.
Bu bilgi, ziithd ile askeri sinur faaliyeti arasindaki gegirgenligi gosterir; fakat Sakik
cevresini devletin askeri kolu veya siyasi hareket olarak tanimlamaya yetmez.
Erken dénemde gondilli sinir savageilig, sahsi dindarlik repertuvarinin pargasi
olabilirdi. Bu nedenle devlet iligkisi, kurumsal himaye ya da biirokratik baglilik
olarak degil, bireysel askeri katiim diizeyinde kaydedilecektir. Siyasi hedef

tretmeyen bu ¢evrenin siyasallagma kodu diisiik tutulmalidir.™

19.11. Hatim el-Esam: Belh’ten Miaveriiinnehir’e Aktarim. Hitim el-Esam,
Sakik’in talebesi olarak Horasan’daki tevekkiil agirlikli zithd anlayiging
Maveritinnehir’e tagiyan 6nemli bir aktarim dugimidir. Kaynaklar onun
Horasan sehirlerinde tahsil gordtigtinii, daha sonra uzlete ¢ekilerek miiridlerin
egitimiyle ilgilendigini belirtir. Burada ‘miirid’ kelimesi daha sonraki tarikat
tyeligini degil, bir seyhin manevi terbiyesine yonelen 6grencileri anlatir. Hitim
ornegi, kurumsal bir merkez olmadan da Ogretinin mekéinsal olarak
genisleyebildigini ve bir seyhin otoritesinin kendi sehrinin 6tesinde yeni sohbet

halkalari tiretebildigini gostermesi bakimindan énemlidir.™

19.12. Hatim’in Ogrenci Agr: Tevekkiiliin Insan Zinciri. Hitim’in gevresi
yalniz menkibe aktarimiyla sinirli degildir; hadis ve tasavvuf kaynaklari onun
hocalart ve 6grencileri hakkinda isimler verir. Ahmed b. Hadraveyh ve Ebt
Tirib gibi sonraki Horasan isimleriyle kurulan temaslar, zithd bilgisinin sahst
sozler toplami olmaktan ¢ikarak kisilerarast bir aktarim agina dontgstigtini
digtindirtir. Bununla birlikte sonraki tarikat silsilelerinde goriilen tek ¢izgili

‘seyhten seyhe’ zincir modeli burada tarihsel gergekligin tamamini agiklamaz.

72]30111[, Sakik-1 Belbi’; Bilgin, ‘Hatim el-Esam’; ayrica Christopher Melchert’in erken zithdden tasavoufa gegise iliskin ¢alismalar: igin bkz.

Christopher Melchert, “The Transition from Asceticism to Mysticism at the Middle of the Ninth Century C.E.’, Studia Islamica 83 (1996): 51-70.
72 Bolat, Sakik-1 Belbi’: Sakik in Maverdiinnehir savaglarina katilmas: ve Kiildn da 194/810da dlmesi kayds. Bu veri, sahsi askeri katilimdan

drgiitsel siyasallasma sonucu grkarmamak igin sinirle kullanilmastar.

723M%5[ﬂfﬂ Bilgin, ‘Hatim el-Esam’, TDV Islam Ansiklopedisi, https://islamansiklopedisi.org.tr/batim-el-csam (erisim 19 Agustos 2026).
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Aynu kisi birden fazla hocadan beslenebilir; hadis, fikih ve zithd aglar1 birbiriyle
kesisebilir. Envanterde bu iligkiler ¢oklu baglant1 olarak kaydedilecektir.™

19.13. Siikit, Edep ve Nefs Denetimi: Horasan Pedagojisinin Dili. Hitim
ve Sakik’e nispet edilen 6guitlerde siikit, niyet, nefsin ithami, halkin bakigindan
bagimsizlagma ve Allah’a giiven gibi temalar belirgindir. Bu kavramlar daha sonra
Melameti ¢evrelerde ¢cok daha keskin bir i¢ denetim diline déntigecektir. Fakat
erken Belh ziihdiini dogrudan ‘Meldmetiyye’ adi alunda toplamak dogru
degildir. Tarihsel streklilik, ayni isimli kurumsal bir hareketin bagtan beri
varligindan ¢ok, belirli ahlaki ve psikolojik temalarin sonraki kusaklar tarafindan
yeniden yorumlanmasinda aranmalidir. Boylece fikir benzerligi ile orgtitsel

devamlilik birbirinden ayrilmug olur.™

19.14. Ahmed b. Hadraveyh: Belh Aglarinin Birlesme Diigiimii. Ahmed b.
Hadraveyh, farkl Horasan hatlarinin kesistigi tipik bir ag digimiidiir. Hatim el-
Esam ve Ebt Ttrdb’dan yararlanmig, Biyezid-i Bistimi ve Eb Hafs el-Haddad
ile goriigmiy; cevresinde Ebt Bekir el-Verrdk, Eb&’l-Huseyin en-Nuri ve
Muhammed b. Fazl el-Belhi gibi isimler anilmigtir. Bu yogun temas haritast,
erken tasavvufun tek merkezli okul modelinden daha gevsek ve gegirgen
oldugunu gosterir. Ahmed’in otoritesi, sabit bir teskilitin yoneticiliginden ¢ok,
farkli seyh ¢evrelerini birbirine baglayan itibarli bir sohbet ve fiitiivvet sahsiyeti

olarak anlagilmalidir.™

19.15. Fatima: Kaynaklarda Goriinen Kadin Manevi Otorite. Ahmed b.
Hadraveyh’in zevcesi Fiuma (6. 223/838), erken Horasan tasavvufunda
kadmlarin gérinirlagtine iliskin az sayidaki giiclii kayitlardan biridir. Kaynak
gelenegi onun Biyezid-i Bistimi ile derin tasavvufl meseleleri tartigabilecek
birikime sahip oldugunu aktarir. Bu kayit, kadinlarin yalniz ‘seyh esi’ veya hizmet
eden mensup olarak tasavvur edilmemesi gerektigini gosterir. Bununla birlikte

elimizde Fitima etrafinda bagimsiz, siireklilik tagtyan bir kadin cemaati

7Z4Ez'lgiﬂ, ‘Hatim el-Esam’; Mustafa Kara, ‘Abmed b. Hadraveyh’; Mehmet Demirci, Ebit Tiirdb en-Nahsebi’, TDV Islém Ansiklopedisi.
Coklu hoca-talebe baglantilar: tek ¢izgili tarikat silsilesinden ayr: degerlendirilmigtir.

7ZSBz'lgz'n, ‘Hatim el-Esam’: ‘Melamiyye, TDV Islam Ansiklopedisi. Benzer abliki temalarin varligr rgiitsel ozdeglik olarak degil, taribsel

stireklilik ve yeniden yorumlanma olarak ele alinmagtrr.

72"Mmmfa Kara, ‘Abmed b. Hadraveyh’, TDV Islam Ansiklopedisi, bttps://islamansiklopedisi.org.tr/abmed-b-hadraveyh (erisim 19 Agustos
2026).

276



bulundugunu kanitlayan yeterli veri yoktur. Dolayisiyla onun 6rnegi kadin
manevi otoritesini gortintr kilar; fakat bogluklart hayali bir 6rgit yapisiyla

doldurmaya izin vermez.”

19.16. Ahmed b. Hadraveyh ve Fiitiivvet: Isirin Cemaat Ahlikina
Doniigmesi. Hiicviri’'nin Ahmed b. Hadraveyh’i ‘Horasan’in ginesi’ ve
tuttavvet ehlinin énderi olarak anmasi, sonraki hafizada onun fitiivvetle giigli
bi¢imde iligkilendirildigini gosterir. Bu agamada fiittvveti XIII. ytizyildaki
teskilatl esnaf-kardeslik modeline doniistiirmemek gerekir. Ahmed ¢evresinde
kavram; comertlik, isir, misafiri 6nceleme, nefsin payini kiigiiltme ve kardesin
hakkini gézetme gibi iligkisel erdemlere isaret eder. Cemaatlesme bakimindan
onem, ahlikin topluluk i¢i davranig standardi haline gelmesindedir.
Kurumlagmig futiivvet tegkildtlart ise eserin daha sonraki boliimlerinde ayr

tarihsel satha olarak incelenecektir.”

19.17. Ebt Tiirab en-Nahsebi: Bolgeyi Asan Gezgin Seyh. Ebd Tiirdb en-
Nahgebi, Horasanlt olmakla birlikte Mekke, Basra ve $am gibi merkezlerde
dolagmug; hadis ve fikih tahsilinden sonra zithd ve tasavvufa yonelmigtir. Hitim
el-Esam’la sohbeti, Biyezid’le goriismesi ve cevresinde Ahmed b. Hadraveyh,
Hamdtn el-Kassir, Hakim et-Tirmizi, Ibn{i’l-Cella ve bagka isimlerin anilmasi,
onu bolgesel aglar arasinda tagtyict bir figire donistiirtir. Onun 6rneginde
cemaat merkezi tek bir yap1 veya sehir degildir: seyhin bedeni, seyahati ve sohbeti
agin hareketli merkezidir. Bu model, yerlesik tekke kurumundan énceki tasavvuf

cemaatlesmesini anlamak i¢in 6zellikle 6nemlidir.™

19.18. Gezginlik ve Sohbet: Sabit Merkezden Once Ag Kurma. Erken
Horasan’da ‘sohbet’, aynt mekinda uzun siireli tiyelikten daha esnek bir baglilik
tretir. Bir seyhin yaninda belirli siire kalmak, sonra bagka bir sehre veya hocaya
gitmek olagandir. Bu nedenle bir kiginin birden ¢ok manevi otoriteyle iligkili

olmasi ¢eligki sayrlmamalidir. Seyahat eden stfi, yaninda sozleri, uygulamalar,

" Kara, ‘Abmed b. Hadra veyh’. TDV maddesi Abmed’in zevcesi Fatima'nin (6. 223/838) Bdyezid-i Bistdmi ile tasavoufi meseleleri tartistigina

dair rivayeti aktarir; kadin agina iligkin daha genis kurnmsal sonug gikarilmamagtur.

" Kara, Abmed b. Hadraveyh’; ‘Fiitiivvet, TDV Isldm Ansiklopedisi, bttps://islamansiklopedisi.org.tr/futuvvet (erisim 19 Agustos 2026). Erken

Sfiitiivvet abldk: ile sonraki teskildtl fiitiivvet kurnmlart birbirinden ayrilmagter.

™ Mebmer Demirci, ‘Ebi Tiirdb en-Nahsebi, TDV Islam Ansik
Agustos 2026).

disi, bitps://islamansiklopedisi.org.tr/ebu-turab-en-nahsebi (erigim 19

r
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misafirlik aglarini ve tanigtirdigr kisileri de tagir. Boylece ortak kimlik, bina
merkezli kurumlagmadan 6nce dolagim yoluyla olugur. Bu yapt C3 diizeyindeki
sohbet agina yaklasir; fakat standardize edilmis halefiyet, tek merkezli yonetim ve

kalict tiyelik olmadigy i¢in tam tarikat modeli degildir.™

19.19. Bayezid-i Bistimi: Horasan Cevresinin Vecdi Siniri. Béyezid-i
Bistimi, Horasan cografyasinin en giiglii vecd ve feni hafizalarindan birini temsil
eder. Hayat1 hakkinda giivenilir biyografik veri sinirli, ona nispet edilen sathiyeler
ve menkibeler ise ¢ok fazladir. Ahmed b. Hadraveyh, Yahyi b. Muiz ve baska
isimlerle iliskilendirilen kargilagmalarin bir kismi sonraki safi hafizanin
kargilagtirmali tisttinlitk anlatilarr i¢inde sekillenmis olabilir. Bu nedenle Bayezid
bu bélimde ‘Horasan’mn tek ogretmeni’ degil, bolgedeki manevi dilin
stnirlarindan birini gésteren bagimsiz karizmatik diigiim olarak ele alinacakur.
Onun etkisi orglitsel tiyelikten ¢ok s6z, menkibe ve manevi otorite hafizast

tzerinden yayilir.”™

19.20. Sath ve Sekr: Hagiografik Hafizayr Tarih Sanmamak. Biyezid’e
nispet edilen vecdi ifadeler, erken tasavvuf dilinin ne 6l¢tide yogun ve paradoksal
hale gelebildigini gosterir; ancak bunlart Horasan’daki biitiin gevrelerin ortak
doktrini saymak miimkiin degildir. Daha 6nemlisi, bir seyhin ytizyillar sonra
kaleme alinan menikibnimelerde bagka geyhlerle konugturulmasi, tarihsel
bulugmanin tek bagina kanit1 degildir. Bu bélimde sath ve sekr, ezoterik gizli
derece sistemi olarak degil, belirli mistik tecriibe iddialarini ifade eden dil
kategorileri olarak ele alinacaktir. Kaynak tarihleri ve rivayet zincirleri goriiniir
tutulacak; popiiler menkibe, ancak tagidigr cemaat hafizasi bakimindan

kullanilacakeir.
19.21. Yahy4 b. Muiz: Viizlikten Teknik Manevi Dile. Yahyi b. Muiz er-
Rézi, hayatinin biiyiik boliimiinii Nigibur’da gegiren, kaynaklarda ‘viiz’ olarak

anilan ve seyriistilak makamlarint erken dénemde sistemli bigimde konugan

" Demirci, Ebi Tiirdb en-Nahgsebi'’; Karamustafa, Sufism: The Formative Period. Erken sifi aglarda seyabat ve sobbetin, yerlesik tekke

kurumundan onceki ag kurucu roli igin.

731734{yezfd»i Bistami’, TDV [slam Ansiklopedisi, bttps://islamansiklopedisi.org.tr/bayezid-i-bistami (erisim 19 Agustos 2026); Kara, ‘Abmed b.

Hadraveyh’; Salib Cift, Yahyd b. Mudz’. Biyografik veri ile muahbar menkibe iligkileri ayrimagtrr.

732‘342}/521”51»;‘ Bistami’, TDV Islam Ansiklopedisi; Jawid A. Mojaddeds, The Biographical Tradition in Sufism: The Tabagat Genre from al-
Sulami to Jami (Richmond: Curzon, 2001).
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stifilerdendir. Bagdat, $iraz ve Belh’e seyahat etmis; Bayezid, Hatim, Ebti Ttirib
ve Ciineyd gibi isimlerle iligkilendirilmigtir. Ondan Eb&t Osman el-Hiri ve Hakim
et-Tirmizi gibi kisiler yararlanmigtir. Yahyi 6rneginde vaaz, yalniz kalabaliga
nasihat arac1 olmaktan cikar; reci, kalp, makam ve manevi ilerleme tizerine
kavramsal bir egitim diline doniigtr. Bu dil, ziihd halkasini daha belirgin bir

6gretim gevresine yaklagtirir.™

19.22. Reci, Makamlar ve Kitibii’l-Miiridin: Egitimin Sistemlesmesi.
Yahy4 b. Muiz’in reciy1 6ne ¢ikarmas, erken zthdtin yogun havf diline alternatif
bir manevi denge iretir. Kaynaklarda kalbin halleri ve seyriistilik makamlari
tzerine tasnifleri, ayrica muridlerin egitimine y6nelik erken metinlerden sayilan
bir eser nispeti bulunur. Buradaki 6nemli cemaatlesme gdstergesi, manevi yolun
yalniz seyhin kisiliginde degil, kavramsal bir sira ve yazili 6gretim dili i¢inde de
aktarilabilir hale gelmesidir. Fakat metinlesme otomatik olarak kurumsal
tarikatlagma anlamina gelmez; yazili rehber, sohbet ve sahsi egitimle birlikte

isleyen yeni bir ‘manevi teknoloji’ olarak degerlendirilmelidir.™

19.23. Muiziyye Meselesi: Tasavvufi Cevre ile Mezhebi Nispeti Ayirmak.
Kaynaklarda Yahy4 b. Muiz’a nispet edilen “Muéziyye’ adi, bir stfi ¢evresinin
mezhep veya firka gibi okunmast riskini dogurur. Yahy4’nin fikihta Hanefl
oldugu, bazt kelimi goriisleri sebebiyle Miircie gergevesinde degerlendirildigi;
buna kargilik Kerrimiyye’nin kurucusu Muhammed b. Kerrim’in 6grencisi
oldugu iddiasinin dogru olmadigs belirtilir. Bu eser i¢in 6nemli olan, doktriner
etiket ile sosyal ¢evreyi birbirine karisurmamakur. Bir kisinin kelimi aidiyeti,
onun etrafindaki sohbet ve manevi egitim aginin otomatik olarak ayn1t mezhebin
orgiitii oldugu anlamina gelmez. Mezhep bilgisi yalniz cemaat morfolojisini

agiklayabildigi 6lctide kullanilacaktir.™

19.24. Nisibur’un Yiikselisi: Bolgesel Tasavvuf Aginin Kentsel Merkezi.
Abdullah b. T4hir déneminde idari merkezin Merv’den Nisibur’a taginmast,

sehrin siyasi, ekonomik ve ilmi agirligini artrdi. Ticaret yollari, zanaat tiretimi,

733

Salih Cift, Yahyd b. Mudz’, TDV Islim Ansiklopedisi, bttps://islamansiklopedisi.org.tr/yahya-b-muaz (erisim 19 Agustos 2026).

734(7{]‘2‘, Yahyd b. Mudz’; Sara Sviri, Perspectives on Early Islamic Mysticism: The World of al-Hakim al-Tirmidbi and bis Contemporaries
(London/New York: Routledge, 2020).

733C,ﬁ’ Yahya b. Mudz’. Yahyd nin Kerramiyye kurucusu Mubammed b. Kerrdm’in igrencisi oldugu iddiasinin dogru olmadigr ve farkly

doktriner nispetleri TDV maddesinde ayrica tartsilr.
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hadis ve fikih gevreleriyle birlikte tasavvufl halkalar da burada yogunlagt1.
Nisabur’un 6nemi, yalniz ¢ok sayida stifi yetistirmesi degildir; farkli dindarlik
bi¢imlerinin ayni sehirde birbirini gézlemledigi, elestirdigi ve taklit ettigi yogun
bir kamusal alan olugturmasidir. Ebti Hafs, Hamd(in ve Ebtt Osman ¢evrelerinin
meldmet ve fitiivvet dilini bu kentsel zemin diginda diigiinmek eksik kalir.

Sehirlesme burada cemaatlesmenin gériinmez altyapilarindan biridir.™

19.25. Ebd Hafs el-Hadd4d: Demirci, Seyh ve Fiitiivvet Otoritesi. Eba
Hafs el-Haddid, Nisibur ¢evresinde meslek kimligiyle manevi otoritenin
birlestigi dikkat ¢ekici bir 6rnektir. ‘Hadd4d’ lakab1 demircilikten gelir. Kaynak
gelenegi onu meldmet ve 6zellikle fattivvet fikirleriyle tanimlar. Bu durum, erken
sifi karizmanin mutlaka diinyadan ¢ekilmis, tretim digt bir hayat
gerektirmedigini gosterir. Zanaat ve manevi disiplin ayni kiside birlegebilir; hatta
el emegi, nefsin bagimsizligi ve bagkasina yik olmama gibi degerlerle
iliskilendirilebilir. Cemaatlesme bakimindan Eb&t Hafs’in 6nemi, ahlaki otoriteyi
hem sohbet g¢evresinde hem de giindelik sehir ekonomisinin iginde

tagtyabilmesidir.”

19.26. Meslek, Kazang ve Isir: Carg1 icinde Manevi Disiplin. Horasan
melimet-fitiivvet ¢evrelerinde calisma ve kazang, yalniz ekonomik zorunluluk
degil, nefsin goriintr dindarlik tizerinden ayricalik Giretmesini sinirlayan bir arag
olarak da yorumlanmugtir. Ebti Hafs gibi meslek unvani tagtyan stifiler bu agidan
onemlidir. Ancak ‘haddid’, ‘kassir’ veya benzeri zanaat nispetlerinden hareketle
II/IX. ytizyilda kurumsal lonca tiyeligi ya da teskilatli esnaf fttiivveti varsaymak
hatalidir. Meslek ile manevi ag arasindaki bag kanitlanabildigi l¢tide kurulacak;
daha sonraki Ahilik ve futiivvet orgiitlerinin kurumsal oOzellikleri erken

Horasan’a geriye dogru taginmayacakuir.™

19.27. Sekiz Arkadagla Bagdat’a: Ciineyd Cevresiyle Karsilasma. Eba
Hafs’in hac yolunda sekiz arkadagiyla Bagdat’a ugrayip Ciineyd’le gériismesi ve

¢ E Bosworth, ‘Khorasan vi. History in the Taberid and Samanid Periods; ‘Nisgbur, TDV Islam Ansiklopedisi,

bttps://islamansiklopedisi.org.tr/nisabur--iran (erisim 19 Agustos 2026).

" Tabsin Yazcr, Ebi Hafs el-Hadddd’, TDV Islam Ansiklopedisi, bttps://islamansiklopedisi.org.tr/ebu-hafs-el-haddad (erisim 19 Agustos
2026).

738 Yazucr, ‘Ebii Hafs el-Haddad’; ‘Meldamiyye’, TD V Islam A nsiklopedisi. Meslek nispetlerinden kurumsal lonca sonucu gkarilmamas, erken

meldmet ve fiitiivvetin taribsel baglamint korumak igindir.
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burada yaklagtk bir yil kalmasi, Horasan-Bagdat etkilesiminin en somut
kayitlarindan biridir. Stilemi, 6zellikle futtivvet konusundaki fikirlerinin Bagdat
stfilerinde gliglii izlenim biraktugini aktarir. Bu olay tek yonlt ‘Bagdat’tan
Horasan’a 6gretim’ semasint bozar: Horasanlt bir seyh de kendi ahlaki dilini
Bagdat’a tagimaktadir. Ustelik yolculugun grup halinde yapilmasi, sohbet
cevresinin gegici fakat gercek bir kolektif hareketlilik tiretebildigini gosterir. Aglar

arasi aktarim, daha tarikatlar dogmadan 6nce ¢ift yonlidir.™

19.28. Hamdin el-Kassir: Bir Sonraki Boliime Ag¢ilan Melimeti Esik.
Hamdan el-Kassir, Nisibur melimet ¢evresinin merkezi isimlerinden biridir;
ancak bu bélimde yalniz Horasan aglarinin ulagtigr esigi gosterecek kadar ele
alinacakur. Eba Ttrib’la iligkisi ve Ebt Hafs’la ayn1 gehir ortamini paylagmas,
melimetin bir anda ortaya ¢ikan bagimsiz doktrin olmadigini; 6nceki ziihd,
¢aligma, nefs ithami ve g6hretten kagis temalarinin Nisibur’da daha belirgin bir
programa donistiigiini digiindiirtir. Hamdan’un gérigleri, kaynak problemi,
ogrencileri ve sonraki ‘Kassiriyye’ nispeti Boliim 20°de ayrinulandirilacakur.
Burada onu tam tegekkilli tarikat kurucusu olarak geriye dogru

tanimlamiyoruz.™

19.29. Melamet I¢indeki ki Ton: Hamdan ile Eba Hafs—Ebt Osman
Hatt1. Melimetiligi tek bi¢imli bir hareket saymamak gerekir. Stlemi’nin
aktardigi malzeme ve modern tasnifler, Hamdn ¢izgisinde nefsin stirekli ithami
ve manevi hallerin saklanmasinin daha keskin; Ebit Hafs ve Ebi Osman hattinda
ise edep, hizmet ve egitimin daha gériiniir olabildigi bir ton bulundugunu
distindiiriir. Bu fark, ayni sehirde bile manevi programlarin tam &zdeg
olmadigini gosterir. Dolayisiyla ‘Meldmeti” etiketi sabit tyelik listesi degil, ortak
bazi ilkeler etrafinda degisen vurgulart kapsayan tarihsel bir akim adi olarak

kullanilacaktir. Boliim 20 bu ig ¢esitliligi ayrica haritalandiracakeur.™

7 Yazicr, Ebit Hafs el-Hadddad'. TDV maddesi Ebii Hafs'tn bacca giderken sekiz arkadagryla Bagdat'a ugradigini, Ciineyd le goriistiigiinii ve
yaklagik bir yul kaldigini; Siilemi’nin onun fiitiivvet fikirlerinin Bagdat sifilerince takdir edildigini aktardiging belirtir.

0N el miyye, TDV Isldm A nsiklopedisi; ‘Hamdin el-Kassar, TDV. Isldm Ansikl
(erigim 19 Agustos 2026). Hamdiin dosyas: Boliim 20'de genigletilecektir.

disi, https://islamansiklopedisi.org.tr/bamdun-el-kassar

P

" fels miyye, TD V Islém A nsiklopedisi. Siilemi’nin aktardigt ilkelerin tek bigimli ve zorunlu bir tiiziik sa rymamasi; Hamdiin, Ebii Hafs ve

Ebii Osman gizgileri arasindaki vurgn farklar: igin.
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19.30. Ebts Osman el-Hiri: Nigabur’da Siireklilik Ureten $eyh. Ebti Osman
el-Hiri (6. 298/910), Nisdbur’da tasavvufun yayilmasmna onctilik eden ve
Melami gérigleriyle taninan giiglii bir kusak aktaricisidir. Rey’de baglayip Bagdat
hadis cevrelerine, Yahy4 b. Muiz'in sohbetine, Sah el-Kirman{i’ye ve nihayet Ebt
Hafs’a uzanan egitim yolu, ¢oklu seyhlik modelinin agik 6rnegidir. Daha sonra
Nigdbur’a yerlesmesi, stirekli seyahat eden agin belirli bir sehirde kalict sohbet
odagina dontigmesini saglar. Bu kalicilik hentiz tarikat kurumu degildir; fakat
ogrencilerin tekrar tekrar bagvurabildigi, hafiza ve 6gretinin birikmesini saglayan

daha yogun bir cemaat merkezi tiretir.”

19.31. Yahyi—$ah Kirméini—Eba Hafs: Coklu $eyhlik ve Egitim Zinciri.
EbG Osman’in kendi hayat anlatsi, bir miridin tek seyhe kapanmak zorunda
olmadigi erken modeli gérintir kilar. Yahyid b. Muiz’'dan reci, Sah el-
Kirméni’den bagka bir manevi vurgu, Ebt Hafs’tan ise edep ve hizmet dili aldig1
aktarilir. Bu ¢ogulluk, daha sonraki tarikatlarda goriilen tek silsile merkezli
aidiyetin erken déneme aynen uygulanamayacagini gosterir. Egitim, farkls
hocalarin birbirini tamamlayan etkileriyle kurulabilir. Cemaatlesme agisindan
bu, ‘Gyelik’ten ¢ok iliski portféytine benzeyen bir yapr tiretir: kisi bir ¢evrenin
mensubu olurken bagka sehir ve seyhlerle bagini kesmez; agin giicti de bu ¢oklu

baglantilardan gelir.”

19.32. Seyahatten Ikamete: Hire Mahallesinde Yerlesik Sohbet. Ebt
Osman’in Nigdbur’un Hire mahallesine yerlesip uzun siire burada kalmasi,
hareketli seyh agindan yerlesik sehir ¢evresine gegis agisindan 6nemlidir. Mekinin
sabitlesmesi, diizenli goriigme, 6grencilerin geri donmesi, evlilik ve aile baglarinin
olusmasi ve bir sonraki kusagin ayni sehirde yetigmesi i¢in daha elverigli bir zemin
yaratir. Yine de bu merkezi ‘tekke’ veya ‘hankah’ diye adlandirmak i¢in dénemin
kaynaklarinda agik kurumsal veri gerekir. Bu ytizden mekéni, diizenli sohbetin
gergeklestigi sehir ici odak olarak kaydediyoruz. Kurumsallagma seviyesi

yiikselmistir; fakat daha sonraki vakifli tekke modeli hentiz varsayilmayacakeir.

" Erban Yetik, Ebi Osman el-Hir, TDV Islém Ansikl opedisi, brtps://islamansiklopedisi.org.tr/eb n-el-hiri (erisim 19 Agustos 2026).

"3 Yetik, ‘Ebii Osman el-Hirt’. Ebi Osman’in Yahyd b. Mudz, Sah el-Kirmdni ve Ebi Hafs'la ardssik iliskileri coklu seyblik drnegi olarak
kullanilmagtrr.

7“'*/I/'.f,’z‘z'/e, ‘Ebit Osman el-Hiri’; Karamustafa, Sufism: The Formative Period. Hire mahallesindeki yerle;z'/elz’/c, standart tekke kurumu

varsaylmadan sehir i¢i sobbet odag: olarak yorumlanmagtur.
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19.33. Ebt Osman’in Miiridleri: Kusak Aktariminin Kurumsal Esigi. Ebti
Osman’in 6grencileri ve onun ¢evresinden yetisen isimler, Nisabur hafizasinin
sonraki yiizyla taginmasinda belirleyici oldu. Ozellikle 8grencisi Ibn Niiceyd’in
torunu Siilemi’nin daha sonra Meldmetiyye ve stfi tabakatina iliskin temel
metinleri kaleme almasi, sozli-kigisel hafizanin  yazili  bolgesel —tarihe
déntigmesinin garpict 6rnegidir. Burada iki farkl aktarim katmani vardur: III/IX.
yiizyildaki ger¢ek sohbet aglari ve IV-V/X-XI. yiizyilda bu aglarin tasnif edilip
isimlendirilmesi. Eserimiz bu iki katman: birlestirmeyecek; sonraki miellifin

siniflandirmasini erken gevrenin kendi kurumsal tiiziigii gibi gostermeyecektir.™

19.34. Bagdat—Horasan Cift Yonlii Etkilegsimi. Bagdat ile Horasan
arasindaki iligki, ‘merkez &gretir, ¢evre 6grenir’ biciminde tek yonlii degildi. Eba
Hafs’in Bagdat’ta Ciineyd ¢evresiyle goriigmesi, Ebt Osman’in Bagdat’ta hadis
tahsili ve Ciineyd’le temasi, Yahy4 b. Muéz'in seyahatleri ve Horasanli stfilerin
Irakli gevrelerle kargilagmalari, kargiliklt dolagimi gosterir. Ayni sekilde Bagdat'in
teknik tasavvuf dili Horasan’da bilinirken, Horasan’in fiitiivvet ve melimet
vurgulari da Irak ¢evrelerinde yank: buldu. Bu sebeple iki ‘ekol’ arasindaki sinir
duvar degil, segici aligveris hattidir. Farkliliklar korunurken baglantlar da

goriiniir tutulmalidir.™

19.35. ‘Safi’, ‘Melameti’, ‘Fetd’: Kimlik Etiketlerini Sabitlememek. ITI/I1X.
yiizyll kaynaklarinda bugiin kolayca birbirine ekledigimiz ‘safl’, ‘melimeti’ ve
‘fetd’ etiketleri her zaman ayni kapsamda kullanilmaz. Hargist gibi daha sonraki
Nisaburlu yazarlar Irak cevreleri i¢in Stfiyye, Horasan icin Melimetiyye ayrimi
kurarken, bagka kaynaklar ayni kisileri safi tabakat icinde anlatir. Fitiivvet ise
kimi zaman ahlaki bir nitelik, kimi zaman belirli bir ¢evrenin 6vgt dili olarak
goriiniir. Bu nedenle etiket, tyelik kartt gibi okunmayacak; kaynagin tarihi,
kullanim baglam: ve kisinin bagka kimlikleriyle birlikte degerlendirilecektir.

Terminoloji tarihsel morfolojinin yerine gegmemelidir.”

usYetz'/e, ‘Ebit Osman el-Hiri’; ‘Meldmiyye), TDV Islém Ansiklopedisi; Mojaddeds, The Biographical Tradition in Sufism. Siilemi'nin Tbn
Niiceyd ailesi sizerinden Nigdgbur hafizastyla bagt igin.

ey, azict, ‘Ebit Hafs el-Haddad’; Yetik, ‘Ebii Osman el-Hiri'; Cift, Yahyd b. Mudz’; Karamustafa, Sufism: The Formative Period.
" M elg miyye, TDV . Islim A nsiklopedisi; Karamustafa, Sufism: The Formative Period; Alexander Knysh, Islamic Mysticism: A Short History.

Taribsel etiketlerin ayni dinemde ve sonraki tabakatlarda degisen kapsamlar: igin.
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19.36. Fiitiivvet I: Ahliki Erdem ile Teskilit Arasindaki Fark. Erken
Horasan’da fittivvet, Ahmed b. Hadraveyh, Ebt Hafs ve EbG Tirdb gibi
isimlerin ¢evresinde comertlik, isir, kardesin hakkini kendi nefsine tercih etme,
misafirperverlik ve hizmet ahlikiyla gértiniir olur. Bu evreyi daha sonraki
futivvetnimelerdeki derece, sed, merasim, meslek Orgiiti ve siyasi
diizenlemelerle 6zdeglestirmek yanlistir. Cemaatlesme agisindan fiitiivvet hentiz
‘kurum’ olmaktan ¢ok iliski normudur. Yine de bu norm 6nemlidir; ¢iinkii
bireysel erdemi topluluk i¢ci davranis beklentisine cevirir ve sonraki ytizyillarda
orglitlenebilecek bir ahldk repertuvart tiretir. Bolim 47°den itibaren kurumsal

déntigtim ayrica izlenecektir.™

19.37. Fiitiivvet II: Meslek Unvant Lonca Uyeligi Degildir. Ebt Hafs'in
‘haddidd’, Hamdn’un ‘kassir’ gibi meslek nispetleri tagimasi, Horasan
stifilerinin gehir ekonomisiyle temasini gosterir; fakat bu isimlerden hareketle
erken bir lonca tegkilat1 kurmak kaynaklarin tagtyabilecegi agirligr agar. Melamett
cevrelerin el emegini ve halka yiik olmamayr 6nemsemesi, meslek ile manevi
disiplin arasinda anlamli bir bag kurabilir. Ancak kurumsal lonca, ortak sandik,
zorunlu hiyerarsi veya meslege bagli inisiyasyon gibi unsurlar ayrica
kanitlanmalidir. Bu ayrim, ileride Ahilik béliimiinde erken Horasan fittivvetini
dogrudan Anadolu esnaf tegkildtinin aynistymug gibi gostermemek icin temel

metodolojik emniyet noktasidir.™

19.38. Ameli Gizlemek, Edebi Korumak: Kamusalligin Horasan Modeli.
Melamet egilimli Horasan gevrelerinde dindarligin gortntirligi bagh bagina bir
ahlak problemidir. Ibadet, keramet veya manevi hal tzerinden toplumsal
tstiinlitk kazanma ihtimali, nefsin yeni bir pay elde etmesi olarak elestirilir. Bu
ylizden siradan giyim, ameli gizleme, 6vgtiden kaginma ve kisinin kendi kusuruna
yonelmesi 6nem kazanir. Fakat bu ilkeler toplumsal hayattan tiimiyle ¢ekilme

anlamina gelmez; ¢aligma, hizmet ve sohbet devam eder. Cemaat bdylece

748 Fiitiivvet, TDV Isldm A nsiklopedisi; Kara, ‘Abmed b. Hadraveyh’; Yazici, ‘Ebi Hafs el-Haddad’; Demirci, ‘Ebi Tiirdb en-Nahgsebi'. Erken

ahléki fiitiivvet ile sonraki teskildtl kurumsal bigim ayridmagtir.

" Mela miyye’, TDV Islim Ansiklopedisi; ‘Fiitiivoet, TDV Islam Ansiklopedisi. Meslek lakaplar: taribsel temas gostergesi olmakla birlikte tek

bagina lonca iiyeligini kanitlamaz.
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paradoksal bir bigim alir: mensuplar birbirini tantyan bir ahlik ag1 kurarken, grup

kimligini gosterisli sembollerle kamusal olarak teshir etmeme egilimi tagir.”

19.39. Uyelik: Biat ve Tiiziikten Once Sohbet, Hizmet ve Nispet. Horasan
cevrelerinde standart bir giris merasimi, yazili tiyelik kaydi veya butiin bolgeyi
kapsayan tek biat sistemi tespit edilemiyor. Aidiyet daha ¢ok bir seyhin sohbetine
devam etmek, hizmet etmek, ondan edep 6grenmek, baska miridlerle iligki
kurmak ve zamanla onun gevresine nispet edilmek tizerinden olugur. Bu gevsek
yapy, tiyeligin 6nemsiz oldugu anlamina gelmez; aksine sosyal baglarin gériinmez
fakat etkili oldugu bir modeldir. Kisi birden fazla hocayla iliski kurabildigi i¢in i¢
ve dig sinirlart daha gegirgendir. Bu 6zellik, Horasan ¢evrelerini tarikat 6ncesi C3-

C4 araliginda degerlendirmemizin temel gerekgelerindendir.”

19.40. Mekéin: Ev, Diikkan, Mescid, Yol ve $ehir Mahallesi. Erken Horasan
tasavvufunun mekini tek bir kurum degildir. Seyhin evi, ditkkdni, mescid,
yolculuk konaklari, hac giizergihi ve sehir mahalleleri farkli zamanlarda sohbetin
tagtyicist olabilir. EbG Hafs’in zanaat kimligi, Ebti Osman’in Nisdbur’da
yerlesmesi ve gezgin stfilerin farkli merkezlerde konaklamast bu ¢ogullugu
gosterir. Dolaysiyla ‘tekke 6ncesi’ demek mekansizlik demek degildir; aksine
mekin repertuvart heniiz tek bir mimari kuruma sabitlenmemistir.
Cemaatlegme, gegici ve kalict mekénlarr birlikte kullanir. Bu esneklik, 6gretinin
cografl yayilmasina katk1 verirken kurumsal denetimin diisiik kalmasina da yol

agar.””

19.41. Hadis, Fikih ve Tasavvuf Aglarinin Kesismesi. Sakik, Hitim, Ebt
Ttrib ve Ebtt Osman hakkinda aktarilan bilgiler, tasavvuf ¢evrelerinin hadis ve
fikih diinyasindan yalitilmig olmadigini gosterir. Ayni kisi bir hadis hocasindan
rivayet alabilir, bir fikih ¢evresinde egitim gorebilir ve bagka bir seyhin manevi
sohbetine devam edebilir. Bu kesisim, ‘ulema’ ile ‘stfiler’i bagtan beri iki kapalt

stnuf gibi kurmanin sakincasini ortaya koyar. Cemaatlesme bakimindan bir agin

70 Meldmiyye, TDV Isldm Ansiklopedisi, izellikle Siilemi ve Hargilgt iizerinden aktaridan amel gizleme, siradan giriinme, nefsin iddiasini

kirma ve galigma vurgulare.

P Kara mustafa, Sufism: The Formative Period; Knysh, Islamic Mysticism: A Short History; Yetik, ‘Ebii Osman el-Hiri’. Erken donemde sobbet

ve nispetin iiyelikten daha esnck isleyisi igin.

7ngazm, ‘Ebit Hafs el-Hadddd’; Yetik, ‘Ebii Osman el-Hiri'; Demirci, ‘Ebi Tiirdb en-Nahsebi'. Mekdn tipleri, kaynaklarda agik kurumsal
adlandirma bulunmadikea tekke/bankab seklinde geriye dogru isimlendirilmemistir.
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giicii bazen tam da bu gapraz baglantilardan gelir: ilmi megruiyet, sehir itibar1 ve
manevi karizma ayni kiside birlesebilir. Ayrisma kadar gecirgenlik de tarihsel veri

olarak kaydedilmelidir.”™

19.42. Kadinlar ve Kaynak Sessizligi: Fitima Orneginin Sinirlart. Fitima
hakkinda birkag gii¢lii kayit bulunmasina ragmen Horasan stfi ¢evrelerindeki
kadinlarin sayisi, sosyal tabakasi, egitim bi¢imi ve ag igindeki gtindelik rolleri
konusunda kaynaklar erkekler kadar ayrintili degildir. Bu sessizligi ‘kadin yoktu’
bi¢iminde okumak da, bogluklari romantik bir esitlik tablosuyla doldurmak da
dogru degildir. Eserin envanterinde kadimnlar ancak izlenebilen baglantlarla
kaydedilecek; es, akraba, 6grenci, manevi danigman veya bagimsiz zahid gibi farkli
roller birbirine indirgenmeyecektir. FAtima 6rnegi bir istisna degilse bile, mevcut
kaynaklarin goriintr kildigr sinirlart agmadan kullanilmast gereken 6nemli bir

veri noktasidir.™

19.43. Devlet—Cemaat ili§kisi: Diisiik Siyasallagma, Degisken Temas.
Incelenen Horasan stfi cevrelerinde iktidart ele gecirme, bagimsiz egemenlik
kurma veya siirekli siyasi muhalefet 6rgiitleme y6niinde ortak bir program
goriilmez. Tahiriler doneminin idari ve ekonomik diizeni, Nisdbur’daki kentsel
yogunlasmanin arka planini olusturur; Sakik’in sinir savagina kaulmasi ise
bireysel askert dindarlik 6rnegidir. Buna kargilik dénemin yonetimleri Harici, $ii
ve bagka dini-siyasi hareketlerle aktif bigimde miicadele etmistir. SGf1 aglarin bu
catigma repertuvarina otomatik olarak dahil edilmemesi gerekir. Genel kod DO-
D2, siyasallagma PO-P1  diizeyinde tutulacak; 6zel vakalar ayrica
kaydedilecektir.”

19.44. Komsu Dindarliklar: Kerrimiyye ile Ayn1 Bolgeyi Paylasmak.
Horasan ve 6zellikle Nisabur, stfi cevrelerin yani sira gesitli fikhi, kelimi ve zithdi
gruplarin rekabet ettigi bir alandi. Kerrimiyye de bu genis bolgesel dini haritanin

onemli aktorlerinden biriydi. Fakat ayni cografyayr paylasmak, Yahyi b. Muiz

7331301;11‘, Sakik-1 Belbi’; Bilgin, ‘Hatim el-Esam’; Demirci, ‘Ebii Tiirdb en-Nahsebi'; Yetik, Ebi Osman el-Hiri'. Hadis-fikih ve tasavouf

aglarinin kesigmesi igin.

"*Kara, ‘Abmed b. Hadraveyh’; ayrica Siilemi’nin kadin sifilere dair ayre biyografik gelenegi, erken tasavouf kaynaklarinda kadinlarin

goriiniirliigiinii gosteriv; meveut boliim Fatima hakkinda dogrulanabilen kaydin itesinde orgiitsel sonug iivetmez.

7gsl')’oswortly, ‘Khorasan vi. History in the Taherid and Samanid Periods; ‘Melamiyye, TDV Islim Ansiklopedisi. Tahirilerin dini-siyasi

hareketlere karg: politikast ile sifi aglarin diisiik siyasallagmast birbirine karistirilmamagtar.
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veya Meldmeti gevreleri Kerrimi saymayr gerektirmez; nitekim Yahyd’nin
Muhammed b. Kerrdim’in 6grencisi oldugu yontindeki eski bir nispet modern
incelemelerde reddedilmistir. Bu baglikta amag mezhepler tarihine sapmak degil,
stfi cemaatlesmenin rakipsiz bir boslukta degil, yogun bir dini pazar icinde

gergeklestigini gostermektir. Komguluk, 6zdeglik degildir.™

19.45. Kaynak Tenkidi I: Siilemi’nin Nisibur Hafizasi. Horasan ve
Melametiyye hakkinda en etkili kaynaklardan Silemi (6. 412/1021),
inceledigimiz kisilerin cogundan bir veya iki ytizyil sonra yasamis Nisdburlu bir
stfl, muhaddis ve muelliftir. Onun avantaji yerel hafizaya, hoca zincirlerine ve
onceki yazili malzemeye yakinligidir; riski ise ge¢misi kendi doneminin tasnifleri
icinde duizenlemesidir. Stlemi’nin ‘ilkeler’ halinde aktardigt Melimeti
malzemesi, III/IX. ylizyilda biitiin mensuplarin imzaladig: bir tiizik olarak
okunamaz. Bu eser, Siillemi’yi vazgegilmez bir kaynak olarak kullanacak; fakat

757

onun siniflandirmasini tarihsel aktorlerin 6z tanimuyla esitlemeyecektir.

19.46. Kaynak Tenkidi II: Menkibe Aglar1 ve Geriye Doniik Silsile.
Horasan stfilerinin biyografileri, Kuseyri, Hiicviri, Attir ve daha ge¢ tabakat-
menikib geleneginde yogun bigimde birbirine baglanmugtir. Bu metinler
ogretinin sonraki hafizasini anlamak icin ¢ok degerlidir; ancak her kargilagma,
keramet veya {istiinliik diyalogu esit tarihsel giivenilirlikte degildir. Ozellikle bir
seyhin ¢ok sayida biiyiik isimle konugturulmasi, sonraki gelenegin manevi soy
agac1 kurma egilimini yansitabilir. Bu nedenle tarihsel temas ile muahhar silsile
arasinda ayrim yapilacakur. ‘A kisisi B’nin seyhidir’ hitkmdi, yalniz sonraki tarikat
seceresiyle degil, erken ve bagimsiz kaynaklarin tagidigr 6lgiide  kabul

edilecektir.”

19.47. Horasan Tasavvuf Cevreleri — I¢ Kargilagtirma. Horasan’in baglica
dagtimleri yan yana getirildiginde tek bir manevi tip degil, birbirine temas eden

tarkli yogunluklar gortlir. Belh hattinda tevekkiil ve zithd; gezgin Ebti Ttirab

7%th, Yahyd b. Mudz’; ‘Meldmiyye, TDV. Islém Ansiklopedisi. Yahyd nin Mubammed b. Kerrdam'in igrencisi olduguna dair nispetin reddi

ve Nigdbur'un gogul dini ortams igin.

7577\/[c‘la‘miyyr§ TDV Isldm Ansiklopedisi; Jawid A. Mojaddedi, The Biographical Tradition in Sufism. Siileminin Risaletiil-

Meldmetiyye'sinin temel kaynak niteligi ile taribsel mesafesi birlikte degerlendirilmigtir.

7gsil/lajmz'dedz‘, The Bingmpbz’ml Tradition in Sufism; Karamustafa, Sufism: The Formative Period. Kugeyri, Hiicviri ve daha sonraki

mendkib/tabakat katmanlarint erken taribsel temaslardan ayirma yontemsi igin.
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cevresinde sohbet ve hareketlilik; Yahy4’da vaaz ile kavramlagma; Nisdbur’da Eba
Hafs ve Ebtt Osman ¢evresinde fiitiivvet, melimet ve yerlesik egitim belirginlesir.
Asagidaki tablo bu farkliliklar1 ‘tek ekol’ varsaymadan kargilagtirir. Kodlar ahlaki
degerleme degil, 6rgtitsel morfoloji isaretleridir ve her kisi i¢in donemsel olarak

yeniden degerlendirilebilir.”

Diigiim/gevre Cemaatlesme Baskin vurgu Devlet kodu Kodu Analitik not
bigimi
Sakik-1Belhigevresi | Zithd ve manevi | Tevekkiil, fakr, | D0-D2 C2-C3/K0 Siur  savagt  sahst
egitim halkast nefs denetimi katilim; tarikat degil

Hatim el-Esam | Hoca-talebe ve | Tevekkiil, siikat, | D0-D1 C2-C3/K0 Belh’ten

hatt baolgesel aktarim egitim Maveriiinnehir’e
Sgretim dolagimi

Ahmed b. | Capraz sohbet ve Tsar, gizlilik, | DO0-D1 C3/K0-K1 Belh digimii;

Hadraveyh gevresi fiitiivvet agt fitiivvet Fauma kaydi kadin
otoritesini  goriiniir
kilar

Ebt Tiirdb en- | Gezginseyh-sohbet | Ziithd, seyahat, | D0-D1 C3/K0 Schirler arasi

Nahgebi agt ag1 fiittivvet hareketli ag merkezi

Bayezid-i Bistimi | Karizmatik- Vecd, feni, sath DO0-D1 C2-C3/K1 Biyografi sinirly

cevresi menkibevi etki agt muahhar  menkibe
yogun

Yahyd b. Muédz | Vaaz ve kavramsal | Rec, makamlar, | DO0-D1 C3/K0-K1 Yazili/teorik

cevresi egitim ag1 kalp pedagojinin
giiglenmesi

Eb  Hafs el | Meslek + sohbet + | Edep,  hizmet, | D0-D2 C3-C4 / KO- | Nisibur-Bagdat ift

Haddad gevresi fiitiivvet isir K1 yonlii kdprii

Ebti Osman el-Hiri | Yerlesik seyh- | Edep, melimet, | D0-D2 C4 /K0-K1 Nigibur’da siireklilik

gevresi miirid ag1 kugak aktarimi ve yazili hafizaya
gesis

19.48. Horasan Tasavvuf Cevreleri — Devlet—Cemaat Iligkisi Dosyast.
Horasan 6rneginde devlet iligkisi cogunlukla dolaylidir: siyasi iktidar sehirlerin
gtivenligi, vergi diizeni, yollar ve idari merkezler tizerinden cemaatlesmenin
cevresini sekillendirir; safl ¢evreler ise dogrudan devlet kurumu haline gelmez.
Tihirilerin Nigibur’u merkezlestirmesi kentsel yogunlugu artirmig, 259/873teki
Saffari kirilmasi siyasi zemini degistirmigtir. Buna kargilik inceledigimiz seyhler
arasinda diizenli saray himayesi, resmi maagl tarikat tegkilat1 veya siyasi iktidar
devralma programu tespit edilemiyor. Asagidaki dosya cevresel devlet etkisi ile

dogrudan cemaat-devlet bagini 6zellikle ayirir.

By i¢ kargilastirma, Boliim 19°da incelenen Sakik, Hatim, Abmed b. Hadraveyb, Ebi Tiirdb, Biyezid, Yahyd b. Mudz, Ebi Hafs, Hamdin

ve Ebit Osman verilerinin analitik ozetidir; kodlar Boliim 3 ’teki sinyflandirma sistemine gore kullanilmagtrr.

76030511/0}”[}], Khorasan vi. History in the Taherid and Samanid Periods’; ‘Nisdbur’, TDV Isldm Ansiklopedisi; Biliim 3'teki DO-D7 devlet

iligkisi kodlart. Cevresel devlet etkisi ile dogrudan cemaat-devlet bagi ayr: siitunlarda degerlendirilmigtir.
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Dénem/Aktor Tligki bigimi Kod Cemaatlesme agisindan sonug

Erken Abbast | Merkezi iktidar, smir ve vergi | D0-D1 Sehirler ve yollar agin maddi zeminini

Horasani diizeni tizerinden dolayli cevre olugturur

Thhiriler (205- | Abbésilere bagl &ézerk eyalet | D1-D2 Nisabur’un idarf ve ekonomik agirligt

259/821-873) hanedant artar

Abdullah b. Tahir | Idari merkezin Merviden | D1-D2 Nisibur’da ilmi ve dini gevre

dénemi Nisibur’a kaymasi yogunlagmasina elverisli sehir zemini

Sakik-1 Belht Sinur savagina gahsi katilim D1-D2 Askeri  dindarlik  var;  kurumsal
siyasallagma yok

Eba Hafs-EbG | Saray kurumu yerine gehir i¢i | D0-D2 Devlet digt karizma ve meslek/sohbet

Osman gevreleri dini-sosyal ag temelli otorite

259/873 Saffarf | Nigdbur'un siyasi iktidar | D2 Cevresel siyasal degisim; stfi agin devlet

kirilmast degistirmesi drgiitiine doniigmesi yok

Nisabur’un dini | Fikhi, kelimi ve ziihdi | D1-D2 Melametin gériinirlitk ve nefs elegtirisi

rekabet alani gruplarin kamusal rekabeti dili gehir baglaminda keskinlesir

19.49. Horasan Tasavvuf Cevrelerinin 20 Boyutlu Kargilagtirma Matrisi.

Boélim 2°de kurulan 20 boyutlu matris Horasan’a uygulandiginda, Bagdat’a gore

daha daginik cografya fakat gii¢lii seyahat agy; diigiik standart tiyelik fakat belirgin

seyh-sohbet otoritesi; yazili ve s6zlii manevi pedagojinin birlikte gelismesi; meslek

ve sehir hayauyla yiiksek temas; fiitiivvet ve meldmet tizerinden kamusal

goriiniirlig sinirlama egilimi 6ne ¢ikar. Teknik dil vardir, fakat bu durum

ezoterik inisiyasyon sistemi anlamina gelmez. Kurumsallasma Belh zithd

halkalarinda digiik-orta, Nisdbur'un Ebt Hafs-EbG Osman hattunda orta

diizeye yaklagir.®

Boyut

Horasan Tasavvuf Cevreleri — Degerlendirme

1. Ortak aidiyet

Bolgesel manevi yakinlik; tek ‘Horasan tarikati’ veya standart tiyelik yok.

2. Otorite

Karizmatik seyh, zithd itibary, ilim ve sohbet tecriibesi.

3. Liderlik yogunlugu

Orta; gok merkezli sehir agive eszamanli ¢ok sayida seyh.

4, Uyelik Sohbet, hizmet, talebelik ve nispet; standart biat/tiiziik yok.
S. Silsile Gergek hoca-talebe baglantilari ¢oklu; muahhar uzun silsileler elegtirel kullanilacak.
6. Egitim Sohbet, vaaz, yolculuk, hizmet, nefs denetimi ve giderek yazili pedagojiler.

7. Metin tretimi

Orta; Yahya ve sonraki Nigibur hafizasinda kavramsal/yazilt yogunluk artar.

8. Mekin

Ev, diikkan, mescid, mahalle, yol ve konak; standart tekke heniiz zorunlu degil.

9. Ekonomi

Meslek ve kazang goriiniir; el emegi 6zellikle melimet-fiitiivvet baglaminda deger kazanur.

10. Dayanigma

Tsir, misafirlik, hizmet, yol arkadaglig1 ve seyh cevresinde kargilikli destek.

11. Ritiiel/Pratik

Ibadet, zikir, riyzet, sohbet; gortiniir pratikleri saklama egilimi bazi Nigabur gevrelerinde giiglii.

7\ Bitiim 2'de kurnlan 20 boyutlu karsilagtirma matrisi bu biliimde Horasan tasavouf cevrelerine wygulanmagter; degerlendirme Boliim 19'un

taribsel verilerinin analitik ozetidir.
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12. Duygu rejimi Tevekkiil ve havf yaninda recd, muhabbet ve vecd; bélgesel esitlilik yiiksek.

13. Teknik dil Orta-yiiksek; makam, hal, reci, tevekkiil, meldmet, fiitiivvet ve vecd dili geliir.

14. Kapalilik K0-K1; amel ve i¢ hali gizleme var, hiyerarsik ezoterik derece sistemi yok.

15. Siyasallagma P0-P1; iktidari ele gegirme veya devletlesme programi yok.

16. Devlet iligkisi Cogunlukla DO-D2; sehir ve hanedan baglami dolayli, kurumsal himaye sinirli/kanitsiz.

17. Siddet Cemaatin kurumsal siddet repertuvari yok; $akik’in sinur savag: sahsi Srnektir.

18. Halefiyet Coklu hoca-talebe ve nispet; tek merkezli halefiyet sistemi heniiz yok.

19. Cografi ag Cok ytiksek; Belh, Nigabur, Rey, Bistim, Maveratinnehir, Bagdat, Hicaz ve $am arasinda dolagim.
20. Kurumsallagma Diisiik-orta ile orta arasinda; Nigibur’daki Ebt Hafs—Eb Osman hattinda yogunlagir.

19.50. Ana Envanter igin Horasan Alt Kayitlar1. Ana envanterde ‘Horasan
tasavvufu’ tek satir olarak tutulmayacakur. En az Sakik-1 Belht ¢evresi, Hitim el-
Esam hatti, Ahmed b. Hadraveyh cevresi, EbG Tirib agi, Béyezid-i Bistdmi
cevresi, Yahy4 b. Muiz ¢evresi, Ebti Hafs el-Haddid ¢evresi, Ebti Osman el-Hiri
cevresi ve Melimeti gecis diigiimii ayri kayitlar halinde izlenecektir. Her kayit i¢in
sehir, donem, hoca-talebe baglantilari, dolagim rotasi, ekonomik/meslek zemini,
kadinlarin gérantrligy, fittivvet-meldmet iligkisi, devlet kodu ve kaynak giiven
derecesi ayrica tutulacakur. Boylece sonraki silsileler erken dénemin yerine

ge¢meyecektir. @

19.51. Siniflandirma Karari: Horasan Cevreleri Hangi Cemaat Tipidir?
Genel Horasan ¢evresi C2-C4 araliginda siniflandirilacaker: $akik-Hatim hatt
ziihd ve manevi egitim halkas;; Ahmed-Ebt Tiirdb hatt1 bolgesel sohbet agi; Ebt
Hafs-Ebt Osman Nigibur cevresi ise tarikat 6ncesi daha yogun seyh-miirid agina
yaklagir. Kapalilik KO-K1°dir: i¢ hallerin saklanmasi ve secici manevi dil bulunur,
fakat hiyerarsik ezoterik derece sistemi yoktur. Siyasallagma P0-P1, devlet iligkisi
¢ogunlukla D0-D2’dir. Fiittivvet ahliki kurumsal fattivvet tegkilat, Meldmetilik

de sonraki anlamiyla sabit bir tarikat sayilmayacaktr.

19.52. Boliim Sonucu: Ziihd Agindan Melimet ve Fiitiivvete Agilan Yol.
Horasan tasavvuf cevrelerinin tarihsel 6nemi, tek bir ‘Horasan tarikat’
kurmalarinda degil; zithd, tevekkiil, seyahat, coklu seyhlik, sehir zanaatlari,

sohbet, fiitiivvet ve nefsin gérintir dindarlikla 6viinmesine kargi meldmet tavrini

Ana envanter alt kayitlars Boliim 3'teki ‘birincil tiir + ikincil nitelikler + dinem + devlet iliskisi’ kuralina gore ayrigtiridmag; cografi iist

etiketin tek bir cemaat kayds haline gelmesi onlenmigtir.

763C2~C4, KO0-K1, P0-PI ve DO-D2 kodlar: ahliki deg“erleme degil taribsel orgiitlenme morfolojisi isaretleridir; bks. Boliim 3 — Arastrrmanin

Cemaat Sintflandirmast.
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ayn1 bolgesel agda farkli bigimlerde biriktirmelerindedir. $akik-Hatim
¢izgisindeki manevi egitim, Ahmed ve Ebt Ttirdb’in hareketli aglari, Yahyd’nin
kavramsal pedagojisi ve Ebti Hafs-Ebti Osman’in Nisdbur merkezli stirekliligi,
tarikat 6ncesi cemaatlesmenin farkli katmanlarint gésterir. Siradaki Bolim 20, bu
zeminden dogan Melimetiligi bagimsiz bir tarihsel dosya olarak inceleyecek;

tuttavvetle iligkisini de 6zdeglik varsaymadan ayriguracaker.™

BOLUM 20 — MELAMETILIK

Nisabur’'da Gériinmeden Cemaatlesmek: Nefs ithami, ihlas,
Fiitiivvet ve Manevi Otoritenin Saklanmasi

20.1. Melimetiligi Neden Ayr1 Bir Cemaatlesme Dosyas1 Olarak
inceliyoruz? Melametilik, erken tasavvuf tarihinin yalnizca bir ‘ahlik 6gretisi’
degil, goriiniir dindarlik, manevi otorite ve grup sinir1 sorunlarini kendine 6zgii
bi¢imde yeniden diizenleyen Nisibur merkezli bir ¢evresidir. Bu yiizden onu
Horasan tasavvufunun birka¢ kavramindan biri olarak birakmak, cemaatlesme
bakimindan asil soruyu kagirir: Insanlarin manevi istiinliik gostergelerini
ozellikle saklamasi, ayirt edici kiyafet ve kamusal ritiielden kaginmasi, bir
toplulugu gériinmez mi kilar; yoksa tam tersine ortak bir ethos tizerinden giiclia
bir ag m1 dretir? Bu bolim, Melimetiligi daha sonraki Bayrami-Meldmi veya
Niriyye gelenekleriyle 6zdeglestirmeden, III/IX. ylizyil sonu ile IV/X. yiizyil

bagindaki ilk Nigdbur cevresi tizerinde yogunlagacaktir.”

20.2. Kavramin Cekirdegi: Melimet, Levm ve ‘Kinayanin Kinamasr’.
Melamet kelimesinin anlam alan: kinama, ayiplama ve kisinin kendi nefsini
sorgulamas: etrafinda gekillenir. Erken Meldmeti séylem, ozellikle toplumun
ovgustinden korunmak ile nefsin kendi amelinden pay ¢ikarmasini engellemek
arasinda bag kurar. Miide 5/54’te gecen ‘kinayanin kinamasindan korkmama’

ifadesi sonraki kaynaklarda Melimeti tavrin Kur’ani dayanaklarindan biri olarak

" dbmet T. Karamustafa, Sufism: The Formative Period; Alexander Knysh, Islamic Mysticism: A Short History; ‘Meldmiyye’, TDV Islam

Ansiklopedisi. Horasan aglarindan Meldmetilige ve fiitiivvet abldkina gegis, kurumsal ozdeslik varsayilmadan degerlendirilmigtir.

7 Abmet T. Karamusta ifa, Sufism: The Formative Period (Edinburgh: Edinburgh University Press, 2007), izellikle Nisdbur Meldmetiyyesinin
olusumu ve Bagdat tasavoufuyla etkilesimi; DIA, Melamiyye, TDV Islam A nsiklopedisi, erisim 19 Agustos 2026.
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okunmugtur. Fakat hareketin adinin dogrudan tek bir dyetten tiiredigini kesin
tarihsel kurulus olay1r gibi sunmak dogru degildir. Bizim i¢in 6nemli olan,
‘levm’in digaridan gelen toplumsal kinamadan daha genis bi¢imde, insanin kendi

manevi iddiasini siirekli denetleyen bir i¢ disiplin teknigine dontismesidir.™

20.3. ‘Melimetilik’ Adi: Erken Akim mi1, Sonraki Tasnif mi? Kaynaklarin
dili tek tip degildir. Harglsi, Irak’taki gevreyi Stfiyye, Horasan’daki belirli
Nisabur ¢izgisini Melimetiyye diye ayiran bir tasnif sunar; Siilemf ise Melimeti
mirast daha genis tasavvuf anlausinin igine yerlestirir. Bu nedenle ‘Meldmetilik’
tarih boyunca degismeden kalan kurumsal bir ad degildir. III/IX. yiizyil
kisilerini, daha sonra ortaya cikan tarikat semalarinin kurucu tyeleri gibi
listelemek yerine, kaynaklarda Melimeti diye tanimlanan veya Meldmet
ethosuyla gii¢lii bi¢imde iligkilendirilen kisi ve aglar ayri ayri izleneceketir.
Adlandirmanin kendisi, cemaatin tarihinden bagimsiz degil; hafizanin nasil

diizenlendigini gosteren bir veridir.”

20.4. Kronolojik Sinir: III/IX. Yiizyll Sonu—-IV/X. Yiizyll Basinda
Nigabur. [k Melimeti cevrenin en gériiniir kusagt Hamdtin el-Kassir (8.
271/884), Ebi Hafs el-Haddad (6. 260/874) ve Ebt Osman el-Hiri (6. 298/910)
etrafinda gekillenir. Bunlarin 6ncesinde Ahmed b. Hadraveyh, Eba Tiirdb en-
Nahsebi, Yahy4 b. Muiz ve Biyezid-i Bistimi gibi Horasanli zihid ve stfilerde
Melametilige benzeyen temalar bulunabilir; fakat benzerlik, otomatik iiyelik
degildir. Bu boliimiin kronolojisi béylece ‘kurucudan baglayan tarikat tarihi’
olarak degil, daha eski Horasan zithdiiniin Nigdbur’da belirginlesen 6zel bir ahlak

ve otorite diline dontigmesi olarak kurulacaktir.«

20.5. Cografi Merkez: Nisibur’un $ehir Ekolojisi. Nisibur, Melimetiligi
agiklamak i¢in yalniz bir dogum yeri degildir; zanaat, ticaret, hadis ve fikih
cevreleri, vaaz halkalar1 ve farkli dindarlik modellerinin yan yana bulundugu

yogun bir sehir alanidir. Meldmetilerin ‘halk i¢inde halktan biri gibi’ gériinmeye

7 Kur'in-1 Kerim, el-Mdide 5/54; DIA, Melamiyye’. Ayetin Meldmeti soylemdeki kullanimi taribsel adlandirmanin tek ve kesin kokeni

olarak degil, sonraki agiklama gergevesi olarak degerlendirilmigtir.

" Ebi Sa'd el-Hargiisi, Tebzibii'l-esrdr, ngr. Seyyid Mubammed Ali (Beyrut: Dirii’l-Kiitiibi’l-Iimiyye, 2006); Christopher Melchert,
Khargishi, Tahdbib al-asrar’, Bulletin of the School of Oriental and African Studies 73/1 (2010): 29-44; DIA, Melamiyye’

768 DIA, ‘Melamiyye; Karamustafa, Sufism: The Formative Period. Oliim taribleri kaynak gelenegindeki yaygin tariblerle verilmig erken

temsilci ile ‘Meldmeti egilim’ ayrima korunmugtur.
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verdigi 6nem, sehir hayatinin bu ¢ogul ortaminda anlam kazanir. Ay kiyafet,
stirekli inziva veya yalniz 6zel manevi mekina dayanan bir aidiyet yerine pazar,
meslek, mahalle ve giindelik iliski i¢inde gériinmezlesen bir dindarlik s6z
konusudur. Bu yapi, cografl kapanma degil; Nigibur'u merkez alirken Rey,

Bagdat ve Horasan’in bagka sehirleriyle temas kurabilen bir ag tiretir.”

20.6. Kaynak I: Siilemi’nin Risiletii’l-Melimetiyye’si. Ik Melimetiler
hakkinda en etkili metinlerden biri, Nigdburlu Eba Abdurrahman es-Siilemi’nin
Risaletii’l-Meldmetiyye’sidir. Eser, Meldmeti ilkeleri kirk bes baslik etrafinda
derleyerek sonraki literatiirtin temel referanslarindan biri olmugtur. Ancak bu
bagliklar erken ¢evrenin yazili tiiziigd, tiyelik sozlesmesi veya herkes i¢in zorunlu
ortak kanunlart degildir. Stillemi, yaklagik bir asirlik s6zlti ve metinsel hafizay
kendi tasavvuf anlayist iginde sistemlegtiren bir mielliftir. Bu nedenle Riséle’deki
her ilke, ‘Hamd{in’un cemaatinde uygulanmus kesin kural’ diye degil, Melimet
mirasinin IV/X.-V/XI. ytzyil esiginde nasil kodlandigini gésteren bir kaynak

olarak kullanilacaktir.™

20.7. Kaynak II: Hargtsi’nin Tehzibii’l-esrir’s ve Bagimsiz Taniklik.
Hargtisi’nin Tehzibii’l-esrir’s, Melimet tarihi bakimindan 6zellikle degerlidir;
¢inkii Nigdbur gelenegine iliskin malzemesi Siilemi’ye bagimli tek hatli bir anlats
kurmamizi engeller. Eserin Stlemi’nin Risile’sinden daha 6nce yazilmug
olabilecegi yontindeki goriis, ‘ilk kaynak’ meselesini ayrica 6nemli kilar. Harggst,
Melametileri ¢aligma, i¢ hli gizleme, nefisle mesgul olma ve halk i¢inde ayirt edici
goriinimden kaginma gibi ozelliklerle tasvir eder. Bununla birlikte onun
Stfiyye—Melimetiyye kargilagtirmasi da kendi déneminin tasnifidir; III/IX.
ylzyilin bittin Irak ve Horasan ¢evrelerinin kendilerini tam olarak bu iki kutupta

tanimladigini varsaymayacagiz.™

20.8. Kaynak III: Kuseyri, Hiicviri, Herevi ve Attir'in Hafiza Katmani.

Kugeyri, Hiicviri, Herevi ve daha sonra Attir, ilk Melimetilere dair ¢ok sayida

7e Christopher Melchert, Sufis and Competing Movements in Nishapur’, Iran 39 (2001): 237-247; Karamustafa, Sufism: The Formative
Period; DIA, ‘Meld miyye’
77 Ebit Abdurrabman es-Siilemi, Risiletii I-Meldmetiyye, ngr. Ebii’l-Ald Afifi (Kabire, 1945), 86-120; DIA, ‘Meldmiyye’. Kirk bes ilkenin

Siilemi’nin sistemlestirmesi oldugu ve baglayicr bir ‘tiiziik’ sayilmamast gerektigi ozellikle belirtilmigtir.

e Hargilgi, Tebgibiil-esrdr; Melchert, Khargiishi, Tahdhib al-asrar’, 29-44; DIA, ‘Meldmiyye. Tebgib’in Risdletii’l-Meldmetiyye den once

kaleme alinmag olabilecegi modern literatiirde tartisilmagtar.
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s6z, menkibe ve iliski kayd1 aktarir. Bu malzeme olmadan Hamdan, Eba Hafs ve
Ebt Osman’in etkisini izlemek giiclesir; fakat zaman mesafesi biiytidiikge tarihsel
olay, dgretici menkibe ve tasavvufi soy anlatst birbirine yaklagir. Ozellikle
sonradan kurulmus silsilelerin, idealize edilmis seyh-miirid diyaloglarinin ve
dramatik keramet karsiti hikéyelerin erken donemin g¢iplak tutanag: gibi
kullanilmamast gerekir. Bu eserler, hem ge¢mise iliskin veri hem de sonraki stifl

toplumun Meldmetiligi nasil haturladiginin belgesidir.”

20.9. Siilemi’nin Konumu: Tarihgi, Mirasgt ve Sentez Kurucusu.
Stilem’nin Melimeti ¢evreyle iliskisi yalniz disaridan bilgi toplayan bir tarihginin
iligkisi degildir. Ailesel ve hoca-talebe baglantilar1 onu Ebt Osman el-Hiri’nin
cevresine baglayan Nisibur hafizasinin i¢indedir. Bu yakinlik, verdigi bilgilerin
degerini yiikseltirken ayni zamanda tarafsiz bir envanter yazart olmadigi gercegini
de goruntr kilar. Modern aragtirmalarda Stlemi’nin Nigdbur seyhlerini
tasavvufun segkin bir tabakast olarak konumlandirdigr ve Meldmetileri ahlik
disihik suglamalarindan korumaya ¢aligtigr vurgulanir. Dolayisiyla metnin
savunmact ve butlnlestirici amaci, aktardigt sozlerden ayrt tutulmadan

okunacaktir.”

20.10. Hamdan el-Kassir: ‘Kurucu’ Etiketini Nasil Kullanmaliyz?
Hamdfin el-Kassir, Meldmet adiyla en gii¢lii bigimde 6zdeslesen erken Nisabur
seyhidir. Siillemi’nin tabakatinda ona nispet edilen ‘Melimet ondan yayildr
anlamindaki ifade, sonraki yiizyillarda Hamdtn’un kurucu pir gibi
goriilmesinde etkili olmugtur. Fakat bir diistincenin belirgin temsilcisi olmakla
tyeligi, erkdni ve halifelik diizeni tanimlanmig bir tarikat kurmak ayni gey
degildir. Bu eser Hamdtin’u ‘ilk Meldmet tarikatinin kurucusu’ olarak degil, nefs
ithami ve gortintir dindarliga kargi ihtiyati en keskin bi¢imde temsil eden,

cevresinde 6grenciler ve benzer ethos tireten ana diigiim olarak kaydedecekeir.™

2K ugeyri, er-Risdletii I-Kugeyriyye; Hiicvirt, Kesfii I-mabcib; Herevi, Tabakat; Feridiiddin Attdr, Tezkiretiil-evliyd; Jawid A. Mojaddeds, The
Biographical Tradition in Sufism (Richmond: Curzon, 2001).

773 Sara Sviri, ‘Hakim Tirmidbi and the Malimati Movement in Early Sufism’, in The Heritage of Sufism, vol. I, ed. Leonard Lewisobn
(Oxford: Oneworld, 1999), 583-613; DiA, Meldmiyye, Siilemi’nin tarib yazim amact hakkindaki kaynak-tenkidi ozeti.

774 Siilemi, Tabakatiis-sifiyye, Hamdiin el-Kassar maddesi; DIA, ‘Melamiyye’. ‘Meldmet ondan yayildr’ kayds kurucu tarikat iddiasindan

ayrigtirdmagtar.
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20.11. Hamddn’un Sert Cizgisi: Nefsin Her Kazancindan $iiphe.
Hamdan’a atfedilen s6zlerde manevi hayatin merkezindeki tehlike yalniz giinah
degildir; kisinin ibadet, bilgi, zithd veya halkin takdiri Gizerinden kendisine bir
ustinlitk payr ¢ikarmasidir. Bu sebeple iyi amelin yapilmasi kadar, o amelin
benlik tarafindan sahiplenilmemesi de 6nem kazanir. Melimet burada pasif bir
‘kendini kotileme’ psikolojisi degil, nefsin dindarlig statii sermayesine
doéntigtiirmesini engelleyen stirekli denetimdir. Hamd(n ¢izgisinin sertligi,
sonraki kaynaklarda Ebti Hafs ve EbGt Osman’in daha pedagojik ve dengeli
yaklagimlariyla kargilagtirildiginda daha belirgin goriintr.”

20.12. Nefs Ithame: Giinahkirlik Ilan1 Degil I¢ Denetim. ‘Nefsi itham
etmek’ ifadesi kolayca yanlis anlagilabilir. Ik Melimeti sdylemde amag, kisinin
kendisini zorunlu olarak ahldken degersiz ilan etmesi degil; nefsin itaatte bile riya,
ucb, s6hret ve hak iddiasi tiretebilecegini varsayarak kendine tanmnan manevi
krediye kugkuyla yaklagmasidir. Boylece denetim dis otoriteden tamamen
kopmaz, fakat kisinin i¢ diinyasina taginir. Cemaatlegme agisindan bu, gozle
goriiniir disiplin cezasindan farkli bir mekanizma tretir: Mensup, bagkalarinin
kendisini kutsamasindan 6nce kendi manevi iddiasint bozmakla ytikiimltidiir. Bu
i¢ denetim giiclii bir ortak ethos olusturabilir, fakat standart tiyelik prosediirii

olusturmaz.”

20.13. Riya, Ucb ve iddi4: Géoriiniir Dindarhigin Ug Riski. Melimeti dilde
riya, ibadetin bagkasinin bakigina agilmass; ucb, kisinin kendi amelini begenmesi;
iddia ise kendisine ait olmayan manevi mertebeyi sahiplenmesi gibi birbirine bagls
risk alanlaridir. Bu tglii, Melimetiligin neden kiyafet, keramet, vecd gosterisi ve
o6zel dini statti konusunda ihtiyatli oldugunu agiklayan anahtar kavramlardir.
Halkin 6vglisti yalniz digsal bir tehlike degildir; bireyin kendisi hakkindaki
inancini degistirdigi icin i¢sel bir cemaat sorunu haline gelir. Bu nedenle sosyal
goruntrlik ile manevi otorite arasindaki bag bilingli olarak zayiflatilmaya

caligilir.”

7 Siilemi, Risdletii'I-Meldmetiyye; Karamustafa, Sufism: The Formative Period; Sviri, ‘Hakim Tirmidhi and the Malamati Movement’, 583-
613.

776 Siilems, Risdletii’l-Meld metiyye; DIA, ‘Meldmiyye’, izellikle riya, uch, sobret ve nefsin ber hilde itham edilmesi ilkelerine dair izet.

777 Siilemi, Risdletii'l-Meldametiyye; Hargist, Tebzibii l-esrdr; Karamustafa, Sufism: The Formative Period.
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20.14. Ihlas: Goriinmezligin Pozitif Hedefi. Melimeti pratigi yalniz
‘saklamak’ fiili Gizerinden anlatilirsa hareket negatif bir program gibi gériiniir.
Opysa saklamanin pozitif amact ihlastir: amelin insanlardan takdir, mevki veya
kutsallik beklentisiyle degil Allah i¢in yapilmast. Bu nedenle gériinmezlik baglt
bagina kutsal bir gosteriye doniigmemelidir; kisi ‘ben amellerini gizleyen
seckinim’ dedigi anda gizlilik de yeni bir iddiaya déntigebilir. Meldmeti
paradoksun merkezinde bu vardir: Nefsin dindarligs sahiplenmesini engellemek
icin uygulanan teknikler de nefsin yeni bir Gstiinlik kimligi tiretmesine
elveriglidir. Stirekli levin ve i¢ muhasebenin gerekli gériillmesi bu dongtiyti kirma

arayigidir.™

20.15. Ameli Gizlemek: Giivenlik Gizliligi Degil Manevi Goriiniirliik
Kontrolii. Melimetilerin ibadet ve manevi halleri gizlemesi, ileride ele alacagimiz
biuni divet aglarindaki orgiitsel gizlilikle ayni kategoriye konamaz. Burada
saklanan sey ¢ogu durumda 6gretinin dereceli sirlar, hiicre yapist veya tiye listesi
degil; kisinin ibadetinin ve manevi statiisiiniin bagkalarinin hayranligini tiretme
kapasitesidir. Dolayisiyla kapalilik kodu K1 diizeyindedir: segici ve gizleyici
manevi pratik vardir, fakat K3-K4 diizeyinde derecelendirilmis ezoterik bilgi
sistemi i¢in kanit yoktur. Bu ayrim, eserin ilerleyen boliimlerinde gercek inisiyatik

yapilara geldigimizde kavramsal karisiklig1 6nleyecektir.”

20.16. ‘Serri Agiga Vurmak’ Meselesi: Antinomizm Uretmemek.
Harglisi'nin Meldmetileri tasvir ederken kullandigr ‘hayri gizleme, serri agiga
vurma’ formiilii, sonraki literatiirde Melimetilerin bilingli bigimde gtinah isleyip
toplumun kinamasini aradigs seklinde genellestirilmeye elveriglidir. Ilk Nisabur
gevresi i¢in boyle bir hitkiim fazla genistir. Erken kaynaklarin ana vurgusu emir—
nehiy smurlarini terk etmekten cok, ibadeti gosteristen korumak ve kisinin
kusurunu perdeleyerek sahte velilik tiretmemektir. Daha sonraki Kalenderi ve

rindi pratiklerle ilk Meldmeti ethos arasindaki benzerlikler ayrica incelenebilir;

78 Siilemi, Risdletii’l-Meldmetiyye; Sviri, Hakim Tirmidhbi and the Malamati Movement’, 583-613. Ihlisve manevi iddia arasindaki gerilim

kaynaklarin ortak temasindan analitik olarak gikaridmagster.

7 DiA, ‘Melamiyye’; Bliim 3'te kurnlan K0-K4 kapalilik cetveli. Amel/bil gz'zlz'lz‘gz' ile derecelendirilmis ezoterik 6gretinin ayrimz bu eserin

sintflandirma standardudsr.
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fakat bunlar geriye dogru ilk Meldmetilere ‘seriat ihldli yontemi’ olarak

taginmayacaktir.™

20.17. Seriat ve Edep: Melimet ‘Kural Kargithgr’ Degildir. Ilk
Melametilerin ayirt edici tarafi, dini ytkéimlalikleri terk etmekten ziyade bu
yikaimliliklerin sosyal teshirini reddetmeleridir. Stilemi’nin derledigi ilkelerde
emir ve nehiy sinirlarint gézetme, hakki bagkasina verme, nefsin payini kiigiileme
ve insanlardan hizmet beklememe gibi gii¢lii ahlaki vurgular vardir. Ebti Hafs’in
edebe verdigi 6nem de bu cizgiyi destekler. Bu sebeple ‘Meldmet = toplum
normunu bozmak’ formild ilk dénem i¢in dogru degildir. Daha isabetli ifade,

‘normatif dindarligs statti gosterisine doniigtiirmemek’tir.™

20.18. Ebt Hafs el-Haddad: Zanaat, Edep ve Sehir Iginde Manevi Otorite.
Ebt Hafs el-Haddad, Nigdbur Meldmet cevresinde Hamdan’dan farklt bir
yogunluk olusturur. ‘Hadd4d’ nisbesi onu zanaat diinyasyla iliskilendirir; fakat
tek bagina 6rgiitlii esnaf fitiivvetine tiyeligin belgesi degildir. Kaynaklarda helal
rizik, siinnete baglilik, edep, hizmet ve fiitiivvetle ilgili s6zleri 6ne ¢ikar. Boylece
Melameti ahlak, sehir ekonomisinden ¢ekilmek yerine giindelik emek i¢inde
yasanabilecek bir manevi disiplin olarak goriintir. Cemaatlesme bakimindan Ebt
Hafs, diikkdn ve sehir hayati ile sohbet ¢evresini birbirinden koparmayan bir

otorite modelini temsil eder.™

20.19. Eba Hafs’in Pedagojisi: Baslangigta Goriiniir Amel, Sonra
igsellegme. Ebt Hafs’a nispet edilen yaklagim, Hamd®n’un sert gizleme ilkesini
tek Meldmeti standard: haline getiremeyecegimizi gosterir. Kaynak gelenegine
gore o, yola yeni girenlerin amel ve miicihedeye aligmalari igin iyiliklerinin
baslangicta gortiniir olmasina daha miisamahalr yaklagabilmistir. Bu, egitimde
agama fikrine isaret eder: Goraintrliigiin riski kabul edilir, fakat heniiz i¢ disiplin

olugmamus kisiye dogrudan ‘amelini yok say’ demek pedagojik bakimdan zararls

780 Hargilgi, Tehgibii'l-esrdr; DIA, Melamiyye’. ‘Hayre gizleme/serri agiga vurma’ ifadesi erken Meldmetiligin sistematik giinah isleme
programa olarak genellestirilmemistir.

781 Siilemi, Risdletsi'I-Meldmetiyye; DIA, ‘Meldmiyye: Tabsin Yazici, ‘Ebi Hafs el-Hadddd’, TDV Islam Ansiklopedisi, erisim 19 Agustos
2026.

782 Tabsin Yazicr, ‘Ebii Hafs el-Hadddd, TDV Isiém Ansiklopedisi; Siilems, Tabak atii s-sifiyye, 115-122; DIA, Melamiyye’

P
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olabilir. Dolayisiyla ilk Melimet gevresi tek bir teknik receteden ziyade ortak nefs

elestirisi icinde farkli egitim stratejileri barindirir.™

20.20. Ebt Hafs’in Bagdat Yolculugu: iki Bolgesel Dilin Kargilagmast.
Ebt Hafs’in hac yolculugu sirasinda Bagdat’ta Ciineyd ve gevresiyle goriismesi,
Horasan—Bagdat iligkisinin somut diigiimlerinden biridir. Sonraki kaynaklar,
onun futiivvet ve edep anlayiginin Bagdat stfileri tizerinde iz birakugini akearir.
Bu temasin 6nemi, ‘Bagdat tasavvufu Horasan’a yayildr’ seklindeki tek yonli
modelin yetersizligini gostermesidir. Nigdbur’dan gelen bir seyh Bagdat’ta kendi
kavram ve pratikleriyle tanimnabilir; ayn: zamanda Bagdat ¢evresinin
terminolojisinden etkilenebilir. Bu kargiliklilik, iki ¢evrenin daha sonra ortak

‘tasavvuf” hafizasinda kaynagmasinin sosyal altyapisini olugturur.™

20.21. Ebét Osman el-Hiri: Coklu Seyhlikten Nisibur’da Siireklilige. Eba
Osman el-Hir’nin biyografisi erken stff aglarin ¢oklu seyhlik niteligini agik
bi¢imde gosterir. Rey, Bagdat ve Horasan baglantilars; Yahy4 b. Muiz, $ah Stica*-
1 Kirmani ve 6zellikle Ebt Hafs’la iligkisi tek ¢izgili bir silsileden daha karmagik bir
egitim cografyasina isaret eder. Daha sonra Nigibur’a yerlesmesi ve ¢evresinde
ogrenciler yetistirmesi ise hareketli 6grenme aginin sehirde daha kalic1 bir 6gretim
diigiimiine doniismesidir. Bu siireklilik, onun &grencileri tizerinden Ibn Niiceyd

ve Siilemi’ye uzanan hafiza zincirinin kurulmasint mtimkin kilmugtir.™

20.22. Ebi Osman’in Orta Yolu: Ameli Yapmak, Kusurunu Gormek. Eba
Osman’a nispet edilen ‘ibadet edin, fakat ibadetteki kusuru da gériin’ yaklagimi
Melameti nefs elestirisini pedagojik bir dengeye doniistiiriir. Burada amel terk
edilmez; aksine yapilir, fakat kisi onu kusursuz ve kendisine ait bir astiinlitk
sermayesi saymaz. Iraklt bazi stfilerin bu tavra yonelttigi elestiri, iki bolgesel
manevi dil arasindaki farki gortiniir kilar: Bir tarafta tevhid tecriibesinde

Hakk’tan bagkasint gérmeme vurgusu, diger tarafta nefsin en ince payint bile

™ Dl Melamiyye, Ebii Hafsin baglangig seviyesindekilere goriiniir amel konusunda tanidige pedagojik esncklik; Siilemi, Risdletii’l-
Meldmetiyye.

8 Tabsin Yazscr, ‘Ebit Hafs el-Hadddd’; Karamustafa, Sufism: The Formative Period; Sara Sviri, “The Early Mystical Schools of Baghdad and
Nishapar: In Search of Ibn Munazil), Jerusalem Studies in Arabic and Islam 30 (2005): 450-482.

78 Erban Yetik, ‘Ebii Osman el-Hiri’, TDV Islam Ansiklopedisi, erisim 19 Agustos 2026; Siilemi, Tabakatiis-sifiyye, 170-175; Karamustafa,
Sufism: The Formative Period.
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izleme 1srar1. Bu tartigma mezhepsel ayriliktan ziyade tasavvufi pedagojinin odak

farkidir.

20.23. Ebtt Osman ve Semi: ‘Melimetiler Semiya Karsiydr
Genellemesinin Sinir1. Harglsi’nin Meldmetiler ile Stfiyye arasinda kurdugu
kargilastirmada vecd, raks ve semi konusunda mesafe 6ne ¢ikar. Buna ragmen
Ebt Osman’in semé1 kabul ettigine dair kayitlar, bu tutumun bitiin Nigabur
cevresinde ayni olmadigint gosterir. Erken cemaatleri tek bir ilke listesinden
okumamanin 6nemi burada ortaya ¢ikar. Meldmetiligin esas kaygisi, semain
bi¢iminden ziyade manevi hilin toplumsal gosteriye déntismesi olabilir; fakat
kisiler arasinda pratik farkliliklar vardir. Bu nedenle ‘semi kargitligr’ zorunlu

tyelik kriteri olarak kodlanmayacaktir.”

20.24. U¢ Ana Cizgi: Hamdan, Ebt Hafs ve Ebt Osman Arasindaki Fark.
Ik Melimeti cevre tek liderli bir yap: olsaydi, Hamdtn, Ebt Hafs ve Ebt
Osman’in vurgularindaki farklart sapma gibi okumamiz gerekirdi. Oysa
kaynaklar daha gevsek bir ag modelini destekler. Hamdtn nefsin her tiirla
manevi kazancina kargt en sert siipheyi temsil eder; Eba Hafs edep, hizmet ve
futtvveti daha goriiniir bir pedagojik ¢ergeveye yerlestirir; Eba Osman ise yogun
nefs denetimini yerlesik 6gretim ve coklu hoca mirasiyla birlestirir. Ortak payda,

statii arayigina giivensizlik ve ihlas idealidir; uygulama bigimi tek degildir.™

20.25. Ibn Miinizil ve Cevre Sinirlart: Kim Melimeti Sayilacak?
Nisabur’un erken mistik tarihini ¢alisan modern aragtirmalar, Ibn Miinazil gibi
isimlerin Bagdat ve Nisibur tasniflerinin kesisiminde kaldigint géstermistir. Bu
tir vakalar, ‘Melametiler listesi’ hazirlarken sonradan kurulmus kimlik
stnirlarinin gegmise taginmamast gerektigini haurlatir. Bir kiginin nefs elestirisi,
ameli gizleme veya sohretten kagis séylemi kullanmasi onu otomatik olarak belirli

bir cemaatin kayitl mensubu yapmaz. Ana envanterde ‘cekirdek temsilci’, ‘yakin

7% Erban Yetik, Ebit Osman el-Hiri’; Sviri, ‘The Early Mystical Schools of Baghdad and Nishapir’, 450-482.

™ Erban Yetik, Ebii Osman el-Hiri’: DIA, ‘Meldmiyye’: Sviri, Hakim Tirmidhi and the Malamati Movement’, 583-613. Semd konusunda i
egitlilik korunmugtur.

" pid, Meldmiyye, Hamdin ile Ebi Hafs-Ebii Osman ¢izgileri arasindaki vurgu farks; Karamustafa, Sufism: The Formative Period.
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cevre’, ‘tematik yakinlik’ ve ‘sonraki kaynaklarda Melimeti diye siniflandirilan’

gibi farkli gtiven dtizeyleri kullanilacakeir.™

20.26. Ibn Niiceyd ve Kugak Aktarimi: Hafizanin Kurumsallagmast. Ebt
Osman’dan sonraki kugagin 6nemi, Meldmetiligin yalniz sozlii haura olarak
dagilmasint engellemesidir. Ebti Osman’in $grencisi Ibn Niiceyd’in Siilemi
ailesiyle bagy, erken Nisibur ¢evresinden V/XI. yiizyilin yazili tasavvuf kiltiiriine
gegiste belirleyici bir koprii olugturur. Bu zincir ‘tarikat silsilesi’ anlaminda tek
merkezli halefiyet degildir; fakat kisiler, aile ve 6grencilik baglar1 tizerinden
hafizanin korunmasini saglar. Cemaatlesmenin stirekliligi bazen resmi kurumdan

degil, givenilir aktaricilarin birbiriyle kesisen iligkilerinden dogar.™

20.27. Meslek Nispetleri: Kassir, Hadd4dd ve Haccim Bize Ne Soyler?
Hamdtin’un ‘kassir’, Ebti Hafs'in ‘haddid’ gibi zanaat bildiren nispetleri,
Melidmeti gevrenin sehir ekonomisiyle temasint gosteren 6nemli isaretlerdir.
Ancak meslek unvani ile 6rgiitlii lonca veya fittivvet teskildu tyeligi ayn: sey
degildir. Erken donemde zanaatla gecinmek, dilenme veya manevi statii
tzerinden ekonomik ayricalik tiretmeme idealini destekleyebilir. Bu veriler sosyal
taban hakkinda ipucu verir; fakat biitin Melimetilerin aynt meslek sinifindan
geldigini veya kapali esnaf teskilitina bagli oldugunu kanitlamaz. Ekonomik ag
konusunda ‘muhtemel sehirli emek ve zanaat yakinlige’ ile *kurumsal meslek

orgutd’ ayrilacaker.”

20.28. Kesb ve Helil Rizik: Fkonomik Bagimsizligin Manevi Islevi.
Melametilerin kendi emekleriyle gecinmeye verdigi deger, ekonomik tercihin
6tesinde bir otorite meselesidir. Gegimini halkin bagisina, hitkiimdarin ihsanina
veya ‘veli’ imajinin sagladigi ayricaliga baglamamak, manevi itibarin maddi
kargiligini sinirlayabilir. Hargtisi’nin Stfiyye ile Melimetiyye arasinda ¢izdigi
kesb farki muhtemelen ideal-tipik ve polemik y6nii bulunan bir kargilagtirmadir;

biitiin Bagdat stfilerinin ¢aligmay1 biraktigr anlamina gelmez. Bununla birlikte

Y Sviri, “The Early Mystical Schools of Baghdad and Nishapir: In Search of Ibn Munazil, 450-482. Kimlik etiketlerinin muahbar

sintflandirmayla sertlestivilmemesi gerektigi igin ayrica bkz. Biliim S’in kolektif Gzne ve kaynak tenkidi ilkeleri.
70 DIA, ‘Meldmiyye; Erban Yetik, ‘Ebit Osman el-Hiri’; DIA, Siilemi, Mubammed b. Hiiseyin’, TDV Islam A nsiklopedisi, erisim 19 Agustos
2026.

71 DIA, Meldmiyye; Sviri, ‘Hakim Tirmidhi and the Malamati Movement’, 583-613. Meslek nispetlerinden dogrudan lonca iiyeligi

gtkaridmamast modern tartismanin onemli uyaridarindandur.
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Nigibur Meldmet geleneginde heldl nzik ve giindelik emek, cemaatin

goriinmezlik ethosuyla gii¢li bigimde uyumludur.™

20.29. Kiyafet: ‘Uniformasiz Cemaat’ Paradoksu. Birgok dini topluluk
aidiyeti goriintir kilmak i¢in kiyafet, sag, baglik veya bagka semboller tiretir. 1S
Melidmeti ethos bunun ters yoniinde igler: Mensubun halktan ayrilmasini
saglayacak ozel goriiniige mesafe konur. Bu durum ‘cemaat yok’ anlamina
gelmez; ortak normun bizzat ayirt edici igaretten kaginmak olmasi miimkiindiir.
Boylece Melametilik, sembolik sinirt dig goriiniiste degil, goriiniir olmama
tercihini paylagan ahlaki dilde kurar. Sosyolojik agidan bu, aidiyetin tiniforma ve
kamusal ritiiel olmadan da firetilebildigini gosteren o6nemli bir tarihsel

ornektir.™

20.30. Halk i¢inde Goriinmezlik: Gizli Orgiit Degil Sosyal Kamuflaj.
Melametilerin garg1, pazar ve mahalle hayatinda diger insanlardan biri gibi
goriinmesi, modern ‘gizli 6rgiit’ kavramiyla agiklanmamalidir. Uyelerin kimligini
gtivenlik amaciyla saklayan hticresel yapi, kod adlar1 veya dereceli haberlesme
sistemi hakkinda kanit yoktur. Goriinmezlik daha ¢ok manevi farkliligin sosyal
ayricaliga doniigmesini 6nlemeye yonelik kamuflajdir. Kisi gtindelik toplumdan
¢ekilmez; tam tersine onun iginde kalir, fakat i¢ hilini statii gostergesi
yapmamaya ¢alisir. Bu sebeple Meldmeti model, kapalilik ile toplumsal

entegrasyonun ayni anda bulunabilecegini gosterir.™

20.31. Uyelik: Biat, Yemin ve Standart Inisiyasyon Var mryds? Ik Nisabur
Melameti ¢evresi icin biitiin mensuplarin gectigi standart biat, yemin, hirka
giyme, derece atlama veya yazili kabul merasimi tespit edilemiyor. Kaynaklar
daha ¢ok sohbet, hoca-talebe yakinligi, hizmet, ortak ahlik ve kisisel 6rneklik
tzerinden baglanti kurar. Bu nedenle Melimetiligi K3 diizeyinde inisiyatik
sistem veya C4 anlaminda tamamlanmis tarikat olarak siniflandirmak erken olur.

Aidiyet gergek fakat gecirgendir; ayni kisi hadis, fikih, zanaat ve farkls safi hoca

2 Hargigt, Tebgibii'l-esrdr; Tabsin Yazici, ‘Ebi Hafs el-Haddad’; Karamustafa, Sufism: The Formative Period. Hargiisi'nin Sifiyye-

Melimetiyye karsilagtirmast ideal-tipik ve donemsel bir tasnif olarak kullanilmagtrr.
7% D4, ‘Melamiyye; Siilems, Risdletii’l-Meldmetiyye. Ayurt edici kiyafetten kaginma, ilk Meldmeti ethosun en sik kaydedilen sosyal

ozelliklerinden biridir.

74 Hargilgi, Tebgibiil-esrdr; DIA, ‘Melamiyye’; Boliim 3, K0-K4 kapalilik kodu. Sosyal kamuflaj’ burada analitik terimdir, taribi aktovierin
kendi drgiit adr degildir.
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aglarinin pargast olabilir. Coklu aidiyet burada istisna degil, erken tasavvufun

normal sosyal bicimlerinden biridir.”

20.32. Otorite: Pir Kiiltiinden Once Ogretici Seyh. Melimet gevresinde
Hamdin, Ebti Hafs ve Ebti Osman yiiksek manevi itibara sahip olsalar da sonraki
tarikatlardaki merkezi pir, resmi halife ag1 ve kurumsal itaate dayali otorite modeli
hentiz tamamlanmig degildir. Melchert’in Harglisi tizerinden yapug tespit,
IV/X.-V/XI. ytizyil esiginde bile ‘6gretici seyh’ ile daha sonraki yogun ‘terbiye
seyhi’ modelini ayirmanin 6nemini gosterir. Erken otorite daha ¢ok s6z, 6rneklik,
sohbet ve kigisel itibarin birlesimidir. Bu durum liderligin gii¢lii olmadig:

anlamina gelmez; giictin biirokratiklesmedigi anlamina gelir.”

20.33. Mekén: Diikkén, Ev, Mescid ve Sehir — Hankah Zorunlulugu Yok.
[k Melimeti agin cemaat mekant tek bir hankah veya zaviye degildir. Meslek
ditkkini, ev, mescid, sehir sokag: ve hoca etrafindaki sohbet ortami birbirini
tamamlayan dagtimler olabilir. Nigdbur'da daha sonra hankih kurumu
gliclenecektir; fakat bu kurumsal mekini Hamdtn kugaginin zorunlu orgiitsel
merkezi gibi geriye tagimak anakronizm olur. Meldmeti goriinmezlik ethosu
zaten kamusal olarak ayirt edilen 6zel manevi mekina bagimliligs azaltr. Béylece

aidiyet, mimari sinirdan ziyade kisi ve pratik ag1 tizerinden taginir.”

20.34. Ritiiel: Ortak Ibadet Var, Ayirt Edici Kamusal Ritiiel Zayif.
Melametiler Miisliman toplumun namaz, zikir, orug ve diger ibadet pratiklerini
paylagir; fakat onlar1 ayr1 bir topluluk olarak goriiniir kilacak standart kamusal
ritiiel repertuvari erken kaynaklarda belirgin degildir. Ozellikle zikir veya vecdin
gosteriye doniigmesi konusunda ihtiyat, ortak ritiielin aidiyet isareti olarak
kullanilmasint sinirlayabilir. Hamdtn’a atfedilen agiktan zikir konusundaki
kugsku ile Ebti Osman’in semia daha agik tutumu yine ig esitliligi gosterir. Bu
nedenle ritiiel birligi, tarikat erkini diizeyinde standartlagmig kabul

edilmeyecektir.”

795 Stilemi, Risdletii I-Meldmetiyye; Karamustafa, Sufism: The Formative Period; Melchert, Khargishi, Tahdbib al-asrar’, 29-44.

7 Melchert, Kha rgtishi, Tahdhib al-asrar’, 29-44; Laury Silvers-Alario, “The Teaching Relationship in Early Sufism: A Reassessment of Fritz
Meier’s Definition of the shaykh al-tarbiya and the shaykh al-ta‘lim’, The Muslim World 93/1 (2003): 69-97.

7 ¢l bristopher Melchert, Sufis and Competing Movements in Nishapur’, 237-247; Karamustafa, Sufism: The Formative Period. Erken Nigdbur

aglart ile daba sonraki hankah kurumsallagmas: birbirine geri tasinmamagtir.
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20.35. Keramet: Manevi Sermayeyi Goriiniir Kilmama. Keramet anlatilart
tasavvuf tarihinde seyh otoritesini gii¢lendiren 6nemli bir hafiza aracidir.
Meldmeti ethos ise kerametin sergilenmesine veya kisinin kendisini ‘keramet
sahibi’ olarak tanimlamasina 6zellikle kugkuyla yaklagir. Bunun nedeni
olaganiistii olayin imkinsiz goriilmesi degil; insanin kendi manevi makamini ilan
etmesi ve halkin ona yénelmesi riskidir. Eba Hafs’a nispet edilen velinin
kerametin farkinda olmamasi fikri bu tutumu 6zetler. Cemaatlesme agisindan
burada ilging bir gerilim vardir: Karizmatik otorite mevcuttur, fakat karizmanin

kamuya pazarlanmasi normatif olarak bastirilir.”

20.36. Duygu Rejimi: Hiiznii Korumak, Manevi Basaridan Emin
Olmamak. Melimeti nefs elestirisi yalniz diisiinsel bir teori degil, belirli bir
duygu rejimi tretir. Kiginin amelinden emin olmamasi, stirekli kendi kusurunu
gormesi ve halkin Gvgiisinden kaginmast hiiziin, mahviyet ve teyakkuz
duygularini besler. Ancak bu, umutsuzluk veya Allah’m rahmetinden mit
kesme degildir. Erken Horasan ziithdiinde havf, reci ve tevekkiil nasil birlikte
bulunabiliyorsa, Melimeti htiziin de ihldst koruyan bir dikkat bicimi olarak
okunmalidir. Bu duygusal disiplin, mensuplari digaridan ayiran goriiniir isaretler

yerine iceriden birbirine yaklagtiran ortak bir dil olusturur.™

20.37. Fiitiivvet I: Isir, Hizmet ve Kardesin Hakkini One Alma. Melimeti
cevre ile fiitiivvet arasindaki en giiglii ortak alan, nefsin payini azaltup bagkasinin
hakkin: 6ne ¢ikaran ahlakur. Eba Hafs ve Ebti Osman’a nispet edilen sézlerde
hizmet, cémertlik, isir, talepte bulunmama ve kardesin kusurunu 6rtme gibi
temalar 6ne cikar. Bu dil, futtivveti hentiz resmi tegkilat, meslek derecesi veya
siyasi kurum degil, ‘erlik’ ve ahlaki olgunluk olarak anlamaya daha uygundur.
Melidmeti nefs ithami ile fuitiivvetin bagkasint kendine tercih etmesi ayn1 etik

yonde birlegebilir.*

78 Siilemi, Risaletii’l-Melametiyye; DIA, ‘Melamiyye; Erban Yetik, ‘Ebii Osman el-Hiri". Ritiiel farkliliklar kisi ve kusak diizeyinde

tutulmugtur.
7 Tubsin Yazuci, ‘Ebit Hafs el-Haddad’; Siilemi, Risdletii’l-Meldametiyye; DIA, ‘Melamiyye’.

800 Hargigi, Tebzibii'l-esrdr; Siilemi, Risdletii’l-Meldmetiyye; Karamustafa, Sufism: The Formative Period. ‘Duygu rejimi’ bu eserin
karsilastirmaly analitik kategorisidir.

so1 Siilemi, Kitdbii I-Fiitiivoe; Siilem#, Risdletii'l-Meldmetiyye; DIA, ‘Melamiyye’; Tabsin Yazici, Ebii Hafs el-Haddad'.
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20.38. Fiitiivvet II: Melimetilik ile Esnaf Tegkilitin1 Ozdeslestirmemek.
Meslek nispetleri ve fiitiivvet dili, bazt aragtirmacilart Meldmetileri erken esnaf-
futtvvet orglitleriyle 6zdeglestirmeye yoneltmigtir. Fakat kaynaklar bu sonucu
zorunlu kilmaz. Silemi, Risiletti’]-Meldmetiyye’de futiivveti kirk bes ilkenin
bagligr haline getirmez; mesleki futiivvette ayirt edici kiyafet ve topluluk
sembollerinin varligr da Meldmeti gériinmezlik ethosuyla tam &rtiigmez. En
giivenli sonug, iki ¢evrenin gehirli ahlik, zanaat ve isir alanlarinda kesisebildigi;
fakat ilk  Meldmetiligin ~ kurumsal  fitivver  tegkiliunin - bir  kolu

sayilamayacagidir.*

20.39. Bagdat Safiligiyle Karsilagtirma I: Hil mi, Nefs Denetimi mi?
Hargtisi, Bagdat merkezli Stfiyye ile Nisibur Melimetiyye arasinda ‘hal’ ve
‘ilim/amel’ eksenli bir fark kurar. Bu kargilagtirma, erken bolgesel kimliklerin
nasil haurlandigini géstermesi bakimindan degerlidir; fakat iki diinyayr mutlak
kargitlar haline getirmek dogru degildir. Ctineyd, Muhiésibi ve diger Bagdat
stifilerinde de nefs, riya ve i¢ denetim giigliidiir; Nigdbur ¢evresinde de hal ve vecd
tamamen yok degildir. Asil fark, bazi Melimeti metinlerde goriiniir manevi halin
ozellikle tehlikeli sayilmasi ve nefsin bagart iddiasinin stirekli merkeze

alinmasidir.*®

20.40. Bagdat Sifiligiyle Karsilastirma II: Kiyafet, Semi ve Kamusal
Kimlik. Bagdat sofiligi zamanla ‘s0ft’ adini, 6zel adibr ve belirli kamusal
pratikleri daha gériiniir bigimde tagtyan bir gelenek haline gelirken Meldmeti
ethos ayirt edici goriiniigten kaginmay1 6ne gikarir. Buna ragmen erken Bagdat
gevresinin tamamint tiniformali ve kurumsallagmus bir tarikat gibi gstermek de
yanlistir; Boliim 18’de gordiigiimiiz gibi onlar da tarikat 6ncesi ¢oklu aglardir.
Dolayisiyla kargilastirma ‘kurumsal Stfilik—kurumsuz Meldmet” ikiligine degil,

gorinir kimligi ve manevi hali yénetmenin farkls derecelerine dayanacaktir.

802 DIA, ‘Meldamiyye’; Siilemi, Kitdbii'l-Fiitiivoe; Sviri, ‘Hakim Tirmidhi and the Malamati Movement', 583-613. Mesleki fiitiivvet, sifi
Sfiitiivvet ve Meldmeti ethos ozdes kabul edilmemigtir.
80 Hargiigt, Tebgibiil-esrdr; Karamustafa, Sufism: The Formative Period; Sviri, “The Early Mystical Schools of Baghdad and Nishapir’, 450-
482.

804 Karamustafa, Sufism: The Formative Period; Melchert, ‘Khargiishi, Tahdhib al-asrar, 29-44; ayrica bu eserin Bolim 18 — Bagdat

Tasavouf Gevresi.
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20.41. Hakim et-Tirmizi ile Fark: Nefs, Veliyet ve Manevi Ilerleme.
Horasan’in bagka bir biiytik manevi yazari Hakim et-Tirmizi de nefs, kalp ve
manevi gelisim Gzerine yogunlagir; ancak onun veldyet ve ruhsal antropolojiye
iligkin sistematik ilgisi Meldmeti ¢cevrenin siirekli nefs ithamiyla ayni programa
indirgenemez. Modern aragurmalar, Tirmizi ile Nigibur cizgisi arasindaki
elestirel temaslarin erken mistik tartigmalarin ¢ogullugunu ortaya koydugunu
gosterir. Bu fark, Horasan’t tek ‘mistik okul’ olarak gérmememiz igin bir bagka
sebeptir: Ayni cografyada benzer kavramlart kullanan ¢evreler manevi

ilerlemenin neye odaklanacagr konusunda farkli agirliklar geligtirmigtir.*

20.42. Irakli Elestiri: Nefse Fazla Bakmak Tevhidi Zedeler mi? Eba
Osman’in amelde kusuru gormeye iliskin tavsiyesinin bazi Iraklt stifilerce
elestirilmesi, Melimeti pedagojinin iceriden nasil tarusgildigint gosterir.
Elegtirinin manugs sudur: Salik siirekli kendi nefsini ve amelini izlerse Hakk’tan
bagska bir seyi de grmeye devam eder; oysa tevhid tecriibesi biitiin dikkati Hakk’a
vermelidir. Meldmeti cevap ise nefsin ‘ben artik nefsimi agtim’ iddiasinin bile yeni
bir perde olabilecegi yontindedir. Bu tartgmay1 taraflardan birinin ‘ortodoks’,
digerinin ‘sapma’ oldugu semaya degil, erken tasavvufun farkli 6z-denetim

teknolojileri arasindaki gerilim olarak kaydedecegiz.*

20.43. Kerrimiyye ile ili§ki: Rekabet Hipotezi ve Kanitin Sinir1. Nisibur
ve Horasan’da Kerrimiyye gibi goriiniir zithd ve kamusal dindarlik bigimleriyle
Melidmeti gérinmezlik ethosunun ayni sehir alanini paylagmasi, modern
aragtirmalarda iki ¢evre arasinda kargitlik kurma egilimi dogurmustur. Bazi geg
rivayetler bu okumay: destekleyecek sekilde yorumlanabilir. Ancak dogrudan
erken donem kurumsal rekabeti kanitlayan malzeme sinirlidir; Harglsi ve
Stlemi’nin suskunlugu da ihtiyat gerektirir. Bu nedenle eserde ‘Kerrimiyye’ye
tepki olarak dogmus Meldmetilik’ kesin hitkmi kurulmayacak; ortak sehir
ortamindaki farklt dindarlik stratejileri ve muhtemel rekabet, kanit derecesi

belirtilerek incelenecektir.*”

805 Sviri, Hakim Tirmidhi and the Malamati Movement in Early Sufism’, 583-613; Karamustafa, Sufism: The Formative Period.

% Erban Yetik, ‘Ebii Osman cl-Hiri’; Sviri, “The Early Mystical Schools of Baghdad and Nishapir’, 450-482. Irakls elestiri normatif biikiim

degil, erken tasavvuf ici kavramsal gerilim olarak kaydedilmigtir.

7 Christopher Melchert, Sufis and Competing Movements in Nishapur’, 237-247; DIA, ‘Melimiyye’. Kerramiyye-Melametiyye dogrudan

kargitligs konusunda Nasrullah Piircevddi’nin ihtiyat uyaris: dikkate alinmagtir.
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20.44. Devlet ili§kisi: Giiglii Bir Siyasi Programin Yoklugu. [k Melimeti
cevre hakkinda aktarilan malzemenin agirlik merkezi devlet, saray veya isyan
degildir. T4hiri, Saffari ve daha sonra Simani hakimiyet degisiklikleri Nisdbur’un
siyasi ¢evresini doniigtiirmiis olsa da Hamdan-Ebti Hafs—EbG Osman aginin
iktidar ele gecirmeye, 6zerk egemenlik kurmaya veya siirekli siyasi mobilizasyon
tretmeye yonelik ortak programi tespit edilemiyor. Ayni sekilde belirgin bir
devlet himayesi veya sistematik devlet takibatu da bu ¢ekirdek ¢evrenin
tanimlayict Gzelligi degildir. Bu yiizden devlet iliskisi ¢ogunlukla D0-D1,
siyasallagma PO-P1 diizeyinde tutulacakuur; siyasi sessizlik de veri yetersizligiyle

karigtirlmayacakeir. ™

20.45. Sehir Toplumu ile Iligki: ice Kapanmadan Kamusal Hayatta
Kalmak. Melimeti gériinmezlik, toplumdan kagis degildir. Zanaatla ugragmak,
pazarda bulunmak, aile ve mahalle iligkileri i¢inde yasamak, sehir halkiyla ayn:
kiyafetleri giymek ve dindarligr 6zel statitye doniistiirmemek, akimin toplumsal
gomiililiigiind artrir. Bu nedenle ‘kapali cemaat’ ile ‘sosyal izolasyon’ arasinda
otomatik bag kurulmamalidir. Melimetiler manevi héllerini saklayabilir, fakat
glindelik sosyal iliskilerini saklamak zorunda degildir. Cemaat sinir1 gértintir

kurumdan ¢ok ortak 6z-elestiri ve mahviyet dili tizerinden geger.*”

20.46. Melimetilik Gergekten Bir ‘Cemaat’ miydi? Bu eserin operasyonel
tanimina gore cemaatlesme yalniz resmi tyelik ve merkez binasiyla ol¢tilmez.
Suireklilik kazanan hoca-talebe iliskileri, ortak ahlak, birbirini taniyan aktérler,
sehir ici ve sehirler arast aktarim ve kugak hafizast da topluluk iiretir. [lk Melimeti
¢evrede bu unsurlarin 6nemli bir kismi vardir. Buna kargilik tek merkez, standart
biat, zorunlu kiyafet, resmi sube ve belirgin idari hiyerarsi yoktur. Dolayisiyla en
uygun tanim ‘Nisdbur merkezli manevi-ahldki ag ve seyh-sohbet cevreleri

kiimesi’dir; tam kurumsal tarikat degildir."

20.47. ilk Melameti Cevre — ig Karsilagtirma. Cekirdek isimleri yan yana

koydugumuzda Meldmetiligin tek regeteli bir hareket olmadigi agiklagir.

508 DIA, ‘Meldmiyye; Melchert, Sufis and Competing Movements in Nishapur’, 237-247; bu eserin Béliim 19 — Horasan Tasavouf' Cevreleri.
DO-D1 ve PO-P1 sinaflandirmast mevcut verinin rgiitsel agirlifina gore yapilmagtar.

809 Hargilsi, Tehzibiil-esrdr; DIA, ‘Mela miyye; Karamustafa, Sufism: The Formative Period.

810 piliim 17deki operasyonel cemaat tanimz ve Boliim 3’teki C3-C4 ayrimi; Karamustafa, Sufism: The Formative Period; Melchert, ‘Khargiishi,
Tahdhib al-asrar’, 29-44.
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Hamdtin’un sert nefs ithami, EbG Hafs’m edep ve fiitiivver vurgusu, Ebt
Osman’in  yerlesik 6gretim ve dengeci pedagojisi ayni ethosun farkli
uygulamalaridir. Stilemi ise bu canli ¢esitliligi daha sonra diizenleyen ve bir

doktriner ¢ergeve halinde sunan hafiza kurucusudur. Asagidaki tablo, kisileri

muahhar tarikat subelerine déntigtiirmeden temel farklar: gosterir.™

Cizgi/aktor Nefs ve amel Goriiniirliik Fiitiivvet/edep Cemaatlegme sonucu
E itham; i
R n sert itham; amelin Manevi hali ve vgti | Fiitiivvetle etik temas; | Karizmatik gekirdek
Hamdtn el- | nefs tarafindan . X o X
N . . . N sebebini gizleme | kurumsal dyelik | gevre; standart tarikat
Kassar sahiplenilmesine  yogun vareusa viiksek lanitsiz ok
kugku susuy Y
Eba  Hafs el- bAniel + 1? f:hslphz; yé?li (:Jol‘:lllnur b la me:e Edep, hizmet, isir ve E,[%lfuijag}?;;i hbet
Haddad agiayan igin pedagoj s n agangle helal kazang gok giiglii S)P ushs g€ Sonbe
asama musamahasl agl
. Yerlesik  ogreti E hi ;
Ebt Osman el- | Ibadet et, kusurunu da i?;:fl O*?r[etf;? _,?l:}zim \:"z nilzcrlnit, Kugak  aktarimi  ve
Hiri gor; siirekli nefs denetimi g "e" . ot Og? K Hze ana Nisabur’da siireklilik
goriiniirlik belirgin
Melameti . -
I e e Erken agi tek tizik
Siilemi’nin  yazili | Nefs aywplarint | goriinmezligi Fiitiivveti ayri .
. . K i olmadan yazili mirasa
hafizas1 sistemlegtiren derleme doktriner ¢ergevede | eserlerde de igler o
aciklar doniigtiiriir
gl

20.48. Melimetilik — Devlet ve Sehir Toplumu Iligkisi Dosyast. Melimeti
vakada devlet-cemaat iligkisi dogrudan saray himayesi veya bask1 tizerinden degil,
¢ogunlukla sehir baglami ve kamusal gériiniirliik tizerinden okunur. Nigdbur’un
idari ve ekonomik merkez olugu, zanaat ve pazar aglari ile farkli dini ¢evrelerin yan
yana yasamast Meldmetiligin sosyal zeminidir; fakat bu ¢evresel kosullars ‘devlet
Melametiligi kurdu/destekledi’ bigiminde ¢evirmek kanitin tagiyamayacagr bir

sonug olur. Ayni sekilde dini rekabet de otomatik devlet takibati anlamina

gelmez. >
Donem/aktor iliski bigimi Kod Cemaatlesme agisindan sonug
Idari, ticari ve ilmi merkez;
§ ? let ki ktor degil; sehir al g
Nisabur sehir diizeni Melametilik igin dolayl: sosyal | D0-D1 Dev eF Aurucu akedir degil; gehir altyapist agin
. cevresini olugturur
zemin
“Tihiri-Saffirt gegisi 25?/?7? cevresindeki siyasi iktidar Do-D1 Siyasi k1r11r?a vari gfklf#k Melamet agin
degisimi devletlesmesi veya drgiitlii isyan1 yok
Hamdan el-Kassir | Saray himayesi/takibati belirleyici DO Manevi otorite devlet digt gehir aginda
cevresi kaynak temas: degil kuruluyor
Ebét Hafs el-Haddad I\{IesIAek, sohbet ve Bagdat seyahati; Do-D1 §e]r}1rler 'ar'aSJ dinf ag devlet projesinden
siyasi program yok bagimsiz igliyor
Ebt Osman el-Liri I\{l§ab?1r da yerlesik dgretim; kamu Do.D1 K'ur'umsal“ sur“ekhhk diigiik ~ siyasallagmayla
diizeniyle acik catisma kaydi zayif birlikte miimkiin
Kerrimiyye ve diger Dini rekabet ihtimali; dogrudan Cemaat sinirlari devlet baskisindan ¢ok farklt
‘ : D0-D1 , AR
cevrelerle ayni gehir devlet takibati olarak genellenemez dindarlik stratejileriyle belirginlegebilir

81t DIA, ‘Meldmiyye; Tahsin Yazci, Ebii Hafs el-Haddad’; Erban Yetik, ‘Ebi Osman el-Hirt’; Siilemi, Risdletii’l-Meldmetiyye.

S Melchert, Su ifis and Competing Movements in Nishapur’, 237-247; DIA, ‘Melamiyye’: Biliim 19'un Nisabur siyasi-sehir baglama.
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20.49. Melametiligin 20 Boyutlu Karsilagtirma Matrisi. Bolim 2’de
olusturulan 20 boyutlu matris Melimetilige uygulandiginda sira dig1 bir yap1
ortaya ¢ikar: Aidiyet ve otorite vardir, fakat goriiniir tiyelik isaretleri 6zellikle
zayiflaulir; manevi disiplin ¢ok ytksektir, fakat kurumsal hiyerarsi dugiikeir;
kapalilik i¢ hélin gizlenmesinde belirgindir, fakat ezoterik bilgi derecelendirmesi
yoktur. Bu nedenle Melimetilik, ‘kurumsallagmamus oldugu igin cemaat degildir’

veya ‘gizledigi i¢in ezoterik orglittiir’ seklindeki iki kolay siniflandirmayr da

bozar.*
Boyut ilk Melimeti Cevre — Degerlendirme
1. Ortak aidiyet Orta; ortak nefs elegtirisi ve ihlds ethosu var, goriiniir iiyelik isaretleri zayif.
2. Otorite Karizmatik-ahlaki dgretici seyh; séz, drneklik ve sohbet iizerinden.
3. Liderlik yogunlugu Orta; Hamdiin, Ebti Hafs ve Ebts Osman gibi birden fazla merkez.
4, Uyelik Sohbet, talebelik ve yakinlik; standart biat/yemin/iiyelik kayd: yok.
S. Silsile Gergek hoca-talebe baglantilari var; tek cizgili tarikat silsilesi heniiz yok.
6. Egitim Nefs ithami, amel, miicihede, edep, hizmet, sohbet ve kisisel gézetim.
7. Metin tretimi Erken kugakta sinurls; Siilemi ve Hargiisi ile yazili sistemlegtirme giiclenir.
8. Mekin Ev, diikkin, mescid, mahalle ve sehir; tek zorunlu hankah merkezi yok.
9. Ekonomi Kesb, zanaat ve helal rizik giiglii; manevi statiiden gegim {iretmeye mesafe.
10. Dayanisma Hizmet, isir, kardesin hakkini 6ne alma ve talepte bulunmama.
11. Ritiiel/Pratik Ortak Islami ibadet; ayirt edici kamusal ritiiel zayif, zikir/semada i¢ cesitlilik.
12. Duygu rejimi Hiiziin, mahviyet, teyakkuz; amelden emin olmama fakat rahmetten timit kesmeme.
13. Teknik dil Yiiksek: melimet, levm, nefs, ihlds, riya, ucb, iddij, edep, futiivvet.
14. Kapalilik K1; amel ve hil gizleme giiglii, fakat dereceli ezoterik bilgi/iniyasyon yok.
15. Siyasallagma P0-P1; iktidar, parti veya egemenlik programi belirleyici degil.
16. Devlet iliskisi Cogunlukla D0-D1; sistematik himaye ya da takibat ¢ekirdek kimligin unsuru degil.
17. Siddet Kurumsal siddet repertuvari yok.
18. Halefiyet Ogrenci ve hafiza zinciri var; merkezi halifelik sistemi yok.
19. Cografiag Nisabur merkezli; Rey, Bagdat ve Horasan ici temaslarla bolgeler aras:.
20. Kurumsallasma Diisiik-orta; giiclii ethos ve kusak aktarimy, zayif biirokratik/ritiiel standardizasyon.

20.50. Ana Envanter I¢in Melimeti Alt Kayitlart. Ana envanterde
‘Melametilik’ tek satir halinde birakilmayacaktur. En az Hamdtin el-Kassir
cekirdek ¢evresi; Ebti Hafs el-Haddad edep-futiivvet agi; Ebti Osman el-Hiri
6gretim  gevresi; Ibn Niiceyd tizerinden kugak aktarimi; Silemi’nin yazili
Melidmet hafizas;; Melimetilige yakin fakat tiyeligi belirsiz Horasanli isimler;
Bagdat’la temas diigiimleri ve sonraki Meldmet s6ylemine eklemlenen muahhar
halkalar ayr1 kayitlar olarak tutulacaktir. Béylece ‘kurucu’, ‘6grenci’, ‘tematik

yakinlik’ ve ‘sonraki nispet’ birbirine karigtirilmayacakeir.*

81 Boliim 2'deki 20 boyutlu karsilastirma matrisi ve Boliim 3’teki C/K/P/D kodlar: bu biliimiin taribsel verilerine wygulanmastir; kodlar

ahléki degerleme degildir.

814 na envanter yontems igin bkz. Boliim 3 ve Boliim 5; Meldmet alt kayitlar: Siilemi, Hargisi, TDV maddeleri ve modern aragtirmalardaki

kaynak giiveni ayrimina gore olusturnlmugtur.
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20.51. Siniflandirma Karar: C3, K1, P0-P1, DO-D1. ik Nisibur
Meldmeti gevresinin ana morfolojik kayd: C3’ttr: belirli seyhler, sohbet ve
manevi egitim etrafinda siireklilik kazanan tasavvuf halkalari vardir; fakat C4
anlaminda yerlesik tarikat kurumunun biitiin unsurlart olusmamugtir. Fiittivvet
temaslart CS’e islevsel yakinlik gosterir, ancak kurumsal futiivvet dyeligi
kanitlanmadikga ikinci birincil sinif gibi kullanilmayacaker. Kapalilik K1'dir:
amel ve hil gizlenir, dereceli ezoterik bilgi sistemi yoktur. Siyasallagma PO-P1;
devlet iligkisi cogunlukla DO-D1’dir. Kodlar alt kayit ve dneme gére agiklamals

tutulacakeir.®s

20.52. Boliim Sonucu: Goriinmeden Cemaatlesmek. Melimetilik
cemaatlegme tarihine gii¢lii bir paradoks birakir: Bir topluluk, mensuplarini
gorintr kilan kiyafet, toren ve statii gostergelerini azaltarak da stireklilik
kazanabilir. Hamdn’da nefsin manevi iddiasini kiran sert Sz-elestiri, Eb
Hafs’ta edep ve hizmet, Ebt Osman’da disiplinli 6gretim ve kugak aktarimu;
Nisdbur’da ortak bir ahlak dili meydana getirdi. Siilemi ve Hargtisi bu mirast
farkli bigimlerde yaziya tagid;; Bagdatla temas ise bolgesel sinirlart
gecirgenlestirdi. Fakat bu yapi1 ne erken bir tarikat ne de ezoterik gizli 6rgiittiir.
Siradaki Bolum 21, ilk stfl cemaatleri liderlik, tyelik, mekin, ekonomi,
dayanigma, rittiel, kadinlar, aile ve devlet iligkileri bakimindan kargilagtirmali bir

sosyal anatomi i¢inde bir araya getirecektir."

BOLUM 21 — iLK SOFi CEMAATLERIN SOSYAL YAPISI

Tarikat Oncesi Cemaatin Anatomisi: Seyh, Sohbet, Uyelik,
Mekan, Ekonomi, Aile, Hafiza ve Devlet

21.1. Neden Ayri Bir ‘Sosyal Yapr Boliimiine Ihtiyag Var? Onceki
bolimlerde ilk zihidlerden Basra, Bagdat, Horasan ve Nisdbur Meldmet
cevrelerine kadar farkli kisi ve aglar tarihsel olarak incelendi. $imdi ayni

malzemeye bagka bir soru yoneltmek gerekir: Bu ¢evreler yalniz diisiince ve

$ Bolliim 3 — A ragtirmanin Cemaat Siniflandirmasi: C3 tasavouf halkass; K1 segici iiyelik/sinirly i prosediir; PO-PI diigiik siyasallagma; DO-

D1 belirgin devlet iliskisinin yoklugu veya tolerans/bukuki varlik. Fiitiivvet temas: CS’e otomatik kurnmsal iiyelik sayilmamagtrr.

816 ks ramustafa, Sufism: The Formative Period; Melchert, Khargiishi, Tahdbib al-asrar’, 29-44; Sviri, ‘The Early Mystical Schools of Baghdad

and Nishapir’, 450-482. Boliim sonucu onceki biliimlerin ag-temelli yontemine gore sentezlenmigtir.
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manevi tecritbe iiretmiyor, insanlart birbirine baglayan hangi sosyal
mekanizmalar1 kuruyordu? Bir seyhin etrafinda diizenli sohbet, talebe kabuld,
seyahat ve misafirlik, ortak ibadet, gecim ahlaki, fakire yardim, meslek iligkileri,
sozlerin aktarilmasi ve dliimden sonra hatiranin korunmasi, ‘tarikat’ adi hentiz
yerlesmeden de topluluk siirekliligi yaratabilirdi. Dolayistyla bu bélim bir
sahuslar galerisi degil; tarikat 6ncesi sfi cemaatlesmenin anatomisidir. Hedef,
erken halkalar1 ne tamamen bireysel mistisizme indirgemek ne de daha sonra

ortaya ¢ikacak tarikat kurumlarini geriye tagimaktir.

21.2. Kronolojik Esik: Ziihd Halkasindan Tarikat Oncesi Safi Topluluga.
Bu sentezin ana zamani II/VIIL yiizyil sonlarindan IV/X. ylzyilin sonlarina
uzanir. Baglangicta ziihd, ibadet ve ahlaki 6rneklik etrafinda daha gevsek halkalar
gortntrken III/IX. ytzyilda belirli seyhler ¢evresinde teknik manevi dil, sohbet
bag ve sehirler arasi tanisiklik yogunlagir. IV/X. yiizyilda ise hankah, diiveyre ve
ribat gibi mekanlarin gogalmasi, yazili tasavvuf literatiiriiniin olugmas: ve bazi
bolgelerde daha kalicr seyh-talebe yapilanmalar1 gériiliir. Fakat bu ¢izgi dogrusal
ve biitiin Islam cografyasinda ayni degildir. Baz1 gevreler kurucunun &liimiiyle
dagilmis, bazilari bagka aglara karismis, bazilari ise sonraki tarikatlarin hafizasinda
yeniden diizenlenmistir. “Tarikatlagma’ bu ytizden tek tarihte ger¢eklesen bir olay

degil, farkli unsurlarin farkls hizlarda kurumsallagmasidir.™

21.3. ‘Gevsek Halka’ Tezinin Siniri: Kurumsuzluk ile Tarikat Arasinda
Genis Bir Alan. Erken stfl topluluklart hakkinda eski anlatilarda sik gériilen
sema, XII-XIII. yiizyila kadar yalniz gevsek ve kurumsuz gevrelerin bulundugu,
daha sonra tarikatlarin birdenbire ortaya ¢iktig yoniindedir. Nisibur tizerine
yapilan sosyal tarih aragtirmalart bu ikiligi zayiflatmistr. Tarikat 6ncesinde de
seyh otoritesi, belirli mekinlar, disiplin beklentileri, siirekli talebe halkalar,
misafirlik ve yiyecek paylagimi, meslek ve bagrs iliskileri, kugaklar arast aktarim

gibi kurumsal nitelikler bulunabilir. Buna kargilik bu unsurlarin varligs, standart

87 dbmer T, Karamustafa, Sufism: The Formative Period (Edinburgh: Edinburgh University Press, 2007), 1-26; Arin Shawkat Salamah-Qudsi,
Sufism and Early Islamic Piety: Personal and Communal Dynamics (Cambridge: Cambridge University Press, 2019), ozellikle kigisel ve cemaat
dinamiklerine dair giris ve ilgili biliimler; Jean-Jacques Thibon, ‘The First Communities’, in Sufi Institutions, ed. Alexandre Papas
(Leiden/Boston: Brill, 2021), 362-373.

818 Karamustafa, Sufism: The Formative Period, 1-26; ‘Iran ix. Religions in Iran (2.1) The Advent of Islam’, Encyclopacdia Iranica, Sufi orders

biliimii, dzellikle IV/X. yiizyil incesinde bireysel sifiler cevresindeki gruplarin ¢ogu kez dagilabilir niteligine iliskin degerlendirme (erisgim 19
Agustos 2026).
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biat, merkezi halifelik, adlandirilmus kol sistemi ve yaygin sube agi bulundugu
anlamma gelmez. Bu eser ‘kurum’ kavramini yalniz birokratik yapr ile
sinirlamayacak; fakat her sosyal diizenlilik bicimini de ‘tarikat’ diye

adlandirmayacaktir.*

21.4. Kaynak Problemi: Sosyal Hayatin Biiyiik Kismi Menkibe ve
Tabakatin Satir Arasinda. Ik safi cemaatlerin giindelik hayatina dair en
bityiik sorun, kaynaklarin ¢ogunun bir kurumun muhasebe defteri, tiye listesi
veya tliziigi olmamasidir. Serric, Stilemi, Kugseyri, Hargtisi, Hiicviri ve sonraki
tabakat-menikib yazarlar1 cogunlukla sz, ahlak, keramet, hoca-talebe iligkisi ve
ornek olay aktarirlar. Sosyal tarih¢i bu metinlerdeki ‘evine gitti’, ‘sohbetinde
bulundu’, ‘ona hizmet etti’, ‘seyahatte beraberdi’, ‘diikkdninda ¢alistr’, ‘misafir
etti’ gibi kiigiik ifadeleri bir araya getirerek ag yapisini yeniden kurar. Ancak bir
menkibede bir kez goriilen uygulama biitiin gevrenin kurali sayilamaz. Bu boliim
bu nedenle tekrar eden oriintiler ile tekil hikayeleri, erken taniklik ile muahhar

hafiza katmanini stirekli ayiracakeir.™

21.5. Topluluk Dili: Tiife, Ashiab, Sohbet ve Nispet. Erken kaynaklarda
modern ‘cemaat tiyesi’ kargilig1 tek ve sabit bir terim yoktur. Tife, kavm, ashab,
fukari, stfiyye ve belirli bir kisinin ashabi gibi ifadeler farkli baglamlarda
kullanilabilir. ‘Sohbet’ ise yalniz konugma toplanust degildir; bir seyhle veya
akran cevresiyle uzun sireli beraberligi, davranigin gézlem ve taklit yoluyla
6grenilmesini ve sosyal yakinligr ifade eden temel baglardan biridir. Bir kisiye
nispet edilmek de her zaman resmi diyelik anlamma gelmez; bazen &gretisel
yakinlik, bazen fiilf talebelik, bazen muahhar siniflandirmadir. Bu dil gesitliligi, ilk
sifi topluluklarin sinirlarinin - gogu zaman gecirgen oldugunu gosterir.
Dolayisiyla ana envanterde ‘tiye sayisi’ gibi modern kesinlikler iretmek yerine,

iligkinin tiirti ve kanit diizeyi kaydedilecektir.™

819 a1, argaret Malamud, ‘Sufi Organizations and Structures of Authority in Medieval Nishapur’, International Journal of Middle East Studies

26/3 (1994): 427-442, doi:10.1017/S0020743800060724; Mark Sedgwick, ‘The Organisation of Mysticism’, in Sufi Institutions, ed. Alexandre
Papas (Leiden/Boston: Brill, 2021), 335-361; Thibon, ‘The First Communities’, 362-373.

820 Bhi Nasr es-Serrdc, el-Liima'; Ebit Abdurrahman es-Siilemi, Tabakatii s-sifiyye; Abdiilkerim el-Kugeyri, er-Risdletii I-Kugeyriyye; Hiicviri,

Biographical Tradition in Sufism (Richmond: Curzon, 2001); Karamustafa, Sufism: The Formative Period.

821 Salamah-Qudsi, Sufism and Early Islamic Piety, ozellikle subba ve cemaat dinamiklers; Thibon, ‘The First Communities’, 362-373;

Karamustafa, Sufism: The Formative Period.
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21.6. Temel Birim: Seyh Cevresi + Akran Ag1 + Sehirler Aras1 Bag. Tarikat
oncesi stfi cemaatlesmenin en kullanigh modeli tek bir piramitten ¢ok ¢
katmanli agdir. Birinci katmanda belirli seyhin yakin sohbet ve talebe ¢evresi
vardir. Ikinci katmanda ayni sehirde birbirinden ders alan, birbirini elestiren veya
ortak meclislere katilan akran stfiler bulunur. Ugiincii katmanda seyahat, hac,
ilim yolculugu ve misafirlik sayesinde Bagdat, Basra, Nisibur, Belh, Merv,
Bistim, Rey, Mekke ve diger merkezleri baglayan iligkiler olugur. Ciineyd’in
cevresi, Ebti Hafs’in Bagdat temaslart veya Horasanli stfilerin Irak’a seyahatleri
bu ag mantgini gosterir. Bu yapr merkezsiz degildir; fakat tek merkezli de
degildir. Bir kisinin birden fazla hocayla irtibat kurabilmesi, ilerideki bazi

tarikatlardaki miinhasir intisap modelinden 6nemli bir farkeir.*

21.7. Otoritenin Kaynagi I: Karizma Tek Bagina Yeterli Degildi. Ik safl
seyhin otoritesi ¢ogu kez sahsi zithd, takvi, ahlik, tecriibe ve manevi feraset
tzerinden kuruluyordu. Fakat ‘karizmatik lider” kavramu, kaynagin ona atfettigi
her olagantsti niteligi tarihsel olarak dogrulamak anlamina gelmez. $eyhin
otoritesini stirdiiren asil mekanizma, insanlarin ona danigmasi, sozlerini
aktarmasi, yaninda kalmasi, davranigint 6rnek almast ve bagka sehirlere onu
referans gostererek gitmesiydi. Bu sosyal taninma olmadan tek bagina kigisel iddia
kalict cemaat tretmez. Bagdat'ta Ciineyd’in ol¢tlt dili, Horasan’da Ebti
Osman’in ogreticiligi veya HamdGn’un nefs elegtirisi farklt otorite stilleridir.
Demek ki erken stfi otorite tek tip degildi; ortak olan, resmi bir makamdan ¢ok

taninmig manevi yeterliligin ¢evre tiretmesiydi.™

21.8. Otoritenin Kaynagi II: Ilim, Hadis ve Fikihla Kesisen Mesruiyet.
Erken tasavvufu ulemanin karsisinda buttintyle ayri bir toplumsal sinuf gibi
gormek yanilticidir. Cok sayida stfl hadis, fikih, kiraat veya vaaz cevreleriyle de
temas halindeydi; bazilar1 ayn1 zamanda muhaddis veya fakih kimligi tagtyordu.
Bu kesisim, stfi cevrenin daha genis dini kamuoyunda megruiyetini artirabildigi
gibi gerilim de yaratabilirdi. Muhisibi ile Ahmed b. Hanbel ¢evresi arasindaki

ihtilaf bunun iyi bir 6rnegidir: mesele ‘devlet ile tarikat’ catigmast degil, dint

52 Salama b-Qudsi, Sufism and Early Islamic Piety, 126-151 ve ilgili boliimler; Karamustafa, Sufism: The Formative Period; inceki Boliim 18-

20°de dogrulanan Bagdat-Horasan temas kayitlart.

823 Thibon, ‘The First Communities’, 362-373; Karamustafa, Sufism: The Formative Period; Arin Salamah-Qudsi, ‘Between Words and

Worlds: Masters’ Sayings in Early Sufi Literature’, Religions 15/8 (2024): 933, erken siifi seyb sizlerinin otorite ve aktarim iglevi iizerine.
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otoriteler arasindaki sinir miicadelesidir. Clineyd’in ser bilgi ve ol¢iilii ifade
vurgusu da safi otoritenin yalniz vecd ve kerametle kurulmadigint gosterir.
Tarikat 6ncesi sosyal yapida seyh, cogu zaman mevcut ilmi alanlarla rekabet eden

degil, onlarla 6rtiigen ve pazarlik eden bir akt6rdiir.=

21.9. ‘Seyh’ Heniiz Standart Bir Kurumsal Makam Degildi. Seyh kelimesi
yasli, saygin veya Ogretici kisi anlamlariyla ¢ok genis kullaniliyordu. Ik sofi
cevrelerde de manevi rehber igin giderek belirginlesen bir kullanim gériilse de, her
seyh ayni yetkilere sahip degildi ve makam: tanimlayan ortak bir gérev
yonetmeligi yoktu. Kimi gseyh esas olarak sohbet eder, kimi riyazet ve nefs
muhasebesine agirlik verir, kimi 6grenciyi seyahate veya kesbe yonlendirir, kimi
daha teorik bir dil 6gretirdi. Ayrica bir gehirde ayni anda birden fazla taninmug
stfi otorite bulunabilirdi. Bu ¢ogulluk, daha sonraki tarikatlarda goriilen seyh-
halife-miirid hiyerargisinin hentiz tamamlanmadigini gosterir. Bolum 22°de
izleyecegimiz doniistim, tam da bu gahsi rehberligin daha taninabilir bir makama,

prosediire ve silsile sistemine dontismesidir.™

21.10. Coklu Hocalik: Bir Safi Tek Bir §eyhe Baglanmak Zorunda
Degildi. Erken biyografilerde bir kisinin farkli sehirlerde birden ¢ok zihid ve
stflyle goriismesi olagandir. Ebt Osman el-Hiri gibi isimlerin birden fazla
manevi ¢evreden beslenmesi, tek seyhe 6miir boyu miinhasir intisabin hentiz
evrensel norm olmadigint gosterir. Bu durum ilmi rihlenin manugyla da
uyumludur: kisi hadis veya fikihta birden ¢ok hocadan aldig: gibi, manevi
tecriibede de farkli ustalarin sohbetinden yararlanabiliyordu. Sonraki silsileler bu
karmagtk iligkileri ogu zaman daha diizgiin bir zincire doniistiirmistiir. Sosyal
tarih bakimindan ¢oklu hocalik, agin esnekligini artirmus ve bolgesel Gsluplarin
birbirine karigmasini saglamustir. Fakat ayni zamanda ‘kim kimin gergek
halefiydi?” sorusunu modern aragtirmaci igin zorlagtirir. Bu eser tek ¢izgili soy

agaci yerine dogrulanabilir temaslar haritast kullanacaktir.™

2 Malamud, Sufi Organizations and Structures of Authority in Medieval Nishapur’, 427-442; Christopher Melchert, ‘The Hanabila and the

Early Sufis’, Arabica 48/3 (2001): 352-367; Karamustafa, Sufism: The Formative Period.
¥ Thibon, ‘The First Communities’ 362-373; Salamah- Qudst, Sufism and Early Islamic Piety; Sedgwick, “The Organisation of Mysticism’, 335-
361.

826 Karamustafa, Sufism: The Formative Period; Siilemi, Tabakatiis-sifiyye; Kugeyri, er-Risdle. Coklu seyblik ve seyahat dinamikleri igin
Salamah-Qudsi, Sufism and Early Islamic Piety.
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21.11. Uyelik Sinir: Yakin Miirid, Sohbet Arkadagi, Ziyaretci ve
Dinleyici Ayn1 Degil. Bir safi meclisinde bulunan herkes ayni baglilik
derecesine sahip degildi. Kaynaklar yakin talebeler, uzun stireli sohbet ehli, kisa
stireli ziyaretgiler, yolcular, sehir halkindan dinleyiciler ve yalnizca meghur seyhle
goriismek isteyen kisiler arasinda agik bir modern tiyelik cetveli vermez; fakat
anlaulardaki yakinlik dereceleri farklidir. Bu nedenle ilk stfi cemaatlerin
niifusunu kesin sayilarla vermek ¢ogu zaman miimkiin degildir. Daha 6nemlisi,
gevre sinir1 sosyal olarak katmanlidir: seyhin giindelik hayatina katilan ¢ekirdek
grup ile kamusal meclise gelen daha genis halka ayni degildir. Bu katmanlilik,
ileride tarikatlarin ‘miirid-muhib-ziyaret¢i’ gibi daha belirgin ayrimlar
tretmesinin sosyal dnciillerinden biri olarak goriilebilir; fakat erken déneme bu

terminolojiyi standart sistem halinde geri tagimayacagiz.*”

21.12. Biat ve inisiyasyon: Erken Donemde Evrensel Bir Giris Toreni
Yok. Ik safi topluluklart degerlendirirken en riskli anakronizmlerden biri, her
talebenin bugiinkii anlamda resmi bir biat veya tarikat giris téreninden gegtigini
varsaymaktir. Erken kaynaklarda séz verme, tévbe, el tutma, hirka, hizmete girme
ve seyhe baglanma gibi gesitli pratikler gorilebilir; ancak bunlarin bittin
bolgelerde ayni bicimde uygulanan tek bir inisiyasyon protokolii olusturdugu
sdylenemez. Uyeligin cogu kez sohbet, devamlilik ve fiili egitim {izerinden
olugtugu goriiliir. Dolayistyla K3 diizeyindeki dereceli ezoterik inisiyasyon icin de
kanit yoktur. Daha sonra hirka ve ahd ritiielleri sistemlegstik¢e giris daha goriiniir
hale gelecektir. Bu boliimde ‘intisap’ sézctigli kullanildiginda, kanit varsa 6zel

ritiiel; yoksa sosyal-manevi baglilik anlamr ayrica belirtilecektir.™

21.13. Hirka Problemi: Sonraki Silsile Merasimini III/IX. Yiizyila
Tagimamak. Hirka, sonraki tasavvuf tarihinde seyhten miiride manevi yetki ve
nispet aktariminin gii¢lii sembollerinden biri haline gelmistir. Fakat muahhar
hagiografiler erken stfilere de ayrinuli hirka zincirleri nispet edebilir ve bu

zincirler tarihsel temasla sembolik soy anlatisini birbirine karigtirabilir. Ik dénem

827 Thibon, “The First Communities’, 362-373; Salamah-Qudst, Sufism and Early Islamic Piety. Erken kaynaklarin resmi iiye listeleri vermedigi
ve yakinlik derecelerinin biyografik anlatidan gikaridmas: gerektigi metodolojik kabulii Boliim 4-5'teki kaynak standardina dayanmaktadsr.

828 Lloyd Ridgeon (ed.), The Cambridge Companion to Sufism (Cambridge: Cambridge University Press, 2015), erken donem ritiiellerine dair

biliimler; Karamustafa, Sufism: The Formative Period. Sonraki sifi kardesliklerde biat/hirka inisiyasyonunun daba belirgin bale gelmesi,

erken doneme ayni standardin otomatik tasinamayacaginz gosterir.
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icin yamali veya ytin kiyafet zithdiin maddji isareti olabilir; fakat bunun her yerde
resmi inisiyasyon belgesi sayildig1 gosterilemez. Bu sebeple hirka rivayetleri kisi,
kaynak tarihi ve aktarim baglamma gore tartilacaktir. Gergek hoca-talebe bag:
varsa kaydedilecek, yalniz ¢ok geg bir silsilede gecen merasim ise ‘muahhar nispet’
olarak isaretlenecektir. Boylece semboliin tarihsel 6nemini reddetmeden

kurumsallagma kronolojisi korunacaktir.™

21.14. Sohbet: Tarikat Oncesi Cemaatin En Giiglii ‘Kurumlarindan’ Biri.
Erken stfi sosyal yapinin en istikrarli unsurlarindan biri sohbettir. Sohbet, yalniz
teorik ders degil; seyhin ibadetini, 6fkesini, comertligini, yeme-i¢me tarzini, para
ve hediye kargisindaki tavrini, yol arkadagligi ve misafirlikle ilgili davraniglarini
gozlemleme imként saglar. Béylece bilgi metinlesmeden 6nce beden, zaman ve
giindelik pratik tizerinden aktarilir. Sohbetin giicti tam da resmi miifredata
ihtiyag duymamasindadir; fakat bu durum onu kurumsuz yapmaz. Diizenli
tekrar, yakinlik, ortak dil ve kargilikli ytikiimliliik sosyal disiplin tiretir. Bagdat ve
Horasan kaynaklarinda ‘fulanin sohbetinde bulundu’ ifadesinin biyografik
kimlik bildiren bir unsur haline gelmesi, bu iligkinin ne kadar 6nemli oldugunu
gosterir. Tarikatin sonraki seyh-miirid terbiyesinin toplumsal ¢ekirdegi burada

aranmalidir.®

21.15. Egitim Yontemi: Ders + Ornek Olma + Hizmet + Diizeltme. Ilk safi
pedagojisi yalniz kavram &gretimine dayanmaz. $eyhin sézii kadar davranigi,
miridin hizmet etmesi kadar hatasinin yiiziine séylenmesi, riydzet kadar giindelik
iliskide sabir ve 1sir 6nemlidir. Muh4sibi’nin muhasebe dili daha metinsel bir i¢
disiplin tretirken, Melimeti ¢evre nefsin 6vgii toplamasini engellemeye calsir;
fittivvet vurgulu Horasan ¢evreleri ise kardese hizmet ve comertligi 6ne ¢ikarir.
Aynt sosyal hedef farkli pedagojilerle kurulabilir: bireyin davranigini ¢evrenin
ortak normlarina gére yeniden sekillendirmek. Bu egitimde sinav veya diploma

yerine seyhin tanimasi, ¢evrenin kabuléi ve kisinin davranigindaki stireklilik

8 Karamustafa, Sufism: The Formative Period; Dina Le Gall, ‘Recent Thinking on Sufis and Saints in the Lives of Muslim Societies, Past and
Present’, International Journal of Middle East Studies 42/4 (2010), ozellikle hirka ve intisap sembolizminin kurumsallagmas bigimlers; erken

lirka isnatlarinin kaynak taribi kigi bazinda ayrica kontrol edilmelidir.

3 Salamah- Qudsi, Sufism and Early Islamic Piety, izellikle companionship/subba biliimlers; Thibon, ‘The First Communities’, 362-373.
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belirleyicidir. Sonraki icazet ve halifelik kurumlari bu gayriresmi taninmayi daha

goriiniir ve aktarilabilir hale getirecekeir.*

21.16. Sozlii Hafiza: Kisa S6z Neden Cemaat Uretir? Erken sOfi
literatiirtintin biytik kismu vecize, cevap, diyalog ve kisa hikiyelerden olugur. Bu
bi¢im yalniz edebi tercih degildir; s6zlii cemaat hafizasina uygundur. Ciineyd’in,
Nuri’nin, Sakik’in, Hitim’in veya Hamdtn’un birka¢ ctimlesi &grenciler
tarafindan ezberlenip farkli sehirlere taginabilir ve bir sahsin manevi tislubunu
onun fiziksel meclisinden daha uzun stire yasatabilir. Ancak sézlerin isnadt hadis
ilmindeki kadar siki bir standartla korunmadigt i¢in muahhar nispet riski
yiiksektir. Sosyal agidan 6nemli olan, ‘seyhin s6zii’niin grup normunu taginabilir
hale getirmesidir. Bir ¢cevre, ortak mekanini kaybetse bile s6zii, menkibesi ve hoca-
talebe hafizast araciligiyla yeniden kurulabilir. Bu nedenle metinlesme 6ncesi

s6zIii repertuvart cemaatin gériinmeyen arsivi olarak ele alacagiz.*

21.17. Yazililasma: Tecriibenin Metne, Metnin Ag Otoritesine
Déniismesi. III/IX. ve 6zellikle IV/X. yiizyillda tasavvufi kavramlarin yazili
eserlerde sistemlesmesi, sosyal yapiyt da donistiirdii. Muhisibi gibi erken
miellifler i¢ disiplin ve niyet denetimini kitap tizerinden aktarilabilir hale
getirirken Serric, Kelib4zi, Mekki ve daha sonra Kuseyri gibi yazarlar da stfileri
ortak bir gelenek olarak tarif etmeye bagladilar. Stilemi’nin tabakat ise kisi
aglarini tarihsel hafizaya ¢evirdi. Yazi, seyhin fiziksel mevcudiyetine bagli
olmayan bir otorite kanalt olusturdu; fakat ayni zamanda farkli cevreleri
sonradan tek bir ‘tasavvuf’ ¢atist alunda diizenledi. Bu ytizden metinler hem
erken cemaatin trini hem de onu yeniden kuran aktérdir. Bolumde
yazililagma, tarikatlagmanin kendisi degil, kurumsal hafizanin &nemli

onkogullarindan biri kabul edilecektir.®

21.18. I¢ Disiplin: Nefis Denetimi Toplumsal Kontrole Nasil Déniigiir?

Tasavvuf ¢ogu zaman ‘i¢ diinya’ dini gibi anlatilir; oysa nefs muhasebesi topluluk

831 Karamustafa, Sufism: The Formative Period; Salamah-Qudsi, Sufism and Early Islamic Piety; inceki Biliim 18 Mubdsibi ve Boliim 20

Meldmet egitim modeli dosyalart.

2 Arin Salamah-Qudsi, ‘Between Words and Worlds: Masters’ Sayings in Early Sufi Literature’, Religions 15/8 (2024): 933; Siilemi,

Tabakati s-sifiyye; Serrdc, el-Liima.

833 Serrde, el-Liima’ Kelabdzi, er-Ta‘arruf; Ebi Tilib el-Mekki, Katii'l-kulib; Siilemi, Tabakditi s-sifiyye; Mojaddeds, The Biographical

Tradition in Sufism. Yazil sistemlestirmenin IV/X. yiizyilda bizlanmasina dair bkz. Karamustafa, Sufism: The Formative Period.
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davranigini dogrudan etkiler. Riya korkusu gosterisi, ucb elestirisi iistiinlitk
iddiasini, sabir ve hizmet vurgusu ¢atiyma bicimlerini, heldl kazang anlayigsi
ekonomik davranigi diizenler. Boylece cemaatin her kurali disaridan geyh
tarafindan zorla uygulanmak zorunda degildir; norm bireyin vicdanina taginur.
Muhisib’nin muhasebesi ve Meldmeti nefs ithami bu igsellestirmenin iki giiglii
ornegidir. Fakat bu mekanizma otoriteyi ortadan kaldirmaz: hangi davranigin
riya, edep veya ihlas sayilacagini gevrenin dili ve 6greticileri belirler. Bu nedenle
erken stfi topluluklarda ‘i¢ disiplin’ ile ‘sosyal disiplin’ birbirinden kopuk degil,

birbirini ireten iki katmandir.®

21.19. Ortak Ibadet ve Zikir: Kimlik Ureten Fakat Heniiz Tam
Standartlagmayan Pratikler. Ilk stfiler genel Islimi ibadetleri daha yogun
nafile, gece ibadeti, orug, Kur’an tildveti ve zikirle derinlestiriyordu. Zikir
bigimleri, sesli-sessiz uygulamalar ve toplu pratiklerin derecesi bolgelere ve kisilere
gore degistigi icin ‘ilk stfilerin zikri 6yleydi’ bigiminde tek formiil kurulamaz.
Onemli olan, diizenli ibadetin ortak zaman ve duygu rejimi Giretmesidir. Birlikte
gecelemek, Kur’an dinlemek veya zikir halkasinda bulunmak aidiyeti bedensel ve
ritmik hale getirir. Bununla birlikte Meldimeti ¢evrenin kamusal gértintirliige
mesafesi, vecdi Bagdat cevrelerinin bazt pratiklerinden ayrilir. Tarikatlagma
déneminde belirginlesecek 6zel evrid ve toplu zikir usulleri, bu erken ¢esitliligin

icinden secilerek standartlagacakur.™

21.20. Semi: Ortak Ritiiel Degil, Cemaat I¢indeki Sinir Tartigmast. Semi
erken sfi sosyal yapinin homojen bir ritiieli degildir. Siir veya ses dinleme, vecd
ve hareketle iligkili pratikler bazi cevrelerde kabul goriirken, bagka seyhler sartlt
yaklagmis veya mesafe koymustur. Eba Osman el-Hiri hakkinda aktarilanlar bile
‘Horasanlilar semiya karstyds’ tiirii genellemeyi zorlagtirir. Sosyal agidan semi
tartigmast iki geyi gosterir: Birincisi, stfi cemaatler kendi i¢lerinde pratik
stnirlarint miizakere ediyordu; ikincisi, dig dini kamuoyunun elestirisi grup
davranigini etkileyebiliyordu. Daha sonraki tarikatlarda semi veya zikir belirli

usullere baglanirken erken dénemde norm daha kisisel ve yereldir. Bu nedenle

$3% Hards el-Mubdsibi, er-R i‘Gye li-hukikillah ve ilgili eserleri; Siilemi, Risdletii’l-Meldmetiyye; Karamustafa, Sufism: The Formative Period. I

denetimin cemaat normuna doniigmesi bu biliimiin sosyolojik sentezidir.
835 Lloyd Ridgeon (ed.), The Cambridge Companion to Sufism, ‘Early Sufi Rituals, B.elz‘sy‘}, and Hermeneutics’, 53-73; Serrdc, el-Liima'; Kugeyri,

er-Risdle.
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ritiiel farkliligs bir ‘mezhep’ ayrilig1 gibi degil, cemaat igi pedagojik ve megruiyet

tartigmasi olarak okunacaktir.®

21.21. Vecd, Sekr ve Sahv: Duygu Rejimi Ayn1 Toplulugun I¢inde Bile
Degisebilir. Bagdat cevresinde sahv-sekr, vecd ve muhabbet dili farkli seyhlerde
farklt agirlik kazanir. Clineyd’in kontrollii sahvi ile $ibli veya Nari hakkinda
aktarilan daha taskin ifadeler ayni sehir ekosisteminde yan yana bulunabilir. Bu,
erken stfi cemaatlesmenin yalniz ortak doktrinle agiklanamayacagini gosterir. Bir
gevre bazen ayni idealin farklt duygusal tsluplarint tagtyan kisilerden olugabilir.
Toplumsal diizen agisindan asil soru, vecdin kamusal davraniga ne olctide
yansitilacagidir. 264/877-78 Bagdat sorusturmasi gibi olaylar, dig baskinin ifade
bi¢imlerini daha ihtiyatli hale getirebildigini gosterir. Dolayistyla ‘duygu rejimi’
hem manevi tecriitbe hem de kamusal megruiyet stratejisidir; grup sinirinin bir

pargast haline gelebilir.*”

21.22. Mekin I: Mescid, Ev ve Diikkin — Cemaatin Giindelik Diigiimleri.
Ik safi topluluklarin her birinin mistakil tekkesi oldugu varsayillamaz.
Mescidler, evler, ditkkinlar, ¢arsi ¢evresi ve gecici misafirlik mekinlari sohbet ve
egitim i¢in kullanilabilirdi. Bu da erken cemaatin giindelik sehir hayatindan
tamamen ayrilmadigini gosterir. Seri es-Sakati veya Ebti Hafs el-Haddad gibi
meslek nispetleriyle anilan isimler, manevi otorite ile ekonomik hayatin ayni sehir
dokusunda bulunabildigini hatirlatir. Ev ise hem mahrem egitim hem misafirlik
hem de aile iligkilerinin kesistigi mekandir. Miistakil sfi yapilar ortaya ¢iktiginda
bile bu eski diigtimler ortadan kalkmamigtir. Sosyal anatomide mekan: ‘tekke
var/yok’ ikiligiyle degil, meclisin ne kadar stirekli, kimlere agik ve hangi islevleri

aynit anda tasidigiyla degerlendirecegiz. ™

21.23. Mekan II: Ribit, Diiveyre ve Hankahin Erken Bigimleri. Kaynaklar
Remle, Abbidin, Basra ¢evresi, Horasan ve daha sonra Nigibur-Bagdat hattinda

stfi veya zdhidlerin kullandigs ribat, diiveyre ve hankah tiirti mekinlardan séz

3 Serrac, cl-Liima’, semd blimleri; Kugeyri, er-Risile; Karamustafa, Sufism: The Formative Period. Erken semd wygulamasinin yeknesak

olmadigr Boliim 18-20'de kigsi bazinda da gosterilmigtir.

e bristopher Melchert, “The Transition from Asceticism to Mysticism at the Middle of the Ninth Century C.E.’, Studia Islamica 83 (1996): 51-
70; Carl W. Ernst, Words of Ecstasy in Sufism (Albany: SUNY Press, 1985); Boliim 18'de 264/877-78 Bagdat sifi sorusturmas: dosyast.

838 Daphna Ephrat and Paulo G. Pinto, ‘Sifi Places and Dwellings’, in Sufi Institutions, ed. Alexandre Papas (Leiden/Boston: Brill, 2021), 105-
144; Siileyman Uludag, ‘Hankah’, TDV Islim Ansiklopedisi (erisim 19 Agustos 2026).
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eder. Ancak ‘ilk hankah’ rivayetleri birbirleriyle tam uyusmaz ve kurulug
hikéyelerinin bir kism1 ge¢ kaynaklara dayanur. III/IX. yiizyildan itibaren bu tiir
yapilarin ¢ogaldigr daha giivenli bi¢imde soylenebilir. Bu mekinlarin 6nemi
yalniz ibadet degildir: yolcu barindirma, yemek, sohbet, egitim ve kimi zaman
uzun siireli ikamet ayn1 yerde birlesebilir. Boylece fiziksel mekén, daginik kisisel
iligkileri tekrar eden bir cemaat hayatina déntgtiiren giigl bir arag olur. Yine de
erken hankahi sonraki vakifli, gorevli kadrolu ve ayrintili i¢ yénetmelikli tekke

kurumuyla 6zdeglestirmeyecegiz.™

21.24. Hankah Neden Otomatik Olarak ‘Tarikat’® Demek Degildir?
Muiistakil bir safi mekdninimn bulunmasi 6rgiitlenme agisindan 6nemli bir egiktir;
fakat tek bagina tarikat1 kanitlamaz. Bir hankah belirli seyhin 6grencileri, seyahat
eden dervigler veya daha gevsek bir zithd ¢gevresi tarafindan kullanilabilir; seyh
olince iglevi degisebilir veya yapr bagka bir ¢evreye gegebilir. Tarikat i¢in daha
ileri diizeyde adlandirilmig nispet, halifelik/temsil ag, tekrar eden intisap usuld,
kusaklar arast kurumsal siireklilik ve ¢ogu zaman subeler arasi bag gerekir. Iran
tarihine iligkin aragtirmalar da erken dénemde bireysel stfi etrafinda toplanan
gruplarin  ¢ogu kez onun Olimiinden sonra dagildigini, daha kalict
organizasyonlarin IV/X. ylizyilda belirginlestigini vurgular. Bu nedenle mekan1

kurumsallagma gostergesi olarak kullanacagiz, fakat tarikatla esitlemeyecegiz.*

21.25. Misafirlik: Seyyah Saflyi Aga Baglayan Sosyal Teknoloji. Seyahat
eden sfl icin tanidik bir geyhin evi, mescid ¢evresi, ribit veya hankah yalniz
yatacak yer degildir; yeni hoca ve akranlarla tanigma, yerel itibars stnama ve haber
tasima merkezidir. Misafir ag1 sayesinde bir sehirde olusan s6z ve pratik baska
bolgeye hizli bigimde aktarilabilir. Ev sahibinin ikrami ve misafirin edepli
davranmast da manevi ahldkin pargasidir. Bu yiizden misafirlik, erken stfi
cemaatlesmenin goriinmeyen altyapilarindan biri sayilmalidir. Hentiz merkezi
sube orgiitii yokken bile kisi, tanidigr bir sGfinin tavsiyesiyle bagka sehirdeki

cevreye erisebilir. Boylece ‘ag tiyeligi’ resmi kart veya belge degil, insanlar arasinda

839 Ulndag, ‘Hankah’, TDV Islam Ansiklopedisi: Remle ve Abbddin’a dair farkly ‘ilk hankah’ rivayetleri ile III/IX. yizyildan itibaren

hankablarin gogalmast; Epbrat and Pinto, Sifi Places and Dwellings’, 105-144; ‘Kanaqah’, Encyclopaedia Iranica (erigim 19 Agustos 2026).

840 Gram ix. Religions in Iran (2.1) The Advent of Islam’, Encyclopaedia Iranica, Sufi orders boliimié; Malamud, Sufi Organizations and
Structures of Authority in Medieval Nishapur, 427-442; Semib Ceyban, ‘Established Sifi Orders’, in Sufi Institutions, ed. Alexandre Papas
(Leiden/Boston: Brill, 2021), 385-404.
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taginan giiven ve gohret tizerinden igler. Fiitiivvetin hizmet ve isir dili bu sosyal

teknolojiyi ayrica giiglendirir.*

21.26. Seyahat: Riyizet, Ilim, Hac ve Ag Kurma Ayni Giizergihta. Erken
stfi biyografilerinde seyahat ¢ok sik gériintir; fakat her yolculugun tek amaci
‘mistik gezginlik’ degildir. Hac, hadis ve ilim arayg1, seyh ziyareti, ge¢im, sinir
bolgesinde bulunma, inziva veya manevi riyazet ayn1 kisinin hayatinda ig ice
gegebilir. Sosyal sonug ise ortaktir: sehirler arasinda baglanti kurulur. Horasanls
bir safi Bagdat’a geldiginde yalniz yeni fikir 6grenmez; kendi bolgesinin
tslubunu da tagir. Bagdat-Horasan etkilesimi bu kargiliklt dolagimuin tirtiniidir.
Seyahat ayrica yerel otoriteyi dig agin taninmasina baglar: ‘filan buyiik seyhle
gorigsmiis olmak’ biyografik sermayeye dontgebilir. Fakat muahhar
menkibelerin biitin bulugma rivayetleri ayn1 tarihsel gtivenilirlikte degildir;

kronoloji ve cografya ayrica kontrol edilecektir.*

21.27. Bagdat—Horasan Koridoru: Tek Merkezli Yayilma Degil Cift
Yonlii Dolasim. Tasavvufun Bagdat’tan Horasan’a tek yonli bi¢imde ‘ihrag
edildigi’ semast erken aglarin karmagikligint azalur. Bagdat teknik tasavvuf dili ve
gliclti stff hafizast bakimindan merkezi bir dtigtim haline gelmis olsa da Horasan
kendi ziithd, futiivvet ve Meldmet geleneklerini tiretmisti. Ebt Hafs el-Haddad’in
Bagdat temaslari, Horasanlilarin Irak’a ve Iraklilarin doguya seyahatleri, iki yonla
aktarimi gosterir. Sonraki yazarlar bu gesitliligi daha bitanlesmis ‘Stfiyye’
anlatisinda birlestirmigtir. Cemaatlesme agisindan 6nemli olan, agin bélgesel
kimlikleri silmeden ortak dil tiretmesidir. Bu dénem, ileride tarikatlarin ¢ok
merkezli uluslararast hatlar kurabilmesinin sosyal énctilidiir; fakat hentiz sube
zinciri degildir.*

21.28. Ekonomi I: Fakr Ideali, Gergek Yoksulluk ve Gegim Stratejisi Ayn1
Sey Degil. ‘Fakr’ tasavvufl bir deger olarak Allah’a muhtaglik ve diinyevi

sahiplenmeden arinma anlami kazanabilir; fakat biitiin erken stfilerin ekonomik

s Ephrat and Pinto, ‘Sifi Places and Dwellings, 105-144; Salamah-Qudsi, Sufism and Early Islamic Piety; Richard McGregor, ‘Sifi

Altruism’, in Sufi Institutions, ed. Alexandre Papas (Leiden/Boston: Brill, 2021), ilgili boliim.

s Karamustafa, Sufism: The Formative Period; Salamah-Qudsi, Sufism and Early Islamic Piety; Servdc ve Siilemi'nin biyografik

malzemesinde silfi seyahatleri.

843 Sara Sviri, The Early Mystical Schools of Baghdad and Nishapiir: In Search of Ibn Mundzil), Jerusalem Studies in Arabic and Islam 30
(2005): 450-482; Karamustafa, Sufism: The Formative Period; Boliim 18-20'de islenen Bagdat-Horasan temaslart.
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olarak yoksul oldugu sonucuna varilamaz. Kaynaklarda zanaatkarlar, tiiccarlar,
miras veya servet sahibi kisiler, caligmay1 birakan zihidler ve bagkasinin ikramiyla
yasayan yolcular yan yana bulunur. Bu farklilik, ekonomik davranigin cemaat ici
tartigma konusu olmasina yol agmugtir. Asil mesele yalniz ne kadar mala sahip
olundugu degil, mala giiven, kazan¢ yolu, hediye kabuli ve fazlanin
paylagilmasidir. Bu yiizden ekonomik sosyal yap1 ‘dervis = yoksul’ esitligiyle
agiklanmayacak; kesb, tawakkul, bagis, hizmet ve ikram ayri mekanizmalar

halinde incelenecektir.*

21.29. Ekonomi II: Kesb, Zanaat ve Pazar i¢inde Manevi Bagimstzlik.
Horasan ve Meldmet ¢evrelerinde kesb ve meslek vurgusu 6zellikle goriiniirdiir.
Kassir, haddad, sakkak gibi nispetler bazen ger¢ek meslek pratigine isaret etse de
her nispetten kurumsal lonca tiyeligi ¢ikarilamaz. Yine de ¢alisma fikrinin manevi
islevi agiktr: kiginin ge¢imini kendi emegiyle saglamasi, hem bagkasina yiik
olmamayr hem de dindarligr gelir kaynagina gevirmemeyi saglayabilir. Cargida
bulunmak, stflyi sehir toplumunun ekonomik iligkilerinden koparmadig i¢in
‘diinya terk edildi’ kligesini de diizeltir. Bazi ¢evrelerde ise tawakkul anlayist
calismaya mesafeyi tegvik etmistir. Bu ¢ogulluk erken stifi ekonomisinin tek
model olmadigini gosterir. Tarikatlagma ilerledikge bireysel kesbin yanina vakif,

diizenli bagis ve kurum biitgesi gibi yeni katmanlar eklenecektir.*

21.30. Ekonomi III: Hediye, Sadaka ve Himaye — Kabul Etmek de
Reddetmek de Sosyal Mesaj. Seyhlere verilen hediye ve sadakalar yalniz
ekonomik kaynak degil, otorite iligkisi iiretir. Bir yonetici veya zenginin ikramini
kabul etmek, stfi ¢evreyi belirli patronaj agina yaklagtirabilir; reddetmek ise
bagimsizlik ve zithd gosterisi olarak sohret tiretebilir. Fakat her reddetme anlatist
tarihsel olay olarak esit giivenilirlikte degildir; menkibe, ideal seyh tipini inga
ediyor olabilir. Ayrica bazt stifiler hediyeyi kendileri igin degil fakirlere dagitmak
tizere kabul edebilir. Bu nedenle ‘stfiler devletten para almazdr’ veya ‘saray
tarafindan beslenirdi’ gibi genel hiikiimler kurulmayacakur. Ekonomik bagin

kaynagi, aktorii ve kullanim bigimi ayrt kaydedilecektir. Kurumsal vakif

84 dam Sa bra, ‘Economies of Sufism’, in Sufi Institutions, ed. Alexandre Papas (Leiden/Boston: Brill, 2021), 27-57; Arin Salamah-Qudsi, “The
Economics of Female Piety in Early Sufism’, Religions 12/9 (2021): 760; Karamustafa, Sufism: The Formative Period.

85 Mebran A fshari, Sufism, Futnwwa, and Professional Guilds’, in Sufi Institutions, ed. Alexandre Papas (Leiden/Boston: Brill, 2021), 89-104;
Biliim 19-20'de Abmed b. Hadraveyh, Ebii Hafs el-Hadddd ve meslek nispetlerine dair kaynak tenkidi.
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desteginin yayginlagmasi, sonraki doénemde devlet-cemaat iliskisinin mali

boyutunu ¢ok daha goriiniir hale getirecektir.*

21.31. Sosyal Sinif: ilk Safilik Tek Bir Tabakanin Hareketi Degildi. {lk
stfl cevrelerde zanaatkdr, tiiccar, alim, vaiz, sehirli orta tabaka mensubu ve daha
miitevazt ekonomik konumdaki kisiler bulunur. Bazi meshur zithd anlatilart
varlikli gegmisten vazge¢meyi idealize ederken, bagka isimler hayatlari boyunca
mesleklerini strdirir. Bu ¢esitlilik, tasavvufu yalniz ‘yoksullarin protestosu’ veya
yalniz ‘sehirli seckinlerin maneviyat1’ diye tanimlamay1 imkinsiz kilar. Sehir ve
bolgeye gore bilesim degisebilir. Nisdbur gibi biiyiik merkezlerde safi aglar, fikih-
hadis elitleri ve pazar diinyasiyla ayni sosyal mekinda bulunurken sinir veya ribat
cevrelerinde bagka profiller 6ne ¢ikabilir. Envanterde mimkiin oldugunda
kisinin meslegi, aile arka plant ve ilmi konumu kaydedilecek; fakat eksik

biyografik veriden sinif kimligi tahmin edilmeyecektir.*”

21.32. Sofra ve Yemek: Bireysel Riyazetten Kolektif Dayanigmaya. Yemek
erken zithd ve tasavvuf kaynaklarinda iki zit ekseni birlegtirir. Bir yanda az yeme,
aglik ve nefs terbiyesi vardir; diger yanda misafire ikram, kardesini kendine tercih
etme ve ortak sofrada bulunma. Cemaatlesme agisindan ikinci yon ozellikle
onemlidir. Ortak yemek, farkli sehirlerden gelenleri aynit mekinda bulugturur,
kaynak paylagimini gériiniir kilar ve comertligi giindelik pratik haline getirir.
Hankah ve ribdun daha diizenli kurumlara déntigmesinde mutfak ve iage, manevi
egitim kadar maddi stireklilik meselesi olacaktir. Erken dénemde ise bu islev gogu
kez ev, diikkin veya gegici konaklama tizerinden yiiriir. Bu nedenle sofra yalniz
‘kerametli ikram’ menkibelerinin konusu degil, toplulugun ekonomik ve

duygusal bagini kuran temel mikro-kurumdur.*

21.33. Fiitiivvet, Isir ve Hizmet: Yatay Kardeslik Boyutu. Seyh-miirid

iligkisi erken sGf cemaatlegsmenin dikey eksenini olugtururken fiitiivvet, hizmet

846 Hussain Abmad Khan, ‘Donations to Sifis and Sift Institutions’, in Sufi Institutions, ed. Alexandre Papas (Leiden/Boston: Brill, 2021), 81-
88; Adam Sabra, ‘Economies of Sufism’, 27-57. Erken menkibelerde hediye kabul/ved anlatilart vaka bazinda kullanilacaktrr.

847 Karamustafa, Sufism: The Formative Period; Richard W. Bulliet, The Patricians of Nishapur: A Study in Medieval Islamic Social History
(Cambridge, MA: Harvard University Press, 1972); Malamud, Sufi Organizations and Structures of Authority in Medieval Nishapur’, 427-
442.

848 Ephrat and Pinto, ‘Safi Places and Dwellings’, 105-144; Elisha Abuali, ‘Pleasure, Pain, and Body in Medieval Sufi Food Practices’, Global
Food History (2022), erken sifi kaynaklarinda aglik ve yemek pratikleri iizerine; McGregor, Sift Altruism’.
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ve 1sdr dili yatay iliskiyi gliglendirir. Kardesin ihtiyacini kendi ihtiyacinin 6niine
koymak, misafiri agirlamak, talepte bulunmamak, kusuru 6rtmek ve hizmet
etmek grup i¢i giiven tiretir. Horasan’da bu dil daha belirgin goriinse de Bagdat
stfilerinde de comertlik ve fedakarlik 6rnekleri bulunur. Burada ‘futiivvet’ hentiz
XIII. ytzyil lonca/tegkilat modeline indirgenmeyecektir. Sosyal agidan 6nemli
olan, manevi olgunlugun yalniz bireysel vecd veya ibadetle degil, bagka insanlara
davranigla GSlgiilmesidir. Béylece cemaat, Ggretinin uygulandigi laboratuvar
haline gelir. Tarikatlasma déneminde bu hizmet normlar1 daha ayrinuli 4dab

metinleri ve tekke gorevleri i¢inde kurumsallagacakuir.™

21.34. Kiyafet ve Beden: Goriiniir Kimlik Her Cevrede Ayn1 Degildi.
Yiin, yamali elbise ve sade goriintim safi kimliginin erken sembolleri arasinda
zikredilse de biittin ilk stfilerin ortak @iniformas: yoktur. Bazi ¢evreler zithdiin
goriiniir isaretlerine 6nem verirken Meldmetiler tam tersine ayirt edici dindarlik
gosterisinden kaginmay1 6ne ¢ikardi. Bu kargitlik, kiyafetin yalniz estetik degil
sosyal sinir meselesi oldugunu gosterir. Belirli kiyafet kisiyi uzaktan taninabilir
hale getirir; goriinmezlik ise aidiyeti i¢ ethos ve kisisel baglantiya tagir. Daha
sonraki tarikatlarda tag, hirka, kemer ve renk gibi semboller kol kimligini
belirginlestirecektir. Ilk dénemde ise bedensel isaretler daha degisken ve
tartigmalidir. Bu nedenle ikonografik veya menkibevi bir tasvir, kesin ‘cemaat

tniformast’ kaniti sayilmayacaker.™

21.35. Melimeti Kargsi-Modeli: Cemaat Goriiniir i§aret Olmadan da
Giiglii Olabilir. Melametilik ilk safi sosyal yapisinin 6nemli bir kargi-testidir.
Eger cemaat yalniz ortak kiyafet, kamusal ritiiel ve belirgin mekanla kuruluyorsa
Melameti ¢evrenin zayif olmasi beklenirdi. Oysa Hamdtin, Eb&i Hafs ve Ebt
Osman gevrelerinde ortak nefs eletirisi, hizmet ve sohbet gli¢lii bag tiretebildi.
Bu, cemaatlesmede ‘gértiniirlik’ ile ‘yogunluk’un ayni sey olmadigini gsterir.
Hatta manevi hili saklama normu, igerdekilerin birbirini tanidigs fakat digarrya
daha az sembol verdigi segici bir sosyal alan olugturabilir. Yine de bu K3-K4

diizeyinde ezoterik orgiit degildir; gizlenen sey dereceli sir doktrini degil, kisinin

84 McGregor, ‘Sitfi Altruism’, in Sufi Institutions; Afshari, Sufism, Futuwwa, and Professional Guilds’, 89-104; Karamustafa, Sufism: The

Formative Period.

850 g aramusta tfa, Sufism: The Formative Period; Siilemi, Risdletii I-Meld metiyye; Dina Le Gall, ‘Recent Thinking on Sufis and Saints’, erken ve

kurnmsallagmag sifi kimlik sembolleri iizerine.
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amel ve manevi iddiasidir. Bu ayrim ileride gergek inisiyatik yapilarin analizinde

temel karsilagtirma 6l¢iitii olacakuur.™

21.36. Kadinlar I: Kaynak Sessizligi ‘Kadin Yoklugu’ Demek Degildir.
Erken tasavvuf tarihinin ana kaynaklart erkek miuellifler tarafindan, ¢ogu kez
erkek seyh ¢evreleri merkez alinarak yazilmigtir. Bu ytzden kadinlarin
gorintrliig sistematik bigimde daha digtiktiir. Stlem’nin sGfi kadinlara
ayirdig1 bagimsiz derleme ve modern ¢aligmalar, Bagdat’tan Horasan’a kadar
kadin zihid ve mistiklerin sayisinin meshur Ribia 6rnegiyle sinirlt olmadigint
gosterir. Fakat bu veriden erkeklerle esit sayida ve ayni kurumsal konumda kadin
bulundugu sonucu da ¢ikarilamaz. Dogru yontem, iki asir1 ugtan kaginmakeir:
‘kadinlar yoktu’ dememek ve eksik kaynagr hayali esitlik tablosuyla
doldurmamak. Kadinlarin 6greticilik, ekonomik bagimstzlik, ziyaret, ev i¢i meclis

ve manevi otorite bi¢imleri vaka bazinda kaydedilecektir.*

21.37. Kadinlar II: Manevi Otorite, Ekonomi ve Ag i¢inde Hareket Alani.
Ribia el-Adeviyye’nin sonraki hafizadaki merkezi konumu diginda, Ummi Ali
el-Belhiyye ve Fitima en-Nigibtriyye gibi kadinlara dair rivayetler Horasan
diinyasinda da kadin manevi otoritesini goriiniir kilar. Bazi kadinlarin mal ve
servet tizerinde tasarrufu, seyahat eden veya erkek stifilerle goriigen kisiler olarak
aktarilmasi, erken dindarligin ev igine biitiintiyle kapali olmadigint gosterir.
Bununla birlikte bu iligkilerin ayrintilart ¢ogu zaman hagiografik kaynaklardan
gelir ve tarihsel baglam dikkatle kurulmalidir. Sosyal yap1 agisindan kadinlar
yalniz ‘erkek seyhin miridi’ kategorisine indirgenmeyecek; nasihat veren,
ekonomik destek saglayan, aile icinde manevi yonlendirme yapan veya bagimsiz
sohret kazanan aktorler de hesaba katilacakur. Yine de ilk donemde kadinlara ait

paralel, yaygin ve standartlagmus bir tarikat kurumu i¢in kanit yoktur.*

851 Siilemi, Risaletii’l-Meldmetiyye; Hargilst, Tebzibiil-esrdr; Sara Sviri, “The Early Mystical Schools of Baghdad and Nishapir’, 450-482;
Biliim 20 sinsflandirma karari: Meldmeti goriinmezlik K1, ezoterik K3-K4 degildir.

852 Laury Silvers, ‘Early Pious, Mystic Sufi Women', in The Cambridge Companion to Sufism, ed. Lloyd Ridgeon (Cambridge: Cambridge
University Press, 2015), 24-52; Ebit Abdurrabman es-Siilemi, Zikrii'n-nisveti’l-miite abbidati’s-sifiyyat / Early Sufi Women, tr. Rkia E. Cornell
(Louisville: Fons Vitae, 1999).

553 Yrezou A zad, ‘Female Mystics in Mediaeval Islam: The Quiet Legacy’, Journal of the Economic and Social History of the Orient 56/1 (2013):
53-88; Salamah-Qudsi, “The Economics of Female Piety in Early Sufism’, Religions 12/9 (2021): 760; Siilemi, Early Sufi Women.
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21.38. Aile: Safi Cemaat ile Hane Birbirinin Zidd: Degildi. Zihd
anlaularinda diinyadan kopus vurgusu, stfiligi aile karsit1 bir yagam bi¢imi gibi
gosterebilir. Oysa birgok erken safi evliydi, ¢ocuk sahibiydi veya aile
ekonomisinin i¢indeydi. Ev, sohbet ve misafirligin mekini olabildigi i¢cin hane
cemaat aginin bir diagiimii haline gelebilir. Esler, anneler, ¢ocuklar ve akrabalar
kaynaklarda farkli yogunlukta gériiniir; 6zellikle annelerin stiff biyografilerindeki
etkisi daha ge¢ aragurmalarda yeniden degerlendirilmistir. Buna kargilik bazi
zahidler evlilikten kaginmig ve bunu manevi yogunlagma igin tercih etmigtir. Bu
gesitlilik, ‘saff aile modeli’ diye tek kural koymay1 engeller. Tarikatlagma ve tekke
kurumunun gelismesiyle biyolojik aile, manevi aile ve seyh hanedani arasindaki

iligkiler daha karmagik hale gelecektir.™
21.39. Evlilik ve Bekirlik: Ayni1 Manevi ideal iginde Farkli Hayat

Stratejileri. Erken stfiler arasinda evlilik konusunda tam fikir birligi yokeur.
Bazilarr aile sorumlulugunu helal kazang, sabir ve ahlikin gergek sinavi olarak
yasarken bazi zihidler bekérligi ibadet ve seyahate daha fazla vakit ayirmanin yolu
saymustir. Hagiografik kaynaklar bu tercihleri ¢ogu zaman ideallestirerek aktarir;
dolayisiyla bireysel bir s6z ‘stfiligin evlilik doktrini’ne ¢evrilmemelidir. Sosyal
yapt bakimindan evli seyh, cemaatle hane arasinda kaynak ve zaman paylagmak
zorundadir; bekir veya siirekli seyyah safi ise daha farklt bir hareketlilik bi¢imi
tretir. Sonraki tarikatlarda seyh ailelerinin halefiyette rol almasi, bu erken hane
iligkilerinin kurumsal 6nemini artiracaktir. Fakat III/IX. yiizyil halkalarinda

otomatik hanedanlagma yoktur.*

21.40. Kugak Aktarimi: Cemaatin Yasamast I¢in Seyhin Oliimiinden
Fazlas1 Gerekiyor. Karizmatik seyh etrafinda olusan toplulugun en kirilgan ani
onun dliumidir. Eger iliski yalniz sahsi cekime dayaniyorsa grup dagilabilir; eger
ogrenciler birbirleriyle bag kurmus, sozleri toplamus, ortak mekani stirdiirmus
veya yeni Ogreticiler ¢ikarmugsa hafiza kusak atlayabilir. Iran tarihine dair
kaynaklar erken gruplarin bir kismmin liderden sonra dagildigini 6zellikle

vurgular. Buna kargilik Seri-Ciineyd hatt, EbG Hafs-Ebi Osman-Nisibur

8% Iomail Fajrie Alatas, Safi Lineages and Families’, in Sufi Institutions, ed. Alexandre Papas (Leiden/Boston: Brill, 2021), 374-384; Arin
Salamah-Qudsi, Mother Images and Roles in Classical Sufism’ iizerine ¢alismalary; erken biyografik kaynaklar.

85 4 latas, ‘Sift Lineages and Families’, 374-384; Karamusta tfa, Sufism: The Formative Period. Evlilik ve bekd, rlik hakkindaki evken sii ift sozleri

kisi ve kaynak baglaminda ele alinmagtrr.
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baglantis1 veya Meldmet mirasinin Stilemi’ye ulagmas: farkli tiirde siireklilik
ornekleri verir. Bu streklilik hentiz her zaman resmi halefiyet degildir; bazen
birden ¢ok &grenci paralel bi¢cimde mirasi tagir. Tarikatlagmanin en &nemli
yeniliklerinden biri, bu belirsiz kugak aktarimini daha diizenli temsil ve silsile

sistemine donustiirmek olacakeir.™

21.41. Halefiyet: ‘En Yakin Talebe’ Her Zaman Tek Lider Olmadi. Erken
stfi gevrede seyhin vefatindan sonra kimin ‘yerine gegtigini’ tespit etmek modern
tarih¢inin sevdigi kadar kolay degildir. Kaynaklar birden fazla 6nemli 6grenciyi
one cikarabilir; farkll sehirler farklt kisileri miras¢t kabul edebilir ve muahhar
silsileler kendi hattini mesrulagtirmak icin tek bir ardillik gemast kurabilir.
Ciineyd gibi biytik isimlerin etkisi de yalniz bir ‘makami devralma’dan degil,
genis iliski agini ve dili yeniden bi¢imlendirmesinden gelir. Bu nedenle halefiyet
t¢ ayr1 diizeyde kaydedilecektir: fiili meclis/mekan devamy, &gretisel veya sohbet
nispeti ve muahhar tarikat silsilesindeki konum. Bu ayrim yapilmadiginda kisisel

hoca-talebe iliskisi kolayca kurumsal seyhlik mirasina déntgtiralir.™

21.42. Oliimden Sonra Cemaat: Mezar, Menkibe ve Adin Yasamast. Bir
stfinin olima fiziksel sohbeti sona erdirir; fakat toplulugun hafizasini
bitirmeyebilir. Mezar ziyareti, menkibelerin anlatilmasi, sézlerin derlenmesi ve
6grencilerin onun adiyla taninmasi, 6liim sonrasi otorite tretir. Bu siireg erken
dénemde her isim igin ayn1 yogunlukta degildir ve sonraki ytizyillarda veli kiiltii
ile tiirbe kurumunun biiyiimesiyle ¢ok daha goriintir hale gelir. Bu nedenle
III/IX. yiizyila sonraki biiyiik ziyaret ekonomisini geri tagtmayacagiz. Yine de ‘6l
seyh’in hafiza merkezi olabilmesi, cemaatin karizmadan gelenege gecisinde
6nemli bir mekanizmadir. Bir kiginin adu, fiziksel 6rgiit dagilmus olsa bile etik veya
ogretisel nispet olarak yasayabilir; tersine gorkemli bir hagiografik hafiza gercek

kurumsal siirekliligi kanitlamaz.*

5 Tran ix. Religions in Iran’, Encyclopacedia Iranica, IV/X. yiizyil oncesindeki kigi-merkezli gruplarin dagilabilirligi; Thibon, The First
Communities’, 362-373; Alatas, ‘Sift Lineages and Families), 374-384.

87 Thibon, “The First Communities’, 362-373; Alatas, Sufi Lineages and Families’, 374-384; Karamustafa, Sufism: The Formative Period.

Halefiyet, gergek temas ile muabhar silsileyi ayiran bu eserin genel kaynak yontemiyle degerlendirilmistir.

858 Mojaddeds, The Biographical Tradition in Sufism; Alatas, ‘Safi Lineages and Families’, 374-384; daba sonraki veli kiiltii ve mekdnlasma
igin Ephrat and Pinto, Sift Places and Dwellings’, 105-144.
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21.43. Ulema ve Dini Kamuoyu ile Rekabet: Dis Stnir Cemaat Kimligini
Keskinlestirebilir. Ilk safi cevrelerin sosyal sinirlari yalniz kendi iglerinden
cizilmedi. Fakihler, muhaddisler, vaizler, kelim ¢evreleri ve bagka ziihd
hareketleriyle tartigma veya rekabet, stfilerin hangi davranist megru saydigini
agiklamaya zorlad1. Muhisibi 6rneginde Hanbeli ¢evrenin tepkisi; Bagdat’ta safi
sorusturmast; Nigabur’da stfi, Kerrimi ve Meldmeti dindarlik iisluplarinin yan
yana varligr bu dig sinir Gretiminin farklt bigimleridir. Dig elestiri her zaman
devlet baskisi degildir. Bazen bir 4limin itibari, 6grencilerin belirli kisiden uzak
durmasma yol agarak gii¢lii sosyal yaptrim yaratabilir. Boyle durumlar
‘cemaatler arast otorite rekabeti’ olarak ayrica kodlanacakur. Tarikatlagma
ilerledik¢e stifi kurumlarin hukuki ve toplumsal megruiyet arayist bu erken

tarugmalarin izerine kurulacakeir.®

21.44. Devlet fligkisi I: Tarikat Oncesi Stfi Cemaat Devlet Distydi, Ama
Siyaset Dig1 Degildi. Ilk safi aglarin ¢ogu devlet tarafindan kurulmus resmi
kurumlar degildi. Bununla birlikte ayni sehirde yasadiklar1 igin vergi, pazar, kamu
diizeni, kadilik, valilik, saray ve dini mesruiyet meselelerinden bittniyle
bagimsiz da degillerdi. Bazi seyhler yoneticilere nasihat etmis, bazilart hediye ve
gorevden uzak durmus, bazilart devlet ¢evresindeki kisilerle temas kurmus,
bazilari ise takibata ugramustr. ‘Devlet digi’ olmak bu ytizden ‘devlet diigmant’
olmak degildir. Erken stfl cemaatin siyasallagma diizeyi genellikle PO-P1 olsa da
devlet iligkisi kisiye ve ana gore D0’dan D5’e kadar degisebilir. Boliim 18’deki
264/877-78 sorugturmast bu spektrumun istisnai ama 6nemli yiiksek takibat
ornegidir.*

21.45. Devlet ili§kisi II: Himaye, Takibat ve Mesafe Ayn1 Tarih iginde
Birlikte Bulunabilir. Devlet-cemaat iligkisini tek bir kalipla agiklamak 6zellikle
erken tasavvuf icin yanilucidir. Bir yonetici stfiye kisisel saygt gosterebilirken
bagska bir buirokratik veya hukuki aktér onu stipheli gorebilir. Yerel idare ile saray
ayni tavri gostermeyebilir; ayni kisi hayatinin farklt dénemlerinde farkl temaslar

yasayabilir. Hankahlarin vakif ve devlet himayesine daha agik hale gelmesi IV/X.

% Malamud, Sufi Organizations and Structures of Authority in Medieval Nishapur’, 427-442; Christopher Melchert, Sufis and Competing

Movements in Nishapur’, Iran 39 (2001): 237-247; Melchert, “The Hanabila and the Early Sufis; 352-367.
860 Biliim 17-20 devlet iligkisi da,ryalam; Malamud, Sufi Organizations and Structures of Authority in Medieval Nishapur, 427-442;

Karamustafa, Sufism: The Formative Period. D0-D7 ve P0-P4 kodlarinin tanim igin bkz. Boliim 3.
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yiizyll sonrasindaki kurumsallasmada yeni bir agama yaratacakur. {lk dénemde
ise mali ve idari iliskinin ¢ogu daha kisisel ve pargalidir. Bu yiizden D kodlar
‘Abbasi devleti stifileri destekledi/bastirds’ gibi genel hitkiimlere degil, somut
aktor ve olaya uygulanacakur. Bu yontem, ileride devlet tarafindan desteklenen

bityiik tarikat kurumlariyla saglikli kargilagtirma yapmayr miimkiin kalar.*

21.46. Siddet ve Giivenlik: Yogun Aidiyet Otomatik Olarak Silahli
Orgﬁtlenme Uretmedi. Ilk stfi cemaatlerin belirgin manevi aidiyet, seyh
otoritesi ve i¢ disiplin Gretmesi, onlari siyasi-askeri 6rgiit olarak nitelemek icin
yeterli degildir. Basra zihidlerinin sinir/ribit temasi veya bazi stifilerin bireysel
cihad tecriibesi bulunabilir; fakat bu, stfi ¢evrenin kurumsal siddet repertuvarina
sahip oldugu anlamina gelmez. Bagdat, Horasan ve Melimet dosyalarinda
iktidar ele gecirmeye yonelik merkezi program goriilmez. Bu ayrim eserin ileriki
béltimleri i¢in metodolojik olarak kritiktir: gii¢lii liderlik, gizlilik veya disiplin tek
bagina siyasi 6rgiit ve siddet 6rgiitii tiretmez. P ve K kodlar1 siddet kodu degildir;

siddet ancak bagimsiz tarihsel kanitla kaydedilecektir.*

21.47. Dort Erken Cevrenin Kargilagtirmasi: Basra, Bagdat, Horasan ve
Melamet. Onceki dort dosyanin ayni tabloda goriilmesi, ‘erken tasavvuf’
etiketinin altinda ¢ok farklt sosyal modeller bulundugunu agikca gosterir.
Basra’da zithd ve ahlaki 6rneklik daha gevsek halka tiretirken Bagdat’ta teknik dil
ve seyh-sohbet agr yogunlagir. Horasan’da seyahat, hizmet ve fittavver dili
bolgesel aglart birbirine baglar. Nigibur Melimet gevresi ise gortiniir safi
kimligini sinirlayarak dahi yogun etik aidiyetin miimkiin oldugunu gésterir.
Hicbiri hentiz klasik tarikat degildir; fakat hepsi tarikatlasmanin farkls
bilesenlerini hazirlamigtir. Asagidaki kargilastirma bir ‘ilerleme siralamast” degil,

sosyal morfoloji haritasidir.*

861

Nathan Hofer, ‘Endowments for Safis and Their Institutions’, in Suft Institutions, ed. Alexandre Papas (Leiden/Boston: Brill, 2021), 58-80;
Uludag, ‘Hankah’; Ephrat and Pinto, Sifi Places and Dwellings’, 105-144. Devlet/bimaye iliskisinin kurumsal mekanlarla IV/X. yiizy:l

sonrasinda daba goriiniir hale gelmesine iliskin karsilastirma.

862 gy ramustafa, Sufism: The Formative Period; Boliim 16-20'de ziihd, ribat ve ilk sifi aglarda siddet/siyasallasma ayrimr. P kodunun siddet

kodu olmadsgs caligma standards Boliim 3 'te sabitlenmigtir.

83 Béliim 17 — Basra Ziihd Cevresi; Boliim 18 — Bagdat Tasavouf Cevresi; Boliim 19 — Horasan Tasavouf Cevreleri; Bolim 20 —

Melimetilik. Kargilagtirma Karamustafa, Salamah-Qudsi, Sviri ve Malamud’un erken tasavoufun bilgesel/sosyal gesitliligini gisteren

aragtirmalariyla birlikte yapilmagter.
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Boyut Basra ziihd cevresi Bagdat sifi cevresi Horasan gevreleri Nisibur Melimetileri
N Zithd, vaaz, ahliki | Seyh-sohbet, teknik | Seyahat, sohbet, Nefs  ithami,  ihlis,
Ana bag . . . . _— P,
Srneklik tasavvuf dili hizmet, fiitiivvet goriiniirliigii sinirlama
Alim-zahid /vl ABJAKL Garetic. 2orint
Otorite lfn zihid/vaiz Seyh + ilmi/manevi itibar | Cok merkezli geyh ag: A a,,l f)grencl, goruntit
karizmast pir kiiltiine mesafe
. Dah g klu  hocalik Sohbet/etik ispet;
Uyelik Gevsek meclis yakinligs ana . yogun CD_ " ocaltk - ve ﬁ’ N et/e.n nispes
talebe/sohbet agi chirler arast temas goriiniir igaret zayif
Meki Mescid, ev, Ev, diikkin, mescid; Ribit, ev, mescid, Ev, diikkin, mescid;
exan Abbadan/ribit gevresi erken 6zel mekanlar gelisen hankahlar hankah zorunlu degil
. Ziihd, kesb ve tawakkul . . Kesb, hizmet, misafirlik Kefb ve  ckonomik
Ekonomi . Ticaret/meslek + fakr dili L bagimsizlik vurgusu
cesitliligi giiglia -
belirgin
K1: 1/hal  gizleme;
Kapalilik KO0-K1 KO0-K1 K0-K1 amel/hal - gizleme;
ezoterizm degil
PO-P1  (istisnai  kri
Siyasallasma G PO-P1 PO-P1
temaslari)
Dl Disileorta: eticla oth
Kurulnsalla§ma Du§uk Orta 'ugul orta/yer yer 'ugul orta; gug u ethos,
orta zayif formel yap1

21.48. Kargsilastirmanin Ana Sonucu: Tarikat Bir Unsurun Degil
Unsurlar Paketinin Kurumsallagsmasidir. Tablodan ¢ikan en 6nemli sonug,
tarikatin tek bir yenilige indirgenememesidir. Seyh zaten vardir; sohbet vardir;
seyahat, ortak ibadet, hizmet, mekin ve kugak aktarimi da kismen vardir.
Tarikatlagma bunlardan herhangi birinin ilk kez ortaya ¢ikmast degil,
bircogunun ayni ad, silsile, temsil mekanizmast, ritiiel usul, mekansal stireklilik ve
ekonomik altyapi i¢inde birbirine baglanmasidir. Dolayisiyla ‘ilk tarikat hangi
tarihte kuruldu?’ sorusundan 6nce ‘hangi kurumsal bilesen ne zaman diizenli
hale geldi?’ sorusu daha verimlidir. B6liim 22 bu yaklagim1 kronolojik déntigiim
modeli haline getirecektir. Boylece Kadiriyye, Rifaiyye, Stihreverdiyye ve diger
tarikatlara gegtigimizde, onlart erken safi halkalardan ayiran somut OSlgiitler

elimizde olacaktir.*

21.49. Ik Safi Cemaatlerde Devlet ve Toplum iliskisi Dosyast. Erken stfi
aglarin devletle iligkisi ¢ogunlukla disiik siyasallagma, kisisel temas ve sehir
toplumuna gomiilii manevi otorite bicimindedir. Yine de Bagdat sorugturmast
gibi takibat vakalari, dig otoritenin cemaat dilini ve goérantrlagini
etkileyebildigini gosterir. Nigibur’da ise stifiler, Melimetiler, Kerrdmiler, fakihler
ve bagka dindarlik gevreleri ayni kentsel alant paylasir; devlet bu ¢ogullugun tek
diizenleyicisi degildir. Asagidaki tablo, devlet iliskisini himaye/bask: ikiligine
indirgemeden, farkli temas tiplerinin cemaatlesme dzerindeki sonucunu

karsilagtirir.*

S Thibon, ‘The First Communities, 362-373; Sedgwick, “The Organisation of Mysticism’, 335-361; Ceyhan, ‘Established Sifi Orders’, 385-404.

Tarikatin tek unsurdan ziyade orgiitsel bilesenler paketinin kurumsallagmast oldugu bu biliimiin analitik sonucudur.
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Vaka/alan iligki bicimi Kod Sosyal yap1 sonucu

Nasihat, fe, do 1 k
Basra zahidleri fm ‘at .mifsa ¢ donemsel kamu D0-D3 Devlet dist ahlaki otorite; siyasi blok degil
gorevi ve ribit/sinir temast

Gulamii  Halil, saray niifuzu,
muhtesib/kad1 mekanizmasiyla | D4-D5
takibat

Yénetici ve zenginlerin
hediye/himayesi veya bunlardan | DO0-D2

Bagdat safileri 264/877-
78

Dig baski kamusal dili ve goriiniirligi
etkileyebilir

Bagdat/Horasan Mali iligki kisisel; heniiz standart vakif

giindelik temas sistemi degil

bilingli mesafe

Nisabur  stifi/Melimet | $ehir igi dinf rekabet; belirleyici siyast DO-DI Sinirlar gogunlukla sosyal-dini rekabetle

cevreleri program yok oluguyor

IV/X. yy- gelisen | Zengin, devlet adami ve hanedan Kurumun mali ve mekénsal sirekliligi
e D1-D3 .
hankahlar desteginin artmast giigleniyor

21.50. Ik Safi Cemaatlerin 20 Boyutlu Sosyal Yap1 Matrisi. Boliim 2’de

kurulan kargilagtirma matrisi erken stfi cemaatlere topluca uygulandiginda

‘tarikat 6ncesi ama sosyal olarak yogun’ bir ara bigim ortaya ¢ikar. Aidiyet ve seyh
otoritesi belirgindir; tyelik, halefiyet ve ritiiel standardizasyonu ise hentiz
degiskendir. Mekin ve ekonomi bélgesel farklilik gésterir; cografl dolagim giigld,
siyasallagma dugtiketir. Kapalilik ¢ogunlukla KO0-K1 araligindadir; Melimeti
goriinmezlik K1 olsa da ezoterik derece sistemi degildir. Bu matris, bundan
sonraki tarikat boltimlerinin baglangi¢ referansi olacaktir: her tarikatn hangi
boyutlarda bu erken modeli yogunlastirdigr veya degistirdigi agikga

kargilagtirilabilecektir.

Boyut Tarikat Oncesi ilk Safi Cemaat Modeli

1. Aidiyet Orta; sohbet, 5rneklik ve ortak manevi dil iizerinden; resmi iiyelik ¢ogu yerde zayif.

2. Otorite Karizmatik-ahlaki + yer yer ilmi; seyh rolii belirginlesiyor fakat standart makam degil.
3. Liderlik yogunlugu Yerel gevrede yiiksek olabilir; genel ag cok merkezli.

4, Uyelik Yakin talebe, sohbet arkadag, ziyareti ve dinleyici katmanlars; kesin {iye listesi yok.

S. Intisap/inisiyasyon Cesitli baglilik pratikleri; evrensel biat-hirka protokolii yok.

6. Egitim Sohbet, 5rneklik, hizmet, riyizet, nefs muhasebesi, sozlii ve giderek yazili 5gretim.

7. Metin/hafiza Sozlii s6z ve menkibe giiclii; III-IV/IX-X. yy.da yazili sistemlestirme hizlanir.

8. Mekin Mescid, ev, diikkin, ribit/diiveyre; hankah giderek artar fakat evrensel degildir.

9. Ekonomi Kesb, ticaret, zanaat, fakr/tawakkul ve bagis arasinda bélgesel cesitlilik.

10. Dayanigma Misafirlik, sofra, isir, hizmet ve fakire yardim giiglii sosyal baglar.

11. Ritiiel/pratik Nafile ibadet, zikir, Kur’an, orug; sema ve toplu pratiklerde cesitlilik.

12. Duygu rejimi Havf-reci, muhabbet, vecd, sahv-sekr ve melimet gibi farkli iisluplar.

13. Kadin/aile }I:[anak goriintirligh diigiik ama kadin manevi aktérler ve hane baglart meveut; tek model
14. Kapalilik Genel K0-K1; segici sohbet ve Melimeti goriinmezlik var, dereceli ezoterik sistem yok.
15. Siyasallagma Genellikle P0O-P1; egemenlik programi yok.

16. Devlet iliskisi DO0-D2 yaygin; bazi olaylarda D4-D5 takibat; kisi/dénem bazinda degisir.

17. Siddet Kurumsal siddet repertuvari yok; bireysel ribat/sinir tecriibesi ayr1.

18. Halefiyet Coklu dgrenciler ve nispet; merkezi halifelik/sube sistemi heniiz standart degil.

19. Cografiag Yiiksek hareketlilik: Irak-Horasan-Hicaz ve diger merkezler arasinda seyahat/misafirlik.

5 Malamud, Sufi Organizations and Structures of Authority in Medieval Nishapur’, 427-442; Melchert, Sufis and Competing Movements in

Nishapur’, 237-247; Boliim 18 deki 264/877-78 Bagdat siifi sorusturmast kaynak dosyas:.

866 Bitiim 2°de kurulan 20 baym‘lu kargilastirma matrisi; Thibon, “The First Communities’; Karamustafa, Sufism: The Formative Period;
Salamah-Qudsi, Sufism and Early Islamic Piety.
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Boyut Tarikat Oncesi ilk Safi Cemaat Modeli

20, Kurumsallagma Diisiik-orta; tarikatin bilegenleri mevcut fakat ad, silsile, temsil, ritiiel ve mali yapt heniiz

paketlesmemis.

21.51. Ana Envanter Karar:: ‘Ilk Safi Cemaatler’ Tek Bir Kayit

Olmayacak. Ana envanterde ‘ilk sOfiler’ tek cemaat adi altnda

toplanmayacakur. Basra zithd halkalari, Bagdat safi aglari, Horasan sehir ve
seyahat cevreleri, Nisibur Meldmetileri ve kisi merkezli alt aglar ayrt kayitlar
olarak korunacaktir. Buna karsilik bu bélim bir iist morfoloji kayd: tiretecek:
“Tarikat Oncesi Stfi Cemaat Modeli’. Bu iist kayitta cekirdek 6zellikler C3; KO-
K1; cogunlukla P0-P1; devlet iliskisi kisiye gore D0-DS; 6rgiitsel stireklilik dtigtik-
orta; cografi ag orta-yiiksek olarak tutulacakur. C4 ancak adlandirilmig ve
kugaklar aras: kurumsal stireklilik, belirgin silsile/halifelik ve standardize edilmig
topluluk pratikleri giiclendiginde kullanilacaktir. Béylece siniflandirma tarihsel

cesitliligi silmeden kargilagtrmayr miimkiin kilacakeir.*

21.52. Boliim Sonucu: $eyhin Etrafindaki Halkadan Kuruma Dogru Esik.
Ik s0fi cemaatlerin sosyal tarihi, ‘6nce yalniz bireysel mistikler vardi, sonra
tarikatlar kuruldu’ ctimlesinden ¢ok daha karmagiktr. Tarikatlardan 6nce de
sohbet, seyh otoritesi, ¢oklu talebelik, hizmet, misafirlik, seyahat, ortak ibadet, i¢
disiplin, ekonomik paylagim, kadin ve aile aktorleri, s6zlti-yazili hafiza ve bazi
kalict mekanlar vardi. Eksik olan bunlarin tek ve yaygmn bir kurumsal paket
halinde sabitlenmesiydi. Bazi ¢evreler lider 6liince dagiliyor, bazilari 6grenciler ve
metinler tzerinden siiriiyor, bazilar1 hankah ve gehir agiyla kalicilagtyordu.
Tarikatlagma bu daginik mekanizmalari bir araya getirerek siirekliligi kisiden
daha az bagimli hale getirecektir. Siradaki Boliim 22 bu nedenle ‘Seyhten
Tarikata’ bagligiyla, karizma ve sohbet aginin silsile, halifelik, intisap, tekke, vakif

ve adlandirilmis yol sistemine dontigmesini adim adim inceleyecektir.*

87 Bétiim 3 — Aragtirmanin Cemaat Siniflandirmasi: C3 tasavouf halkasi, C4 tarikat; KO-K4 kapalilik; PO-P4 siyasallagma; DO-D7 devlet
iliskisi. Bu biliimdeki tist morfoloji kayd: Boliim 17-20 alt kayitlarinz ortadan kaldirmaz.

88 Karamustafa, Sufism: The Formative Period; Thibon, ‘The First Communities’, 362-373; Malamud, ‘Sufi Organizations and Structures of
Authority in Medieval Nishapur’, 427-442; Ceyban, ‘Established Sifi Orders’, 385-404. Biliim sonucu, tarikatlagmay: tek olay degil kurumsal

bilesenlerin birlesmesi olarak ele alan sentezdir.
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BESINCI KISIM

TARIKATLASMA: CEMAATIN KURUMSALLASMASI

Bu Kisim, eserin en belirleyici esigini ele alir: seyh-miirid baginin, kurucusundan
sonra da ayakta kalan kalic1 bir kuruma — tarikata — doniismesini. Silsile, icizet,

4dab, tekke ve vakif gibi araglarla cemaatin nasil kurumsallagtigini inceler.

Bélimlerin goklugu tesadiif degil, konunun kendisidir: “seyhten tarikata” gegisin
ardindan Kadiriyye’den Naksibendiyye’ye, Mevleviyye’den Bektasiyye’ye ve
Kuzey Afrika’dan Hindistan’a uzanan biiytik tarikatlar tek tek, ayni sorularla ele
alinir. Her tarikat i¢in sorulan ortak sorular — kurucu otorite, silsilenin
kurulugu, yayilma, devletle iligki, kurumsal siireklilik — onlari kargilagtirilabilir
kilar; béylece bu Kisim bir liste degil, tek bir kurumsallagma siirecinin ¢ok sayida

varyasyonudur.

Ana eksen sudur: tarikat, cemaatin en dayanikli bi¢imidir; ¢iinkii otoriteyi
kisiden kuruma tasir. Bundan sonraki Kisimlar, bu kurumsal modelin sinirlarini

— kardegslik teskilatlarini, ezoterik kapanmay1 ve devletlesmeyi — sinayacakur.

BOLUM 22 — SEYHTEN TARIKATA

Karizmatik Seyh Cevresinden Silsile, intisap, Halifelik, Hankah,
Vakif ve Bélgesel Aga

22.1. Tarikatlagma Neden Tek Bir ‘Kurulug Anr’ Degildir? Ilk safi
cemaatlerin sosyal yapisinda seyh, sohbet, seyahat, misafirlik, ortak ibadet ve
kugsak aktarimi zaten mevcuttu. Bu nedenle tarikatlagmayz, belirli bir seyhin bir
giin ‘tarikat kurmast’ geklinde anlatmak tarihsel gelismeyi gereginden fazla
basitlegtirir. Asil dontigiim, daha 6nce daginik veya kisi merkezli bulunan
unsurlarin birbirine baglanmasidir: seyhin pedagojik yetkisi daha kalict bir
makama doniisiir; miiridlik daha belirgin kabul ve egitim usulleri kazanir; manevi
nispet silsileyle ifade edilir; hirka, zikir ve 4d4b aktarimi yetkilendirme dili tiretir;

hankah ve benzeri mekanlar stireklilik saglar; vakif ve himaye maddi devamlilik
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yaratr; temsilci ve halifeler cografl yayilmayr miimkiin kilar. Bu yiizden bu

boliim ‘kurucular listesi’ degil, bir kurumsallagma stirecinin anatomisidir.*

22.2. Kronolojik Esik: IV/X. Yiizyil Sonlarindan VII/XIIIL Yiizyila.
Tarikatlagmanin kronolojisi biitiin Islam cografyasinda es zamanli degildir.
Horasan ve Nigibur’da IV/X. ytizyil sonu ile V/XI. yiizyilda seyh-miirid baginin,
hankah yagaminin ve egitim disiplininin yogunlastg: goriliir. Irak ve Iran’in
baska merkezlerinde benzer unsurlar farkli hizlarda gelisir. VI/XII. ve VII/XIIL
ylizyillarda ise belirli seyhlere nispet edilen, silsile, halifelik ve bélgesel merkezlerle
taninabilen yollar daha gértintir hale gelir. Bu nedenle ‘tarikatlar XII. ytizyilda
basladr’ ctimlesi ancak bir 6zet olarak kullanilabilir; kurucu unsurlarin 6nemli bir
kismi daha 6nce vardir, fakat bunlarin tek bir adlandirilmig ve kusaklar arast
orglitsel pakette birlesmesi daha gectir. Cografya ve kurum tiirii belirtilmeden

verilen kesin baglangig tarihleri bu eserde kullanilmayacaker.™

22.3. ‘Tarika’ Kelimesi ile Kurumsal Tarikat1 Ayirmak. Arapca tarika
oncelikle ‘yol, yontem, izlenen usul’” anlamina gelir ve erken stfi metinlerde bir
seyhin manevi yolu, belirli bir egitim metodu veya Allah’a gidis tarzi igin
kullanilabilir. Kelimenin metinde gegmesi, modern anlamda adj, tiyeligi, silsilesi,
merkezi ve subeleri bulunan bir ‘tarikat tegkilat’nin varligini tek bagina
kanitlamaz. Ayni uyar1 ‘tdife’, ‘ashab’ ve ‘nispet’ icin de gegerlidir. Tarihgi 6nce
kelimenin baglamdaki anlamini belirlemeli; ardindan gergekten stireklilik
gosteren bir sosyal 6rgiitlenme bulunup bulunmadigini aragtirmalidir. Bu ayrim
ozellikle Ciineydiyye, Tayftiriyye veya Muhisibiyye gibi erken nispet adlarins
daha sonraki Kadiriyye, Rifiiyye veya Sithreverdiyye tipi kurumsallagmug

yapilarla ayn1 seviyede gérmemek i¢in zorunludur.™

22.4. Kurumsallagsma Bir Paket: Tek Unsur Tarikat Yapmaz. Bir sGfi

¢evrede yalniz seyhin bulunmasi, yalniz hirka giydirilmesi, yalniz ortak zikir

8 dbmer T. Karamustafa, Sufism: The Formative Period (Edinburgh: Edinburgh University Press, 2007); Jean-Jacques Thibon, “The First

Communities’, in Suft Institutions, ed. Alexandre Papas (Leiden/Boston: Brill, 2021), 362-373; Semih Ceyban, ‘Established Sift Orders’, ayni
eser, 385-404.

§70 Karamustafa, Sufism: The Formative Period; Mark Sedgwick, ‘The Organisation of Mysticism’, in Sufi Institutions, ed. Alexandre Papas

(Leiden/Boston: Brill, 2021), 335-361; Yoichi Yajima, ‘The Origins of Tarigas’, African Study Monographs, Suppl. 38 (2008), 5-17.

871 Ceyhan, ‘Established Sift Orders, 385-404; Denis Gril, From Khirga to Tariga: What Is a Safi Institution?’, in Sufi Institutions, ed.

Alexandre Papas (Leiden/Boston: Brill, 2021), 1-23. Tarika kelimesinin erken *yol/usul’ anlam ile kurumsal order anlams ayrilmagstar.
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yapilmast veya yalniz hankahin varligr ‘tarikat’ hitkmii vermeye yetmez.
Kurumsal tarikat, bu unsurlarin 6nemli bélimiiniin streklilik kazanmasiyla
ortaya ¢ikan bilesik bir formdur. Bu eserde Ozellikle altt gosterge birlikte
aranacakur: tanmabilir manevi nispet; kugaklar arasi aktarim; mirid kabul ve
egitim usulleri; yetkili temsilci/halife tiretimi; maddi-mekansal devamlilik; belirli
ad, 4d4b veya zikir repertuvartyla grup kimligi. Bunlarin hepsinin her tarikatta
ayni1 giicte bulunmasi gerekmez. Fakat yalnizca bir menkibede gegen hurka, bir
mezar gevresinde olugan ziyaret, bir seyhin ¢ok sayida Ggrencisi veya tek bir

hankah binasi tarihsel olarak ‘tam tarikat’ ilan edilmeyecektir.”

22.5. Kaynak Problemi: Kurumsal Hafiza Ge¢misi Diizenler. Tarikatlagma
tarihinin temel gii¢ligi, sonraki tarikat hafizasinin gegmisi diizenli ve kesintisiz
bir silsile halinde yeniden kurabilmesidir. XII-XIV. ytizyillarda yazilmig
menikibnimeler, hirka zincirleri ve silsile listeleri daha erken stfileri belirli bir
tarikatin Onciileri olarak yerlegtirebilir. Bu malzeme degersiz degildir; aksine
toplulugun kendisini nasil megrulagtirdigini gosterir. Fakat tarihsel temas,
muahhar manevi nispet ve kurumsal halefiyet birbirinden ayrilmalidir. Kuseyri,
Hiicviri ve erken Horasan kaynaklart V/XI. yiizyilin i¢ pratikleri i¢in daha yakin
taniklik sunarken, daha ge¢ tarikat metinleri 6zellikle sonraki kimlik ingasini
gosterir. Bu boliimde her silsile veya ‘kurucu’ iddiast kaynagin yazim zamani ve

amactyla birlikte okunacakuir.™

22.6. Nisibur Laboratuvari: Ulema Ag: ile Safi Agin Birlesmesi. Nisibur,
tarikatlagmaya giden yolda énemli bir ara laboratuvardir. Burada stfiler ¢ogu
zaman ulemanmn kargisinda ayri bir sinif degil, ayni zamanda $afif fakihi,
muhaddis veya medrese hocast olan aktorlerdi. Stilemi, Kugeyri ve cevrelerindeki
hoca-talebe, aile ve ilmi baglar, manevi otoritenin mevcut sehir kurumlarr i¢ine
yerlesebildigini gosterir. Boylece safl egitim, yalniz 6zel sohbetten ibaret
kalmay1p cami, medrese ve hankah gibi farkli mekinlarda devamlilik kazanabildi.
Bu durum tarikatin ‘ulemaya kargt mistik isyanin kurumsallagmast’ oldugu basit

semasini gegersiz kilar. Bazi bolgelerde fikih ve tasavvuf arasindaki kurumsal

872 Sedgwick, The Organisation of Mysticism’, 335-361; Thibon, ‘The First Communities’, 362-373; Ceyhan, ‘Established Sufi Orders’, 385-404.

873 Jawid A. Mojaddeds, The Biographical Tradition in Sufism (Richmond: Curzon, 2001); Ismail Fajrie Alatas, ‘Sifi Lineages and Families,
in Sufi Institutions, 374-384; Karamustafa, Sufism: The Formative Period.
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ortiigme, seyhin hem Ogretici hem manevi terbiyeci roliintin giiglenmesine

katkida bulundu.*

22.7. Ebt Said Ebii’l-Hayr: Tarikat Degil, Giiglii Bir Gegis Vakasi. Eba
Said Ebw’l-Hayr (6. 440/1049), erken sfi halkadan kurumsal cemaat modeline
gegisi gormek igin olaganiistii bir vakadir; fakat onu sonraki anlamiyla bagimsiz
bir tarikatin ‘kurucusu’ diye adlandirmak ihtiyat gerektirir. Kaynaklar onun
Meyhene ve Nisdbur’da sabit faaliyet merkezleri bulundugunu, genis dinleyici
kitlesi ve yakin miirit ¢evresi olusturdugunu, hankah hayatna iliskin kurallar
belirledigini ve bazi takipgilerinin bagka yerlerde merkezler kurdugunu aktarir.
Ayni zamanda onun otoritesi biiyiik 6l¢tide sahsi karizma, vaaz, sohbet ve
menkibe hafizasina baglidir. Bu nedenle Ebt Said ¢evresi, C3 tasavvuf halkast ile
C4 kurumsal tarikat arasinda goriilebilecek ‘proto-kurumsal’ bir ara 6rnek olarak

degerlendirilecektir.™

22.8. Ebti Said’in On Kuralx: ‘Tiiziik’ Demeden Once Kaynagi Tartmak.
Ebt Said’e nispet edilen hankah sakinleri i¢in on temel kural, ortak yasamin
disipline edilmesi bakimindan dikkat ¢ekicidir. Bu kurallar diizenli ibadet,
hizmet, temizlik, cemaat i¢inde davranis ve seyhle iliski gibi alanlar1 cergeveler.
Bununla birlikte metnin bize ulagma bi¢imi ve daha sonraki hagiografik aktarimu,
onu modern anlamda imzali bir ‘kurulug tiizigi’ gibi okumamiza izin vermez.
Tarihsel degeri daha ¢ok suradadir: V/XI. ylizyil ¢evresinde bir safi merkezinde
yalniz manevi sohbet degil, ortak yagamu diizenleyen normlarin da énemli hale
geldigini gostermektedir. Bu, karizmatik otoritenin giindelik davranis kurallarina
terciime edilmesi ve kurum hafizasinin yazili veya yar1 yazili forma y6nelmesi

bakimindan 6nemli bir egige isaret eder."

22.9. Hankahin i§levi: Bina Degil Sosyal Teknoloji. Hankah, zaviye, ribit,
diiveyre ve benzeri adlarla anian stfi mekinlarini yalniz mimari yap: olarak

gormek yetersizdir. Kurumsallagma agisindan asil 6nem, bu mekénlarin insan ve

M, argaret Malamud, ‘Sufi Organizations and Structures of Authority in Medieval Nishapur’, International Journal of Middle East Studies

26/3 (1994): 427-442, ozellikle 427-437; Richard W. Bulliet, The Patricians of Nishapur (Cambridge, MA: Harvard University Press, 1972).
7 Abiz Sa‘id Abi’l- -Khayr’, Encyclopaedia Iranica, izellikle sabit faaliyet merkezleri, yakin miirid ¢evresi, hankab kurallar: ve baglt merkezlere

dair kissmlar (erisim 19 Agustos 2026); Fritz Meier, Abi Sa‘id-i Abii I-Hayr (357-440/967-1049) (Tebran/Liége: Acta Iranica, 1976).

76 Abi Sa‘id Abi 1-Khayr’, Encyclopaedia Iranica: Ebi Said'e nispet edilen hankah sakinleri igin on kural ve seyb/miirid igin ek kurallar; Asrar
al-tawhid geleneginin hagiografik niteligi icin Meier, Abii Sa‘id-i Abit I-Hayr.
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kaynak akigini diizenlemesidir. Seyh burada stirekli veya donemsel olarak ders ve
sohbet verir; miiridler birlikte kalabilir; yolcu stfiler agirlanir; yemek ve bagis
dagitilir; zikir ve sem4 gibi pratikler belirli saat ve kurallara baglanabilir. Boyle bir
mekdn, karizmatik ¢evrenin seyh sehir digindayken veya vefat ettiginde dahi
hatirlanmasini ve yeniden toplanmasini kolaylagtirir. Yine de erken bir hankahin
bulunmast otomatik tarikat kanitt degildir; mekanin kim tarafindan y6netildigi,
gelirinin nasil saglandigy, seyhlik devrinin nasil gergeklestigi ve bagka merkezlerle

baglantisi ayrica aragturilmalidir.”

22.10. Ribit, Zaviye, Diiveyre, Hankah: Terimler Cografyaya Gore
Degisir. SGfi kurum tarihini yalniz ‘tekke’ kelimesi tizerinden anlatmak
anakroniktir. Horasan ve Iran sahasinda hankah/ khinaqah 6ne ¢ikarken, bagka
bolgelerde ribat, zaviye, diiveyre veya daha yerel adlandirmalar kullanilabilir; ayni
terim farkli dénemlerde farkli iglevler de tagiyabilir. Ribit ozellikle erken
dénemde sinir savunmast ve zithd hayat ile iliskilendirilebilirken daha sonra safi
ikametgdhi anlam1 da kazanmugtir. Zaviye kimi bolgelerde kiigiik seyh merkezini,
hankah daha biiyiik ortak yagam kurumunu ifade edebilir; fakat bu ayrim
evrensel degildir. Bu nedenle eserde terim 6nce kaynagin kendi baglaminda
korunacak, ardindan iglevsel kargilastirma yapilacaktir. Kurumsallasmanin
oletisti kelimenin kendisi degil, mekinin streklilik, egitim, iage, temsil ve ag

tretme kapasitesidir.”™

22.11. Gegici Sohbetten Siirekli Ikamete: Zamanin Kurumsallagmasi.
Sohbet halkas1 belli giin ve saatlerde bir araya gelip dagilan bir topluluk olabilir.
Stirekli veya yari siirekli ikamet ise cemaatin gtindelik zamani tizerinde daha gticlia
bir diizenleme yaratir. Namaz, zikir, ders, yemek, hizmet, uyku, misafir kabulii ve
inziva belirli ritimlere baglandiginda seyhin terbiyesi yalniz vaaz anma degil
biitin gine yayilir. Bu durum mdridlerin birbirini gézlemlemesini, yeni
gelenlerin - kidemli mensuplardan  6grenmesini ve ortak 4dibin beden
aligkanligina dontigmesini kolaylagtirir. Kurumsal tarikat i¢in 6nemli olan yalniz

‘aynt mekinda yagamak’ degil, mekdnin zaman ve davranis rejimi tiretmesidir.

7 Daphna Ephrat and Paulo G. Pinto, ‘Sift Places and Dwellings’, in Sufi Institutions, 105-144; ‘Kanaqah’, Encyclopaedia Iranica; Margaret
Malamud, ‘Sufi Organizations’, 437-438.

878 Ephrat and Pinto, Safi Places and Dwellz'ngs’, 105-144; Siileyman Uludag, ‘Hankah’, TD V Isldm Ansiklopedisi; ‘Kanagah’, Encyclopaedia

Iranica.
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V/XI. ytizyil Nisdbur hankahlar1 bu yogunlagmanin erken 6rneklerini sunarken,

sonraki ytizyillarda daha kalic1 ve vakif destekli modeller genisler.*

22.12. Misafirlik ve Yolculuk: Sube Agindan Onceki Dolagim
Mekanizmasi. Tarikat subeleri ortaya ¢ikmadan Once sGfi agin cografi
devamliliginit biyiik 6lgiide seyahat ve misafirlik sagliyordu. Yolcu stifi bagka
sehirdeki seyhin meclisine katiliyor, yerel hankah veya evde kaliyor, s6z ve pratik
tagtyor, doniistinde kendi gevresine yeni baglantilar getiriyordu. Kurumsallagma
bu dolagimi ortadan kaldirmads; tersine onu daha 6ngoriilebilir hale getirdi.
Taninan bir nispet veya seyhten gelen tavsiye, yolcunun baska merkezde kabul
edilmesini kolaylagtirabilir; belirli merkezler uzun mesafeli agin dagtmlerine
dontigebilirdi. Boylece ‘sube’ hentiz resmi bir idari birim degilken bile insanlar,
metinler, hirkalar, icazetler ve bagislar dolagarak cografi birlik yaratabiliyordu.
Sonraki tarikat aglari bu eski hareketlilik altyapisini daha belirgin temsil

iligkileriyle birlestirecektir.™

22.13. ia§e ve Ortak Sofra: Manevi Cemaatin Maddi Bedeni. Kalic1 bir stfi
merkezi, yemek ve barinma sorununu ¢6zmeden stireklilik kazanamaz. Ortak
sofra yalniz yoksulu doyuran hayir faaliyeti degil, cemaatin giindelik birlik
rittielidir. Yemek hazirlamak, misafire hizmet etmek, yiyecegi esit paylasmak veya
seyhin sofrasinda oturmak aidiyet ve hiyerarsiyi ayni anda tretebilir. Ebt Said
cevresine dair kaynaklarin ziyafet ve misafirlik Gzerinde durmasi, safi
ekonomisinin yalniz ‘fakr’ séylemiyle agiklanamayacagini gosterir. Kurum
bitytidiikge diizenli iage ihtiyact bagss, miilk, vakif veya gii¢lii destekgilerle iligkiyi
artrir. Bu noktada manevi bagimsizlik ideali ile maddi kurumsallagma arasinda
stirekli bir gerilim dogar: kurum gelir ister, fakat fazla servet seyhin ziihd itibarini

zedeleyebilir. Tarikatlagma bu gerilimi ¢6zmekten ¢ok yonetilebilir hale getirir.*

22.14. Vakaf: Karizmay1 Miilke ve Gelire Baglayan Mekanizma. Vakif, safi
kurumun geyhin sahsi servetinden bagimsiz ve daha uzun 6miirli bir maddi

zemine kavusmasinin baslica araglarindan biri oldu. Bir bina, diikkdn, tarla,

87 Malamud, Sufi Organizations’, izellikle 437-438; Ephrat and Pinto, Sifi Places and Dwellings’, 105-144.
50 frin Shawkat Sala mah-Qudsi, Sufism and Early Isiamic Piety: Personal and Communal Dynamics (Cambridge: Cambridge University
Press, 2019); Thibon, “The First Communities’, 362-373; Ephrat and Pinto, ‘Safi Places and Dwellings’.

881 dam Sabra, Economies of Sufism’, in Sufi Institutions, 27-57; Richard McGregor, ‘Sufi Altruism’, aynt eser; ‘Abii Sa‘id Abi’l-Khayr’,

Encyclopaedia Iranica, ziyafet ve ortak yasam anlatilar:.
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degirmen veya gelir kaynagi hankahin yemek, bakim, personel ve misafirlik
giderlerine tahsis edildiginde cemaatin giinlik hayat belirli hukuki cer¢eveye
baglanir. Bununla birlikte vakif yalniz ‘devlet destegi’ degildir; hitkiimdar, vezir,
tiiccar, kadin hayir sahibi, yerel egraf veya seyhin ailesi vakif kurabilir. Vakfiye
aynt zamanda yonetici tayini, yararlanict grubu ve harcama kalemlerini
belirleyerek i¢ otoriteyi etkiler. Bu nedenle tarikatlagma tarihinde vakif, yalniz
finansman degil yonetim teknolojisidir. Ancak her stfi gevrenin vakfi olmadigi ve

vakifsiz aglarin da gii¢lii bigimde yagayabildigi unutulmamalidir.*

22.15. Bagis ve Hediye: Esnek Ekonomiden Kalic1 Biitgeye. Erken zihidin
hediye reddi veya kazanciyla yasama ideali, kurum buytdiikg¢e farkli ekonomik
pratiklerle yan yana gelir. Bir hankahin ¢ok sayida miirid ve yolcuyu agirlamasi
diizensiz sadaka diginda daha siirekli kaynak gerektirebilir. Boylece seyhin sahsina
verilen hediye ile kurumun ortak kasasina yonelen bagis arasinda fiili bir ayrim
gelisebilir. Hediye kabuliintin megruiyeti, bagiscinin siyasi niteligi ve kargilik
beklentisi sGfi literattirinde ahldki tartigma konusu olmaya devam eder.
Kurumsallagma, parayr gériinmez kilmaz; aksine gelir yonetimini cemaat
yapisinin merkezine tagir. Bu nedenle ileriki tarikat béliimlerinde seyhin ziihd
s6ylemi kadar vakif miilkleri, iage kapasitesi, bagisci ¢evresi ve ekonomik aracilar

da sistematik bicimde izlenecektir.*

22.16. Ulema ile Biitiinlesme: Tarikatlasmanin Mesruiyet Altyapisi.
V/XI. yuzyilda bazt 6nemli sGfiler ayn: zamanda fikih, hadis veya kelim
cevrelerinde taninan 4limlerdi. Bu 6rtiigme, sfl terbiyenin ‘seriat digt 6zel bilgi’
olarak degil, dini 6grenimin tamamlayict bir alani olarak sunulmasina imkén
verdi. Kugeyri’nin sGfi seyhleri Stinni inang ve ibadet normlari iginde
mesrulastirma ¢abas, yalniz teorik savunma degil kurumsal sonuglar da dogurdu:
stfi egitim medrese, cami ve ilmi isnad diinyastyla daha kolay eklemlenebildi.
Sonraki tarikatlarda seyhin ayni zamanda fakih veya muhaddis olmasi sart

degildir; fakat tarikatlarin genis Siinni toplum iginde kalict kurumlara

882 Nathan Hofer, Endowments for Sifis and Their Institutions’, in Sufi Institutions, 58-80; Ephrat and Pinto, ‘Sufi Places and Dwellings’, 105-

144.

83 Hussain Abmad Khan, ‘Donations to Sifis and Sift Institutions’, in Sufi Institutions, 81-88; Sabra, ‘Economies of Sufism’, 27-57.

338



déniigebilmesi, gogu bolgede ulema ile gatigmadan ¢ok miizakere, Grtiigme ve

karsiliklt megruiyet iligkileri tizerinden gerceklesmistir.*

22.17. Seyhii’t-Ta‘lim’den Seyhii’t-Terbiyeye: Otoritenin Derinlesmesi.
Malamud’un Nigdbur malzemesi tizerinden gosterdigi 6nemli doniigimlerden
biri, seyhin yalniz bilgi 6greten hoca degil, miiridin biitiin manevi gelisimini
gozeten terbiyeci haline gelmesidir. Seyhii’t-ta‘lim dini bilgi aktarirken seyhii’t-
terbiye miiridin niyetini, nefsini, zikir pratigini, inzivasini ve davranigini da
denetler. Bu ayrim mutlak degildir; ayni kisi iki rolt birlestirebilir. Fakat
tarikatlagma agisindan belirleyici olan, manevi otoritenin ders konusu sinirini
asarak kisinin hayat tarzina uzanmasidir. Boylece miiridin seyhe bagliligi ‘bir
metni ondan okumak’tan daha yogun hale gelir. Bu yogunlagma ileride biat,
hirka, 6zel zikir ve halifelik gibi kurumlarin anlam kazanacag pedagojik zemini

hazirlar.®

22.18. Miirid Olmak: Dinleyiciden Disiplin Altindaki Talebeye. Erken
stfl meclislerde dinleyici, ziyaretgi, dost, talebe ve yakin miirid arasinda gegirgen
stnrlar vardi. Tarikatlagma stirecinde ‘miirid” daha belirgin bir egitim statiisti
kazanmaya bagladi. Miirid, yalniz seyhin s6ziinii seven kisi degil, belirli stire onun
gozetiminde nefs terbiyesi, zikir, hizmet ve 4d4b uygulayan talebe haline gelir. Bu
déntigiim modern tiyelik karti veya sabit kayit defteri anlamina gelmez; kaynaklar
hild ¢ok farkli yakinlik dereceleri gosterir. Fakat seyhin miiridi kabul etme,
deneme, yonlendirme veya reddetme yetkisi arttik¢a cemaat sinirt daha goriintr
hale gelir. Kurumsal tarikat, bu pedagojik iligskiyi kugaklar boyunca

tekrarlanabilir bir modele doniistiirerek karizmatik sohbeti standardize eder.*

22.19. Imtihan ve Deneme: Seyhin Se¢me Yetkisi. V/XI. yiizyil stfi
metinlerinde miirid adayinin bir stire gézlenmesi, inzivaya alinmasi, hizmetle
stnanmast veya manevi kapasitesinin degerlendirilmesi gibi 6rnekler goriintir hale
gelir. Bu pratikler her yerde ayni usulle uygulanmig degildir; dolayisiyla ‘erken
tarikatlarda standart sinav vardr’ denemez. Fakat 6nemli olan, seyhin yalniz

kendisine gelen herkesi esit mesafede dinleyen vaiz olmaktan ¢ikip kimin daha

884 Malamud, Sufi Organizations’, 427-437; A bdiilkerim el-Kugeyri, er-Risaletii I-Kugseyriyye; Karamustafa, Sufism: The Formative Period.

% Malamud, Sufi Organizations’, 437-438: Nisabur da seybii t-ta lim ve seybii t-terbiye rollerinin birlesmesi ve yogun miirid terbiyesi iizerine.

5 Malamud, S ofi Organizations’, 432-437; Salamah-Qudsi, Sufism and Early Islamic Piety; Hiicviri, Kegfii l-mabciib.
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ileri egitim alabilecegine karar veren bir otoriteye doniigmesidir. Boyle bir segme
yetkisi cemaatin i¢ ve dig halkalarini belirginlestirir. Ayni zamanda bagarisiz
mirid, itaatsizlik, ayrilma ve bagka seyhe gegme gibi yeni sosyal meseleler
dogurur. Tarikatlagma yalniz baglilik Giretmez; bagliligin sinirlarini ve bagarisizlik

bi¢imlerini de kurumsallagtirir.*”

22.20. Biat ve Ahid: Sozlii Bagin Ritiiellesmesi. Seyh ile miirid arasindaki
kargilikls s6z verme, V/XI. yiizyil kaynaklarinda giderek daha belirgin bigimde
goriiniir. Kugeyri cevresinde miiridin seyhe itaat ve manevi yolda sebat sézii
vermesi, seyhin de onu giicti 6l¢iistinde Allah’a giden yolda yénlendirecegini
taahhiit etmesi anlatlir. Bu erken 6rnekleri sonraki tarikatlarin ayrintuli biat
merasimleriyle tamamen 6zdeglestirmemek gerekir; ritiielin bi¢imi, formiilii ve
hukuki anlami hentiz standart degildir. Yine de ahid, szl sohbet iligkisini daha
agik bir baglilik eylemine déniistiiriir. Cemaatlesme agisindan bu, tiyelik sinirinin
goriintirlesmesi ve seyh otoritesinin kargilikli taahhiit diliyle megrulagturilmasidir.
Sonraki tarikatlar bu ¢ekirdegi toren, dua, el tutma ve 6zel formiillerle daha

sistemli hale getirecekeir.™

22.21. Itaat: Mutlaklik Iddias: ile Pedagojik Disiplin Arasindaki Sinur.
Tarikatlagmayla birlikte seyhe itaat vurgusunun giiclenmesi, tarihsel ve normatif
bakimdan dikkatle ayrisurilmalidir. Erken metinlerde miiridin kendi hevesini
birakmasi, seyhin tecriibesine giivenmesi ve verilen terbiyeyi uygulamasi tavsiye
edilir. Bu dil zamanla ¢ok giiglii benzetmeler ve mutlak itaat ifadeleri tiretebilir.
Fakat her safi cevrede ayni derecede merkezilesmis bir otorite yoktur; ayrica fikhi
ve ahlaki sinirlar konusunda farkli yorumlar bulunur. Bu eser, ‘seyhe itaat’
ifadesini otomatik olarak kor itaat veya kapal1 6rgiit gostergesi saymayacakur. K3-
K4 kapalilik icin ayrica gizli bilgi, derece sistemi ve erisim kontrolt; P3-P4

siyasallagma i¢in de bagimsiz siyasi mobilizasyon kanit1 aranacakeir.™

% Malamud, Sufi Organizations’, 433-434; Kugeyri'nin Tertibii s-silitk ve Vasiyye sindeki deneme/balvet ve miirid kabulii kayitlar: iizerine

Malamud'un analizi.

% Malamud, Sufi Organizations’, 433-434; Roy Mottahedeh, Loyalty and Leadership in an Early Islamic Society (Princeton: Princeton

University Press, 1980), yemin ve abid baglarinin sosyal islevi dizerine.

889 Kugeyri, er-Risale, miirid-seyh ddaby; Hiicviri, Kegfii l-mabcib; Malamud, Sufi Organizations’, 437-438. Ttaat dili analitik olarak K/P

kodlarindan ayr: tutulmugtur.
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22.22. Zikir Aktarimz: Genel Ibadetten Yetkilendirilmis Usule. Zikir erken
stfiligin bagindan beri vardir; yenilik zikrin kendisi degildir. Kurumsallagma
agisindan 6nemli olan, seyhin miride belirli bir zikir formld, sayist, zamant veya
uygulama bi¢imi vermesi ve bunun manevi egitim yetkisiyle iliskilendirilmesidir.
Kugeyri’nin Tertibti’s-stiltk’unda 6zel zikir Ggretimi, bu yoéndeki erken
sistematik tanikliklardan biridir. Sonraki tarikatlarda cehri-hafi zikir, belirli esma,
evrid ve giinliik vazifeler grup kimligini agik bi¢imde ayirt edebilir. V/XI. ytizyil
igin ise tek tip tarikat zikri varsaymak erkendir. Bu agamada goriilen sey, genel
ibadet pratiginin pedagojik bir aktarim nesnesine déntigmesi ve seyhin ‘nasil

yapilacagint’ yetkili bicimde belirleyen konuma yaklagmasidir.™

22.23. Hirka I: Kiyafetten Intisap Semboliine. Yiin veya yamali elbise erken
stfi kimliginin gértinir isaretlerinden biriydi; fakat zaman i¢inde hirka yalniz
giyim degil, seyh-miirid baginin sembolik nesnesi haline geldi. Bir seyhin miiride
hirka giydirmesi, onun terbiyesini kabul ettigini, manevi nispet verdigini veya
bereket aktardigini gésterebilir. Bu anlam katmanlarinin hepsi ayni dsnemde ve
ayn1 bolgede standartlagmig degildir. Ebti Said’in farkli seyhlerden hirka aldigina
dair rivayetler, V/XI. ylizyilda investitiir dilinin 6nem kazandigini gosterirken,
kaynaklarin daha sonra ayrintlandirdigr hirka tiirlerinin  erken doneme
bitintyle taginmasi risklidir. Hirka tarikatlagmanin gii¢lii sembollerinden

biridir; fakat tek bagina kurumsal tarikatin varligini ispatlamaz.*

22.24. Hirka II: Asil, Teberriik ve Coklu Nispet Problemi. Daha sonraki
stfi literattiri hirkayr farkls iglevlere ayirir: bir seyhin gergek terbiyesi altinda
alinan hirka ile bereket veya onur amaciyla alinan hirka ayni sayilmayabilir. Bu
ayrim tarihgi i¢in 6nemlidir; ¢ctinkii bir kisinin birden fazla seyhten hirka almas,
hepsine esit derecede kurumsal baglilik gosterdigi anlamina gelmez. Coklu nispet,
tarikat tarihinin bagindan itibaren tek ¢izgili tiyelik modelini zorlagtirir. Bir safi
bir seyhten egitim, digerinden hirka veya icazet, ti¢inctisiinden belirli zikir

alabilir. Sonraki silsile yazarlar1 bu ¢ogullugu tek ana hatta sadelegtirebilir. Bu

2 Malamud, Sufi Organizations, 433-434 ve dipnot 44-46: Kugeyri'nin Tertibii s-siilitk’unda zikir formiiliiniin seybten miiride aktarima;

sonraki sistematik zikir literatiiriiyle karsilastirma.

1 Malamud, ‘Sufi Organizations’, 434 ve dipnot 47-50; Hiicviri, Kesfii I-mahcib, birka boliimii; Gril, ‘From Khirga to Tariga’, 1-23.
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nedenle hirka zinciri gergek egitim temasinin kanitlarindan biri olarak

kullanilacak, fakat otomatik ve mtinhasir tiyelik belgesi sayilmayacaktir.*>

22.25. Silsile I: Isnad Kiiltiiriiniin Manevi Otoriteye Uyarlanmast. Islam
ilim geleneginde isnad, bilginin kimden kime aktarildigini géstermenin giigli
megruiyet aracidir. V/XI. ylizyilda stfiler de manevi 6gretinin yetkili aktarimini
geemis seyhlere baglayan zincirleri giderek daha fazla vurgulamaya bagladilar.
Silsile, seyhin yalniz kisisel karizmasina degil, kendisinden onceki giivenilir
ustalara dayandigini gosterir; boylece otorite hem gahsi hem geleneksel hale gelir.
Bu yapinin hukuki ve hadis isnadiyla birebir ayn1 oldugu séylenemez; manevi
temas, hirka, sohbet, zikir veya bereket farkli aktarim tiirleri olugturabilir. Yine de
ortak mantik agiktir: megru 6gretici, kendi kendini atayan kisi degil, taninan bir
aktarim zinciri igine yerlesen kisidir. Bu, karizmanin kurumsal hafizayla

stnirlandirilmasinin baglica yollarindan biridir.*

22.26. Silsile II: Tarihsel Temas ile Manevi Bag1 Ayirmak. Silsile listeleri her
zaman biyografik anlamda ytiz ytize egitimi géstermeyebilir. Bir seyhin 6nceki bir
veliye ‘ruhani’ nispeti, mezari tizerinden bereket iligkisi, sembolik hirka bag: veya
muahhar gelenegin kurdugu manevi baglant1 gercek hoca-talebe temasindan
farklidir. Bu eser her zincirde mimkiin oldugunca yagam tarihlerini, cografl
temas imkanini ve erken kaynak tanikligini kontrol edecektir. Tarihsel temas
bulunmamasi, silsilenin topluluk agisindan 6nemsiz oldugu anlamima gelmez;
aksine cemaatin kendisini nasil ge¢mise bagladigint gosterir. Fakat sosyolojik
megruiyet ile biyografik gergeklik ayni kategoriye konulmayacakur. Bu ayrim,
ileriki Kadiriyye, Yeseviyye, Naksibendiyye ve bagka tarikat bolimlerinde

ozellikle uygulanacaktir.™

22.27. Peygamber’e Ulagan Zincir: Manevi Megruiyetin En Ust Noktas1.
Silsilenin  Hz. Peygamber’e ulagtirilmasi, tarikat otoritesini yalniz yakin
gecmisteki seyhlere degil Islam’in kurucu 8rnegine baglar. Boylece seyhin talimat:

yeni bir dini otorite iddiasi olarak degil, peygamberi ahlik ve ibadetin manevi

82 b Said A bz”l»K/qurZ Emydapaedizz Iranica, Ebii Said’in Siilemi ve Ebu’l-Abbds Kassdb'dan hirka aldigina dair gelenck; Sihabiiddin es-

Siihreverdi, ‘Avdrifiil-ma‘Grif, birka tiirlerinin daba sistematik tasnifi.

893 Malamud, ‘Sufi Organizations’, 433, 437-438; Alatas, ‘Sift Lincages and Families’, 374-384; Gril, ‘From Khirga to Tariga’, 1-23.

84 Alatas, ‘Sufi Lineages and Families’, 374-384; Karamustafa, Sufism: The Formative Period; bu eserin Biliim 4-5'teki ‘gergek temas /

muahbar nispet’ kaynak ilkesi.
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terbiyesi iginde sunulur. Farkls tarikatlar zincirlerini Hz. Ali, Hz. Ebti Bekir veya
bagka sahibe baglanulart izerinden kurabilir. Tarih¢inin gorevi bu zincirleri
teolojik dogruluk veya yanliglik hitkmiiyle degil, kaynak katmanlar ve topluluk
islevi agisindan incelemektir. Bir zincirin ge¢ donemde sistemlestirilmis olmasi
onun cemaat kimligindeki etkisini ortadan kaldirmaz; fakat ‘kurucudan beri
degismeden belgelenmis tarihsel 6rgiit semast” olarak sunulmasini engeller. Bu

boliimde silsile, hem otorite hem hafiza kurumu olarak ele alinacaktir.®

22.28. El Kitaplar1 ve Risaleler: Sozlii Adibin Yazili Standarda
Doniismesi. Serric, Kelibdzi, Mekki, Siilemi, Kuseyri ve Hiicviri gibi
miuelliflerin eserleri, erken stfi séz ve pratiklerini yazili bir gelenek i¢inde
siniflandirdi. Bu metinler tarikat ‘yonetmelikleri’ degildir; fakat hangi davranigin
stifiye yakistigini, seyh ve miiridin nasil davranacagini, sema, zikir, fakr, tevekkil
ve sohbetin nasil anlagilacagini diizenleyen ortak dil yarattr. Yazili norm, cografi
olarak birbirinden uzak ¢evrelerin benzer kavramlarla konugmasina ve sonraki
seyhlerin kendi egitimlerini daha eski otoritelerle temellendirmesine yardim etti.
Tarikatlagma agisindan metin, karizmayt tagtyan ikinci hafiza kanalidir. Seyh 6lse
bile s6zleri, menkibeleri ve 4d4bi yazili olarak dolagabilir; bu da kugaklar aras:

kurumsallasmanin maddi olmayan altyapisini olugturur.™

22.29. Adib: Cemaat Ahlikinin Ayrintili Davranig Koduna Déniigmesi.
Erken ziihdiin genel takva ve vera® dili, stfi cemaat yogunlagtik¢a daha ayrintils
4dab tretmeye bagladi. Seyhin yaninda oturma, konugma, yeme, yolculuk,
misafir agirlama, sem4, hizmet, soru sorma, inziva ve arkadaglik gibi giindelik
davraniglar manevi egitimin pargast sayild. Adabin kurumsal glicti, goriiniirde
kictik davranglar: stirekli tekrar yoluyla ortak kimlige dontstiirmesidir. Bir
tarikata ait olmak yalniz belirli doktrine inanmak degil, belirli bigimde
davranmayt 6grenmek haline gelir. Yine de erken 4dab literattirii bitin safi

cevrelerin tek kodeks kullandigi anlamina gelmez. Farkli seyhler ayn1 davranisa

s Ceyhan, ‘Established Safi Orders, 385-404; Alatas, Sifi Lincages and Families, 374-384. Peygamber'e ulasan silsilelerin topluluk

megruiyeti ile biyografik kaynak denetimi ayri kategorilerde ele alinmugtrr.
8% Ebi Nasr es-Servdc, el-Liima; Keldbdzi, et- Ta‘arruf; Ebit Talib el-Mekki, Kitii'l-kulib; Siilemi, Tabakatiis-sifiyye; Kugeyri, er-Risile;
Hiicviri, Kesfii I-mahcib; Karamustafa, Sufism: The Formative Period.
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farkli anlam verebilir. Tarikatlagma, bu ¢esitliligi tamamen kaldirmadan belirli

yol ve silsile cevresinde daha taninabilir davranig repertuvarlari olugturur.”

22.30. Halvet: Bireysel Riyazetten Denetlenen Egitim Safhasina. Yalniz
kalma ve inziva erken zihidlerde de vardir. Kurumsallagma agisindan yeni olan,
halvetin geyhin gézetimi altinda belirli amag, siire ve zikirle ytiriitiilen egitim
safhasina doniigebilmesidir. Miiridin tek bagina kalmast bile béylece cemaat digt
bireycilik degil, cemaat tarafindan diizenlenen bir pedagojik teknik haline gelir.
Bu stireg ileriki ytizyillarda kirk giinliik ¢ile gibi daha standart formlar tiretecektir;
fakat V/XI. yiizyil icin her cevrede ‘cilehane’ veya sabit kirk giin kurali
varsayllmamalidir. Halvet 6rnegi, tarikatlasmanin genel mantgini iyi gosterir:
onceden var olan manevi pratik, seyh yetkisi, zaman diizeni ve mekénla

baglanarak tekrarlanabilir kuruma déndgiir.*

22.31. Sema ve Zikir Meclisi: Ritiielin Grup Kimligi Uretmesi. Sem4, zikir,
siir dinleme ve vecd pratikleri erken stiff gevrelerde farkli derecelerde goriiliir ve
ciddi i¢ tarugmalara konu olur. Kurumsallagma bunlari otomatik olarak tek
bi¢ime sokmaz; bazi yollar sema1 merkezilestirirken bazilari sinirlar veya reddeder.
Ancak ortak ritiielin belirli seyh ¢evresinde diizenli tekrar edilmesi, mensuplarin
birbirini tanimasini ve digaridan tanmnabilir grup kimligi tiretmesini kolaylagtirir.
Zikir bigimi, oturma diizeni, ses kullanimi, siir repertuvart veya semi 4dib:
zamanla bir yolun ayirt edici isareti olabilir. Bu noktada ritiiel yalniz manevi
tecritbe degil, sosyal sinir mekanizmasidir. Fakat farklilik otomatik kapalilik
degildir; ¢ogu tarikat ritteli kamusal veya yar1 kamusal bigimde

yurttilmagtir.

22.32. Halife ve Naib: $eyhin Yetkisinin Baska Bedende Devami. Bir
seyhin ¢ok sayida miiride ve birden fazla sehre ulagabilmesi i¢in otoritesini
devredebilmesi gerekir. Halife veya niib, seyhin &gretisini bagka yerde temsil
eden, miirid egitebilen veya belirli igleri ytriiten kisi haline geldiginde cemaat

artk yalniz kurucunun fiziki varligina baglt degildir. Erken 6rneklerde bu

897 Kugeyri, er-Risle, dddb ve sobbet biliimlers; Hiicviri, Kegfii I-mabcib; Malamud, Sufi Organizations’, 437-438.

8% Malamud, Sufi Organizations’, 433-437; Kugseyri, Tertibii s-siilitk ve er-Risdle; Karamustafa, Sufism: The Formative Period. Daha sonraki

standart gile formlar: erken doneme geri tasinmamagtur.

899 Serrdc, el-Liima’s semd biliimlers; Kugeyri, er-Risdle; Lloyd Ridgeon (ed.), The Cambridge Companion to Sufism (Cambridge: Cambridge

University Press, 2015), erken siifi ritiielleri iizerine ilgili boliimler.
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yetkinin kapsamu belirsiz olabilir; bir temsilci yalniz hankahi yonetirken digeri
yeni miirid kabul edebilir. Sonraki tarikatlarda halifelik daha agik icazet ve gorev
tanimlart kazanacaktr. Kurumsallagma agisindan kritik dontigtim, karizmanin
bittntyle devredilmesi degil, belirli yetkilerin tekrarlanabilir bigimde bagka
kisilere aktarilmasidir. Béylece ag, tek merkezli sohbet halkasindan ¢ok merkezli

fakat nispeten bagli bir organizasyona dontgebilir.

22.33. Yetki Devri ile $ubelesme Arasindaki Fark. Bir seyhin bagka sehre
6grenci gondermesi hemen ‘sube agmak’ degildir. Resmi sube kavrami, merkez ile
tagra arasinda diizenli yetki, kaynak, adlandirma ve halefiyet baglarini varsayar.
V/XI. yiizyilldaki birgok 6rnekte daha gevsek temsil iligkileri vardir: seyh bir
ogrenciyi belirli yerde Ogretime yonlendirir, yerel hankah onun manevi
niifuzunu tanir veya bir miirid kendi ¢evresini kurar. Bu aglar zamanla ortak ad ve
silsile altnda birlegirse subelesmeye yaklagir. Bu nedenle eserde ‘merkez’,
‘temsilci’, ‘baglt hankah’ ve ‘sube’ terimleri kanit diizeyine gore ayr
kullanilacakur. Erken iligkileri sonradan olugan tarikat biirokrasisinin diliyle

yeniden adlandirmak, kurumsallagmanin gercek evrelerini gérinmez kilar.”

22.34. Eba Said Cevresinde Cografi Temsil: Erken Bir Ag Deneyi. Ebt
Said’in bazi takipgilerinin Sirvan, Baghvan ve $tikan gibi yerlerde onun manevi
niifuzuna bagl merkezler kurdugu aktarilir. Kaynaklardan birinde yerel temsilci
i¢in niib ifadesinin kullanilmasi, seyh otoritesinin fiziki merkez digina tagindigin
distindiiriir. Bu veri, Ebi Said ¢evresini tarikatlasma agisindan 6zellikle 6nemli
kilar. Yine de agmn daha sonraki tarikatlar gibi diizenli subeler, periyodik
raporlama veya tek merkezli halife hiyerarsisiyle isledigini kanitlayan yeterli veri
yoktur. Dogru tanim, ‘erken bolgesel temsil ve bagli merkezler’dir. Bu 6rnek,
kurumsal tarikatin bir anda icat edilmedigini; yerel hankahlar, kisisel temsil ve

seyh nispetinin yavag yavag birbirine baglandigint somutlagtirir.”

200 Ceyban, ‘Established Sifi Orders’, 385-404; Sedgwick, “The Organisation of Mysticism’, 335-361; Alatas, Sifi Lineages and Families, 374-

384.
o Sedgwick, “The Organisation of Mysticism’, 335-361; Thibon, The First Communities’, 362-373. ‘Sube’ ile erken temsil/nispet aginin

ayrilmasi bu eserin orgiitsel morfoloji standardidur.

% Ybis Sa'id A bi'l-Khayr’, Encyclopaedia Iranica: Sirvan, Bashvan ve Siikan daki bagly merkezler ve Baghvan'daki naib kayds; Meier, Abi
Sa‘id-i Abit I-Hayr.
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22.35. Halefiyet: Seyhin Oliimiinden Sonra Makam Kime Ait? Karizmatik
seyhin 6limiinde iki ayr1 miras agiga cikar: manevi otorite ve maddi kurum. Ayni
kisinin ikisini birden devralmast zorunlu degildir. Bir ogul hankah: veya aile
miulkiini yonetirken, 6nde gelen miirid manevi 6gretide daha gicli kabul
edilebilir; bagka bir sehirdeki 6grenci ise bagimsiz ¢evre olusturabilir. Ebt Said’in
ogullarina ve farkli 6grencilerine iligkin rivayetler bu ¢ogullugu agik¢a gosterir.
Kurumsal tarikat gelistikge halefiyet i¢in seyhin tayini, kidem, hirka/icazet, aile
bagi veya miiridlerin kabulii gibi 6l¢titler yarigabilir. Bu nedenle ‘kurucudan
sonra falanca gegti’ cimlesi her zaman tek merkezli makam devri anlamina
gelmez. Halefiyet ¢atigmalari, tarikatlarin bolinme ve yeni kol iiretme

mekanizmasinin da baglangi¢ noktalarindan biridir.”

22.36. Aile ve Hanedanlagma: Manevi Otoritenin Soyla Birlesmesi. Stfi
otorite ilke olarak biyolojik soyla sinurli degildir; miirid, terbiyesi ve manevi
ehliyeti sayesinde seyh olabilir. Buna ragmen hankah milkd, vakif nezareti, yerel
prestij ve kurucu velinin hatiras: aile tyelerine gii¢lii avantaj saglayabilir. Bazi
tarikatlar zamanla seyhlik makamini belirli ailelerde siirdiirtirken, bazilari liyakat
veya tayin Gizerinden farklr halefler tiretmistir. Bu stiregte ‘manevi silsile’ ile ‘neseb
silsilesi’ birbirine eklemlenebilir. Aile devamliligr kurumun maddi istikrarini
gliclendirebilir, fakat ehliyet tartigmasi ve miras rekabeti de dogurabilir. Tleriki
bélimlerde her tarikat i¢in kurucu soyunun, vakif y6netiminin ve seyhlik

devrinin gergekten ne 6l¢tide hanedanlagtigi ayri ayr1 incelenecekeir.”

22.37. Adlandirma: $eyhin Adindan *iyye’ Tarikatina Gegis. Bir stfinin
adina nispet edilen “iyye’ eki, farkli donemlerde farkls seyler ifade edebilir. Erken
Bagdat ve Horasan kaynaklarinda Ciineydiyye veya Tayftriyye gibi
adlandirmalar Ggretim tarzi, megrep veya manevi nispeti gosterebilir; bunlart
dogrudan subeli tarikat olarak okumak dogru degildir. XII-XIII. yiizyillarda ise
Kadiriyye, Rifaiyye ve bagka adlarin kugaklar boyunca taginmasi, ortak silsile ve
merkezlerle birlestiginde daha belirgin kurumsal kimlik tiretir. Dolayistyla adin

kendisi degil, adin ne kadar siire, hangi cografyada ve hangi 6rgiitsel unsurlarla

23 bz Sad Abi’l-Khayr’, Encyclopaedia Iranica, Ebi Said’in ofullar: ve halefiyet rivayetleri; Alatas, ‘Sift Lineages and Families), 374-384.

"y latas, ‘Sifi Lineages and Families’, 374-384; Hofer, ‘Endowments for Sifis and Their Institutions’, 58-80. Aile, vakif ve manevi halefiyetin

birlesebildigi fakat zorunlu olmadigs vurgulanmagtrr.
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birlikte kullanildigi 6nemlidir. Tarikat tarihini isimlerin ilk gectigi tarihten
baglatmak yerine, adin sosyal ag ve yetki diizeniyle ne zaman birlegtigi

aragtirilacaktr.™

22.38. Ciineydiyye ve Tayfariyye Neden Erken Tarikat Sayilmiyor?
Ciineyd ve Bayezid-i Bistimi gibi gliclii safi figtirlerin sonraki geleneklerde genis
silsilelere yerlestirilmesi, onlarin etrafinda daha IX. yiizyllda modern anlamda
tarikat tegkilat1 bulundugu izlenimi yaratabilir. Oysa kaynaklar, bu isimlerin
ogretisel ve manevi niifuzunu agikga gosterse de standart intisap, tek merkezli
halifelik, kugaklar arast sube ag1 ve siirekli kurumsal ad bakimindan daha
stnirhidir. ‘Ciineydi” veya “TayfGrf’ nispeti mesrep ve manevi ¢izgi olarak
onemlidir; fakat C4 tarikat kodu i¢in yeterli degildir. Bu ayrim, daha sonraki
tarikatlarin kendi gegmisini Clineyd veya Biyezid tizerinden megrulagtirmasina
engel olmaz; yalniz erken dénemin orgiitsel morfolojisini anakronizmden

korur.»

22.39. Eponimik Tarikatlarin Ortaya Cikis1: Kurucu mu, Kurucu Sonrasi
mu? Bircok biiyiik tarikat kurucu kabul edilen seyhin adini tagir; fakat kurumun
tam bi¢imi ¢ogu zaman seyhin hayatinda degil, 6grencileri ve halefleri zamaninda
belirginlesir. Kurucu sahis gii¢lii 6gretim, hankah, hirka ve miirid ag1 birakmig
olabilir; adin standartlagmasi, silsilenin diizenlenmesi, ritiielin ortaklagmas: ve
cografi yayilma daha sonraki kugaklarin eseridir. Bu nedenle ‘Abdiilkadir Geylni
Kadiriyye’yi 561/1166’da kurdu’ tiirii kesin kurulus ctimleleri yerine, kurucu
cevre ile tarikatlagmig agin tarihleri ayr1 verilecektir. Ayni yontem Rifaiyye,
Stihreverdiyye, Yeseviyye ve digerleri icin de uygulanacakuir. Tarikat, ¢ogu zaman
kurucu sahsin karizmasi ile kurucu sonrasi orgiitleyicilerin emeginin ortak
Granadir.”

22.40. Kadinlar: intisap Vardi, Kurumsal Goriiniirliik Esit Degildi. Erken
stfi kadinlarin manevi otoritesi Bolim 21°de gériildigi gibi kaynaklarda

biitiniiyle yok degildir. Tarikatlagma stirecinde kadinlarin geyhlerden hirka

05 g aramusta tfa, Sufism: The Formative Period; Ceyban, Established Sift Orders’, 385-404; Yajima, “The Origins of Tarigas’ 5-17.
2% Boliim 18 deki Cii neydiyye/Harrdziyye/Muhdsibiyye siniflandirma karari; Karamustafa, Sufism: The Formative Period; Thibon, ‘The First

Communities’, 362-373.

207 Ceyhan, ‘Established Siift Orders’, 385-404; J. Spencer Trimingham, The Sufi Orders in Islam (Oxford: Clarendon Press, 1971), ozellikle
tarikatlarin kurucu ve balef kusaklars; Yajima, “The Origins of Tarigas’, 5-17.
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almasi, sohbet ve zikir gevrelerine katilmasi veya aile-hane tizerinden sfi ags
tagimalar1 mtimkiindiir. Eba Said’in bir kadina egi araciligiyla hirka giydirdigine
dair rivayet, kadin intisabinin erken bir 6rnegi olarak dikkat cekicidir. Bununla
birlikte hankahlarda stirekli ikamet, resmi halifelik ve kamusal seyhlik erkekler
lehine daha goriiniirdiir; kaynak sessizligi ise kadinlarin biittin 6rgiitsel rollerini
6l¢memizi zorlagtirir. Bu eser kadinlarin varligini romantik esitlik varsayimiyla
bitytitmeyecek, fakat erkek merkezli mendkibin sessizligini de ‘kadin yoklugu’

delili saymayacaktir.™

22.41. Sosyal Taban: Tarikat Yalmiz Yoksul Derviglerin Kurumu
Degildir. Kurumsallagmus stifi aglarin sosyal tabani tek sinifa indirgenemez. $eyh
cevresinde fakir dervis, zanaatkar, tiiccar, dlim, birokrat, asker veya sehir egrafi
ayn1 anda bulunabilir. Hankahin misafirlik ve yardim iglevi yoksullar1 ¢ekerken,
vakif ve bagss ihtiyact varliklt destekgileri kuruma baglayabilir. Ulema kokenli
seyhler egitimli gehirli gevrelerle; sinir veya kirsal geyhler farkli toplumsal
gruplarla iligki kurabilir. Bu gesitlilik tarikatin yayilma kapasitesini artirir, fakat ig
hiyerarsi ve ¢ikar catigmasi da yaratabilir. Sonraki bélamlerde her tarikat icin
‘miiridler kimdi?’ sorusu ayr sorulacak; mendkibnimelerde yalniz tinli devlet
adamlarinin veya keramet sahibi seyhlerin gériinmesi ger¢ek toplumsal bilegimi

temsil ediyor kabul edilmeyecektir.”

22.42. Sehirler Aras1 Dolagim: Tarikatin Cografi Omurgasi. Silsile ve
halifelik ancak insan hareketliligi varsa gergek ag tiretebilir. Hac, ilim yolculugu,
ticaret, gog, siyasi gorev, ribat tecriibesi ve seyh ziyareti stfilerin sehirler arasinda
dolagmasint sagladi. Bir miirid Nigibur’da egitim gérip Bagdat’a, Herat’a veya
bagka merkeze yerlestiginde yalniz kisisel hatira degil, belirli soz, zikir, hirka ve
6gretim usuliindi de tagtyabilirdi. Tarikatlagma bu dolagimi taninabilir nispet
altinda tutarak cografi siirekliligi gii¢lendirdi. Béylece ‘ayni tarikat’ Giyeleri higbir

zaman birbirini gérmemis olsa bile ortak silsile ve pratik tizerinden aidiyet

0 Laury Silvers, ‘Early Pious, Mystic Sufi Women', in The Cambridge Companion to Sufism, 24-52; Arin Salamah-Qudsi, “The Economics of

Female Piety in Early Sufism’, Religions 12/9 (2021): 760; ‘Abii Sa‘id Abi’l-Khayr’, Encyclopaedia Iranica, kadin birka investitiiri rivayeti.
2 Salamab- Qudsi, Sufism and Early Islamic Piety; Sabra, ‘Economies of Sufism’, 27-57; Hofer, ‘Endowments for Siifts and Their Institutions’,

58-80; Bulliet, The Patricians of Nishapur.
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kurabilir. Bu, yiiz ylize cemaatin bolgesel ve daha sonra sinir agan aga

déntismesinin temel mekanizmasidir.”

22.43. Sehir, Kirsal Alan ve Sinir: Tek Bir Tarikat Mekéin1 Yok. Tarikat
kurumu ¢ogu kez sehir hankahiyla 6zdeglestirilir; oysa stfi aglar kirsal zaviyeler,
stnur ribitlary, daglik inziva alanlari, pazar gevreleri ve hac giizergihlarinda da
gelisebilir. Sehir, ulema, vakif, ticaret ve patronaj kaynaklarini yogunlagtirdigi icin
kurumsallagmaya gii¢lii avantaj saglar. Kirsal merkez ise yerel aile, tarim geliri veya
kutsal mekan etrafinda daha farkli bir otorite tiretebilir. Bazi tarikatlar ehirli ve
yiksek egitimli gevrelere, bazilar1 gd¢ebe veya kéylii topluluklara daha fazla ntifuz
eder; ¢ogu ise zamanla bu sinirlar1 agar. Bu nedenle ileriki béliimlerde tarikatin
‘merkezi’ yalniz bina ad1 olarak degil, ulagim, ekonomi ve toplumsal ¢evre i¢inde

incelenecektir.”™

22.44. Seyhin Mezart: Oliim Sonras1 Merkezilesme ve Kutsal Cografya.
Kurucu seyhin 6liimii tarikat1 bitirmek zorunda degildir; aksine mezari yeni bir
merkez tiretebilir. Ziyaret, dua, menkibe anlatimy, yillik anma ve vakif hizmetleri
seyhin karizmasint mekina baglar. Béylece yasayan seyhle yiiz yiize sohbet
edemeyen sonraki kugaklar da kurucuyla sembolik iligki kurar. Ancak mezar
cevresindeki veli kiiltii ile orgiitsel tarikat ayni sey degildir. Bir tiirbe ¢ok sayida
ziyaretgi cekebilir fakat diizenli miirid, halife veya silsile ag1 bulunmayabilir;
tersine bazi tarikatlar kurucu mezarindan cografi olarak uzak giigli subeler
gelistirebilir. Tarihsel analiz bu iki siireci ayiracakur: kutsal mekinlagma ve
orglitsel devamlilik gogu zaman birbirini destekler, fakat zorunlu olarak 6zdes
degildir.”

22.45. Devlet Iligkisi I: Patronaj Kurumu Hizlandirabilir. Tarikatlagma
devlet tarafindan ‘yaraulmig’ degildir; fakat siyasi ve idari patronaj baz safi
kurumlarin biiytimesini hizlandirabilir. Hikiimdar, vezir veya yerel yonetici
hankah yaptirabilir, arazi ve gelir tahsis edebilir, seyhe saygi gosterebilir veya

stfileri sehir siyaseti iginde megruiyet kaynag olarak destekleyebilir. Bu destek,

o10 Salamah-Qudsi, Sufism and Early Islamic Piety; Thibon, ‘The First Communities’, 362-373; Ceyban, ‘Established Sufi Orders’, 385-404.

o Ephrat and Pinto, ‘Sitfi Places and Dwellings’, 105-144; ‘Kianaqah’, Encyclopaedia Iranica; Karamustafa, Sufism: The Formative Period.

212 Shivan Mahendrarajab, The Sufi Saint of Jam: History, Rclz‘gz’zm, and Politics of a Sunni Shrine in Shi'i Iran (Cambridge: Cambridge

University Press, 2021), kutsal mekdn, ziyaret ve hankah iliskileri; Epbrat and Pinto, ‘Sifi Places and Dwellings’
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miirid agmimn barmma ve iage kapasitesini artirirken kurumu belirli hukuki ve
siyasi cevreye de baglar. Selguklu ve sonraki hanedanlar dsneminde medrese ve
sfi kurumlarina yapilan patronaj, dini kamusal alanin kurumsallagmasinda
6nemli rol oynadi. Bununla birlikte devlet destegi biitiin tarikatlarin ortak sart1

degildir; bazi giiclii aglar 6zel vakuf, ticaret veya yerel bagislarla yagayabilmistir.

22.46. Devlet iligkisi II: Himaye Denetim de Uretir. Maddi destek kuruma
yalniz kaynak degil, denetlenebilirlik de getirir. Vakif sartlari, seyh tayini, bina
miilkiyeti, kamu diizeni, vaaz yetkisi veya siyasal sadakat meseleleri devlet ve yerel
otoritelerin stifi merkezlerine miidahale kanallart olugturabilir. Bir hitkiimdar
ayni1 tarikatin belirli kolunu desteklerken bagka bir seyhi stipheli gorebilir; merkez
ile tagra farkli davranabilir. Bu nedenle ‘tarikat devlet tarafindan desteklendi’ veya
‘devlet tarikatlara kargiydr’ gibi btitiin donemi kapsayan genellemeler
kullanilmayacaktir. Kurumsallagma, cemaatin devlete kargt bagimsizligini
otomatik azaltmaz; fakat bina, vakif ve kamusal niifuz arttikga siyasal otoriteyle
pazarlik ve catisma ihtimali de ytikselir. D kodlar1 her tarikat ve dénem igin

yeniden verilecektir.”

22.47. Tarikatlagmanin Kurumsal Basamaklart: Birbirini izleyen Ama
Mecburi Olmayan Esikler. Erken stff halkadan kurumsal tarikata gegisi tek
dogrusal merdiven gibi gérmek de dogru degildir; bazi ¢evreler belirli basamakta
kalabilir, bazilart bir unsuru atlayabilir veya sonradan gerileyebilir. Yine de
kargilagtirma igin baglica esikleri ayn1 tabloda gostermek yararlidir. Buradaki
basamaklar tarihsel ‘zorunlu evrim’ degil, kaynaklarda tekrar tekrar kargilagilan
kurumsallasma gostergeleridir. Bir yapinin C4 tarikat olarak kaydi, bu

gostergelerin 6nemli boliimiintin kugaklar boyunca birlesmesine dayanacakuir.”

Esik Erken bigim Kurumsallagmig bigim Tarihsel uyart

Seyh Karizmatik/6gretici kigi Terbiye makamu ve yetki devri Elerrucusgjgeugil diiey}l tarikac

M3 Nathan Ho er, ‘Endowments for Sifis and Their Institutions’, 58-80; Kinagah’, Em:ydapﬂedia Iranica; Alexander Knysh, Islamic
Mysticism: A Short History (Leiden: Brill, 2000), klasik dinemde kurumsal sifiligin yayimast.

9]4Hqﬁr, Endowments for Sifis and Their Institutions’, 58-80; Malamud, ‘Sufi Organizations’, 437-438; DO-D7 kodlar: igin bkz. Boliim 3.

915 e . . . . -
> Bu tablo Boliim 21'in ‘tarikat bir unsurun degil unsurlar paketinin kurumsallagmasidir’ sonucunun ayrintilandiridmasidur; kargilagtirma

igin Sedgwick, “The Organisation of Mysticism’; Thibon, “The First C jties; Ceyhan, ‘Established Sifi Orders’.
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Uyelik Sohbet, ziyaret, yakin talebelik Miirid  kabulii, ahid/biat, St“andart Eoren fégrafyaya ve
deneme doneme gore degisir
Aktarim Gergek hoca-talebe temast Silsile, hirka, zikir/icazet Manevlv 'ms‘pet tarihsel temasla
ayni degildir
Mekin Ev, mescid, diikkan, ribit Hankah/ zaviye  ve  siirekli Bl{lf{ t'ek bagina tarikat kaniti
ikamet degildir
Ekonomi Kesb, hediye, sadaka, misafirlik | Vakif, diizenli bagus ve iage M?fld% destek = devlet kontrold
degildir
. . . . e . Tek cizgili veraset
Halefiyet Birden ¢ok 6nemli talebe Tayin, halife, aile veya icazet
varsayllmayacak
. . . Erken temsil dogrudan resmi
Cografya Seyahat ve dostluk agt Temsilci, bagl merkez, sube sube degildir
Kimlik Mesrep/nispet Kalici ad, ortak 4d4b ve ritiiel “iyye’ eki tek bagina C4 degildir
Hafiza S6z ve menkibe Yazili silsile, tiirbe, menikib Muthhar haﬁ? erken drgici
yeniden kurabilir

22.48. Ana Envanter I¢in Gegis Tipleri: Tek Bir ‘Proto-Tarikat’ Kutusu
Yok. Ana envanterde tarikatlasma o6ncesi butiin yapilar tek ‘proto-tarikat’
etiketinde toplanmayacaktir. En az dort gegis tipi ayrilacakur: kisi merkezli fakat
olumle dagilabilen geyh ¢evresi; sabit hankah ve ortak 4dibi bulunan yerel
kurum; seyhin temsilcileriyle birkag merkeze yayilan bolgesel ag; kurucu sonrast
ad, silsile ve ritiieli belirginlesen erken tarikat. Ebt Said ¢evresi tiglincii tipe
yaklagirken, Bagdat Ciineyd ¢evresi daha ¢ok giiclit manevi nispet fakat zayif
kurumsal sube Ornegidir. Bu ara kategoriler, tarihi gelismeyi ‘cemaat
degil/tarikat’ ikiligine stkigtirmadan izlememizi saglar. Her yapt zaman i¢inde bir

tipten digerine gegebilir veya tamamen ortadan kalkabilir.”

22.49. Devlet—Tarikatlagma Iligkisi Dosyast. Tarikatlasma yalniz i¢ manevi
gelismeyle degil, sehir, hukuk, vakif ve siyasal giigle etkilesim iginde ilerler. Fakat
devlet iligkisinin yont tek degildir: tolerans, himaye, vakif destegi, resmi gorev,
denetim, takibat ve megruiyet aligverisi ayn1 ytizyilda farkli merkezlerde birlikte
goriilebilir. Agsagidaki tablo, erken kurumsallasma doneminde baglica iligki
bi¢imlerini analitik olarak ayirir; somut tarikat boliimlerinde bu kodlar yeniden

tarih ve aktr diizeyinde doldurulacakuur.”

2 Boliim 3 — Aragtirmanin Cemaat Siniflandirmasi; Boliim 21 — Iik Sifi Cemaatlerin Sosyal Yapisi; Ceyban, ‘Established Siifi Orders’, 385-

404. Proto-tarikat’ tek kutu olarak kullanilmamagtrr.

7 Ho er, ‘Endowments for Sifis and Their Institutions’, 58-80; Malamud, ‘Sufi Organizations, 427-442; Knysh, Islamic Mysticism; devlet

iligkisi kodlarinin tanimz igin bkz. Bolim 3.
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iliski alan Ornek mekanizma Muhtemel D kodu Tarikatlagma sonucu

Tolerans Ye"rel faah)fet ve. ibadete DI Ag ) dev‘le't destegi  olmadan
miidahale edilmemesi biiyiiyebilir

Himaye Hankafl ingasi, - tahsis, vergi D2 Mekin ve iage kapasitesi artar
kolayligt

Eklemlenme Seyhin egi'tim,' ar:%buluculuk D3 Sﬁf? otorite  kamusal role
veya megruiyet iglevi baglanir

Denetim Valaf sarti, seyh tayini, kamu Di Kurumsal goriniirlik
diizeni gozetimi denetlenebilirlik yaratir

Takibat Sijrgiinj kapatma, tutuklama Ds Ag ‘gizlenebilir, dagl'l;%bilir veya
veya miisadere yeni merkeze taginabilir

Muhalefet Seyh veya kolun siyasi iktidarla Dé Tarikat kimligi siyasallagabilir;

uhalefe

gatigmast otomatik degildir

Devletlesme Saft . agmu ) eg.emenhk D7 B{ac}lrve ayri tanhs'el tip; sonraki
kapasitesine doniismesi béliimlerde ayrica incelenecek

22.50. Seyhten Tarikata Gegisin 20 Boyutlu Kurumsallasma Matrisi.
Boélim 2°de kurulan 20 boyutlu kargilastirma matrisi bu kez bir tek cemaate degil,
‘tarikatlagma stireci’ne uygulanmaktadir. Amag, C3 tasavvuf halkasindan C4
tarikata gegerken hangi boyutlarin yogunlagtigini gostermektir. Bu matris her
tarikatin ayni sonuca ulagacagini varsaymaz; ileriki bolimlerde Kadiriyye’den
Naksibendiyye’'ye kadar her yapt kendi tarihsel verisiyle yeniden

degerlendirilecektir.”

Boyut C3 Tasavvuf Halkasindan C4 Tarikata Gegis

1. Aidiyet Sohbet yakinligindan daha taninabilir miiridlik ve yol nispetine dogru yogunlagir.

2. Otorite Karizmatik seyh, terbiye ve yetki devri yapabilen kurumsal makama yaklagir.

3. Uyelik sinurt Gegirgen ziyaretgi/talebe halkasina kabul, ahid ve egitim katmanlari eklenir.

4. Egitim Sozlii bgiitten diizenli zikir, halvet, hizmet ve 4ddb pedagojisine gegilir.

5. Mekin Coklu giindelik mekandan hankah/zaviye merkezli siirekli veya donemsel ikamete yogunlagir.
6. Ekonomi Kesb ve diizensiz hediyeye vakif, bagss ve ortak iage mekanizmalari eklenir.

7. Ritiiel Ortak zikir/sema belirli yolun taninabilir repertuvarina doniigebilir.

8. Silsile Gergek hoca-talebe temaslari kugaklar arasi manevi aktarim zinciri halinde diizenlenir.

9. Hirka/icazet Sembol ve bereket aktarimy, yetkili intisap ve temsil gostergesine dniigebilir.

I8 Biliim 2de kurulan 20 boyutlu kargilagtirma matrisi; Sedgwick, “The Organisation of Mysticism’, 335-361; Ceyban, ‘Established Sufi
Orders’, 385-404.
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10. Halifelik Yakin 8grenciden yetki devralan temsilci/halifeye dogru kurumsallagir.

11. Halefiyet Coklu talebe rekabetine tayin, aile, icazet veya merkez kontrolii gibi dl¢iitler eklenir.
12. Cografiag Seyahat ve misafirlik agina bagli merkezler ve daha sonra subeler eklenir.

13. Yazili hafiza S6z ve tabakat malzemesi silsile, menékib, evrad ve 4dib metinleriyle genisler.

14. Kutsal mekan Seyhin mezar1 ve merkezi kurucu hafizanin kalicr diigiimiine déniigebilir.

15. Kadin/aile Kadin intisab1 ve hane baglari siirer; kamusal kurumsal roller cografyaya gére degisir.
16. Kapalilik Genellikle KO-K2; 6zel usul veya ig 4dab otomatik K3-K4 ezoterizm degildir.

17. Siyasallagma PO-P1 olagan; himaye veya yiiksek niifuz P2’ye ¢ikabilir, fakat tarikat = siyast 6rgiit degildir.
18. Devlet iligkisi DO0-DS geniler; vakif/himaye kurumu goriiniir, fakat iligki donem ve kola gére degisir.
19. Siddet Kurumsal tarikatin zorunlu unsuru degildir; ribét veya siyasi ¢atigma ayri kodlanir.

20. Siireklilik Seyhin 8liimii sonrast ad, silsile, merkez, halife ve maddi kaynaklar devamliligt artirir.

22.51. Siniflandirma Karari: C3’ten C4’e Gegis Ne Zaman Kaydedilecek?
Bu eserde C4 ‘tarikat’ kodu yalniz seyh-miirid iliskisinin varligiyla
verilmeyecektir. En azindan tanmabilir ve kugaklar arasi stiren bir nispet; seyh
sonrast devamlilik; belirli egitim/4d4b aktarimy; yetki devri veya halifelik bigimi;
mekansal ya da agsal stireklilik gostergelerinden birkaginin birlikte bulunmast
aranacakur. K0-K4 kapalilik ayrica kodlanacakeir: 6zel zikir veya i¢ 4dab K1-K2
olabilir, fakat yalniz bunlar K3-K4 ezoterizm degildir. PO-P4 siyasallagma da
tarikat statiisiinden bagimsizdir. D0-D7 devlet iligkisi ise her dénem igin ayr
izlenecektir. Boylece ‘tarikat’ kelimesi ahlaki, siyasi veya gizlilik hitkmi degil,

tarihsel 6rgiitlenme morfolojisi olarak kullanilacaktir.”

22.52. Boliim Sonucu: Karizmanin Tekrarlanabilir Kuruma D6niismesi.
Seyhten tarikata gecisin 6zii, manevi tecriibenin biirokratiklesmesi degil,
karizmatik iligkinin seyhin 6mriinii agabilecek araglar tiretmesidir. Silsile ge¢misi;
hirka ve biat intisabs; zikir ve 4dib pedagojiyi; halife cografl yayilmays; hankah
giindelik hayaty; vakif maddi stirekliligi; menkibe ve tirbe ise 6lim sonrast
hafizay1 tagir. Bu unsurlarin birlestigi yerde seyh ¢evresi artik yalniz o kisinin
sohbetine bagli bir halka olmaktan ¢ikar ve kugaklar arasi tanimabilir yol haline
gelir. Fakat her tarikat ayni1 bilegimi, ayni tarihte veya ayni merkeziyet diizeyinde

tretmez. Bundan sonraki bolimler bu genel modeli somut tarih Gzerinde

Y Bilim 3 — C3 tasavouf halkast ve C4 tarikat tanimlary, KO0-K4 kapalilik, PO-P4 siyasallasma ve D0-D7 devlet iliskisi kodlars.

Suntflandirma abliki puan degil orgiitsel morfoloji kaydidr.
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stnayacaktir. 11k vaka, kurucu sahis ile kurucu sonrasi 6rgtitlenme arasindaki fark

ozellikle gortintir kilan Kadiriyye olacaktir.™

BOLUM 23 — KADIRIYYE

Abdililkadir-i Geyldni’den Kliresel Tarikat Agina: Kurucu,
Silsile, Aile, Kurum, Kollar ve Devlet iliskileri

23.1. Kadiriyye Neden Tarikatlasmanin Ik Biiyiik Sinavidir? Kadiriyye,
onceki boliimde kurulan C3 tasavvuf halkasindan C4 kurumsal tarikata gegis
modelini somut bir tarihsel vaka tzerinde sinamak icin elverigli ilk buytuk
ornektir. Abdiilkadir-i Geylani’nin ¢evresinde medrese, ribit, vaaz, miirid egitimi
ve hirka aktarimi gibi unsurlar daha kendi hayatinda goriiniir hale gelmis;
olumiinden sonra ¢ocuklari, torunlari, talebeleri ve onun adina baglanan farkls
silsileler bu mirast genis cografyalara tagimistir. Ancak bu genisleme tek
merkezden y6netilen modern bir tegkilatin subelesmesi degildir. Kadiriyye’nin
tarihsel giicti, ortak pir hafizasini korurken yerel seyh aileleri, farkln ritiieller,
coklu silsileler ve bolgesel kurumlar iretmesine dayanir. Dolayisiyla bu boliimiin
temel sorusu, ‘Kadiriyye ne zaman kuruldu?’dan ¢ok, Geylini’nin gahsi
otoritesinin hangi mekanizmalarla kugaklar arasi, cografyalar aras1 ve kurumsal
bir tarikat kimligine déntgstigidir.™

23.2. Kaynak Katmanlar1: Tarih, Menékib ve Tarikat Hafizas1. Kadiriyye
tarihinin en 6nemli yéntem problemi, Abdiilkadir-i Geylini’nin hayatina dair
nispeten sade biyografik kayitlarla, 6liimiinden sonra giderek bityiiyen menikib
literatiirtiniin ayn1 agirlikta okunamayacak olmasidir. Zehebi, ibn Receb ve
erken Hanbeli biyografi gelenegi; vaiz, fakih ve stfi seyh olarak Geylani’nin
tarihsel ¢ergevesini daha ihtiyatli verir. Sattanfi’nin Behcetii’l-esrar’t ise yaklagik
bir asir sonra olusmus yogun keramet, soy, hirka ve tasarruf anlatilarini derler. Bu

metin tarih digt sayilmayacak; fakat ‘olay kaydr’ kadar, XIII-XIV. ytizyillarda

720 Karamustafa, Sufism: The Formative Period; Malamud, Sufi Organizations, 427-442; Gril, ‘From Khirga to Tariga’, 1-23; Ceyhan,
‘Established Safi Orders’, 385-404. Boliim sonucu tarikatlasmay: karizmanin kugaklar arast tekrarlanabiliv kuruma doniigmesi olarak

sentezler.

P Nibat Aza mat, ‘Kadiriyye, TDV Islam A nsiklopedisi (Istanbul: TDV ISAM, 2001; elektronik siiriim, erigim 19 Agustos 2026); . Spencer
Trimingham, The Sufi Orders in Islam (Oxford: Clarendon Press, 1971), 40-44, 271-273; Boliim 22°de kurulan C3—C4 kurumsallagma

models.
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Kadirt kimliginin kendisini nasil inga ettiginin belgesi olarak kullanilacaktir. Ayni
ayrim, daha geg silsilendmeler, icizetler, evrid kitaplar1 ve sube menikibnimeleri
icin de uygulanacakur. Kurucu biyografisi, tarikat hafizasi ve yerel kol tarihi

birbirine karigtirilmayacaktir.”

23.3. Adlandirma: Geylini, Cilini ve Kadiriyye. Abdiilkadir’in nisbesi
Arapga kaynaklarda Cili/Cilani, Farsca kullanimda Gili/Gilani, Ttrkge
literatiirde ise Geylani bigiminde goriiliir. Tarikat ad1 onun isminden hareketle
Kadiriyye/Kadirilik geklinde yerlesmistir. Fakat kurucunun yagadigi biitiin
¢evrenin daha 561/1166’dan 6nce kendisini bugtinkii anlamda ‘Kadiriyye’ adiyla
tanimladig1 varsayilmayacakur. Bir sahsa nispet edilen yol ad1 ile bu nispetin
kugaklar boyunca kurumsal kimlige dontigmesi farkli stireglerdir. Eserde ‘Geylani
cevresi’ ifadesi kurucunun hayatindaki dogrudan sosyal agy; ‘erken Kadiriyye’
onun Sliimiinden sonraki bir-iki kugakta devam eden nispet, aile ve halife aging;
‘Kadiriyye’ ise belirgin silsile, 4dab, merkez ve bolgesel kollarla siireklilik kazanmig
daha genis tarikat gelenegini ifade edecektir. Béylece isim, tarihsel gelijmenin

kendisini pesinen belirleyen bir etiket olmayacaktir.”

23.4. 470/1077-78—561/1166: Tarihsel Cekirdek Kronoloji. Abdulkadir-i
Geylani 470/1077-78de Gilin bolgesinde dogmus, 488/1095’te on sekiz
yaslarinda Bagdat’a gelmis ve burada hadis, fikih, dil ve dini ilimler tahsil etmigtir.
Tasavvuf gevreleriyle iligkisi Ebii’l-Hayr ed-Debbis ve Ebti Sa‘d el-Muharrimi
gibi isimler tizerinden aktarilir. Kaynaklar inziva ve seyahat dénemlerinden s6z
etmekle birlikte bunlarin ayrintilart menikibnime katmaninda biytr. 521/1127
civarinda Bagdat’ta ders ve vaaz faaliyetinin belirginlegmesi, tarihsel cemaatlesme
bakimindan asil doniim noktasidir. Medrese, ribit, genis vaaz meclisleri ve
6grenci gevresi ayni merkezde birlesmistir. 561/1166’daki Sliimiiyle Geylini’nin

sahsi karizmasi sona ermemis; aksine mezari, cocuklari, 6grencileri ve derlenen

2 Bruce B. Lawrence, “Abd-al-Qdader Jilani, Encyclopaedia Iranica 1/2, 132-133; Ibn Receb, Kitdbii %-Zeyl ‘ald Tabakati’l-Handbile;
Sattaniifi, Behcetii l-esrdr ve ma‘dinii l-envdr; Azamat, Kadiriyye'. Mendkibin olay kayds ile topluluk hafizast olarak ¢ift iglevi igin ayrica bkz.
Boliim 5.

9235ﬁlqymﬂn Ulndag, ‘Abdiilkadir-i Geylani’, TDV Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV ISAM, 1988; elektronik siiriim, erigim 19 Agustos

2026); Azamat, ‘Kadiriyye'. Adlandirma ve taribsel aktoriin kendi terminolojisini kornma ilkesi igin bkz. Boliim 1 ve Biliim 5.
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vaazlari tizerinden yeniden tiretilmistir. Bu nedenle 1166, tarikatin ‘bittigi’ degil,

kurucunun sahsi aginin halefiyet sinavina girdigi tarihtir.”™

23.5. Gilin’dan Bagdat’a: Gégiin Otorite Uretimindeki Rolii. Geylini’nin
dogum bolgesinden Abbisi bagkenti Bagdat’a gelisi yalniz bireysel tahsil
yolculugu degildir; tarikatlagmanin ileride kullanacag cografi dolagim modelinin
erken rnegidir. Bagdat, Hanbeli fikih gevreleri, hadis meclisleri, vaaz kiltiirg,
medreseler ve gesitli sGfi aglarin kesistigi biiyiik bir merkezdi. Digaridan gelen bir
6grencinin burada ilmi icazet, sfi hoca iligkisi ve kamusal vaaz otoritesini
birlestirebilmesi, yerel kokene bagli olmayan yeni bir manevi liderlik tipine imkan
verdi. Daha sonraki Kadiri yayilma da ¢ogu kez ayni modeli tekrar edecektir:
hareketli bir seyh veya Geylani ailesinden bir mensup yeni bir sehirde egitim,
zaviye, evlilik, soy veya himaye ag1 kurar; pir nispetini yerel sosyal yapiya eklemler.

Bu bakimdan g, Kadiriyye tarihinde tali degil kurucu bir ag mekanizmasidir.”

23.6. Hanbeli ilim Cevresi: Fakih ile Saflyi Ayirmamak. Abdiilkidir-i
Geylant’nin tarihsel kisiligini yalniz ‘mistik seyh’ olarak okumak, onun
Bagdat’taki toplumsal megruiyetinin énemli kismini gériinmez kilar. Kaynaklar
onun Hanbeli fikhina gii¢lii bicimde baglandigini, hadis, tefsir, kiraat ve fikih
ogrettigini, fetva verdigini ve doneminin Hanbeli ¢evresinde etkili bir otoriteye
doéntigtiigiinii kaydeder. Bazi rivayetlerde $afii ge¢misi ve iki mezhebe gore fetva
verdigi de aktarilir; ancak eserlerindeki belirgin Hanbeli yonelim tartigmasizdir.
Buradaki cemaatlesme dersi sudur: Kadiriyye’nin ilk megruiyeti ‘ulemaya
alternatif’ bir mistik yapidan degil, ilmi 6gretim ile sGfi terbiyenin ayni sahista
birlesmesinden dogdu. Bu birlesim, daha sonraki tarikatlarda sik goriilecek fakih-
seyh tipinin 6nemli 6rneklerinden biridir ve ‘tasavvuf = medrese karsitligs’

semasini gegersiz kilar.”

23.7. Debbis ve Muharrimi: Manevi Egitim ile Kurumsal Mekinin iki
Hatt1. Geyliani’nin sGfi terbiyesi ve hirka nispeti kaynaklarda tek ¢izgi halinde

verilmez. Eb#’l-Hayr Muhammed ed-Debbds manevi egitim ve sohbet

9Z4Uludag, Abdiilkadir-i Geyldni’; Lawrence, “Abd-al-Qader Jilani’; Trimingham, The Sufi Orders in Islam, 40-44.

B Lawrence, “Abd-al-Qdder Jilani, ozellikle Gilan'dan Bagdat'a gelis ve egitim kismy; Ulndag, ‘Abdiilkadir-i Geylani’. Dolagimin
cemaatlesme iglevi igin bkz. Biliim 21.

92"Uludag, Abdiilkadir-i Geylani’, dini ve tasavouft diisiinceleri kisma; Abdiilkadir- Geylans, el-Gunye li-talibi tariksI-bak; Alexander Knysh,
Islamic Mysticism: A Short History (Leiden: Brill, 2000), tarikatlarin kurumsallasmasina dair ilgili boliimler.
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bakimindan merkezi bir isim olarak 6ne ¢ikarken, Hanbeli fakihi Ebt Sa‘d el-
Muharrimt’nin hirka ve 6zellikle medrese-mekin baglantisindaki rolii farkls
rivayetlerde gortintir. Iranica, hirkanin Debbéds’tan degil Muharrimi’den
alindigint belirten bir gelenege dikkat ¢eker; TDV’de ise Debbis ve Muharrimi
iligkileri farkli katmanlarda aktarilir. Bu farklilik, silsile tarihinin neden yalniz tek
listeyle ¢Oziilemeyecegini gosterir. Tarihsel olarak daha gtvenli sonug,
Geylani’nin hem Hanbeli ilmi ¢evre hem de Bagdat stfi ¢evreleri i¢inde birden
tazla iligki hattina sahip oldugudur. Sonraki Kadiri silsilelerinin bu goklu iligkileri
diizenli bir manevi zincire dontistiirmesi, tarikat hafizasinin kurumsallagtirict

islevlerinden biridir.”

23.8. Medrese ve Ribit: Cift Kurumlu Bir Cemaat Merkezi. Geylini
cevresinde medrese ile ribitun yan yana bulunmasi, Kadiriyye’nin kurumsal
tarihinde belirleyici bir 6zelliktir. Medrese, fikih ve dini ilimlerin tedrisi, 6grenci
yetistirme ve ilmi itibarin tiretildigi alany; ribat ise vaaz, sohbet, misafirlik, ibadet
ve daha yogun stfi terbiyeyi tagiyan alani temsil eder. Bu iki mekinin ayrimi
mutlak degildir, fakat islevsel ¢esitlilik agiktir. Tarikatlasma bakimindan asil
yenilik, seyhin otoritesinin tek bir sohbet meclisine bagli kalmamasy; egitim,
barinma, vaaz ve toplumsal hizmet gibi faaliyetlerin fiziki merkez etrafinda
sireklilik kazanmasidir. Boylece kurucu vefat ettiginde geride yalniz hatira degil,
devralinabilir mekin ve gérevler kalmugtr. Kadiriyye’de halefiyetin aile, ders,
ribit ve mezar tizerinden birlikte yiiriimesi bu ¢ift kurumlu baglangigla yakindan

baglantlidir.”
23.9. Vaaz Meclisi: Genis Halkadan Cekirdek Miirid Agina. Abdiilkadir-i

Geylani’nin gohretinin temel tag1 genis vaaz faaliyetidir. Kaynaklarda dinleyici
sayilart olagantistii rakamlara ¢ikar; bu rakamlar tarihsel ntfus sayimi gibi
kullanilmayacaktir. Buna ragmen farkli kaynaklarin gii¢lii hitabet, genis katilim
ve toplumsal tabakalar arasinda yanki konusunda birlegmesi, kamusal vaazin
onun otoritesindeki 6nemini destekler. Cemaatlesme agisindan vaaz meclisi iki

katman dretir: birincisi, seyhi dinleyen genis ve gegirgen halk; ikincisi, diizenli

927Lﬂwr£mr, “Abd-al-Qader Jilani’, birka ve hocalar kismy; Uludag, ‘Abdiilkidir-i Geyldni’; Azamat, Kadiriyye, silsile kisms. Rivayet
Sfarkliliklar: tek gizgiye indirgenmemigtir.

928Azamat, Kadiriyye’, kurulus ve medrese-ribdt kismi; Lawrence, “Abd-al-Qdder Jilani'; Semih Ceyhan, ‘Established Safi Orders’, in Sufi
Institutions, ed. Alexandre Papas (Leiden/Boston: Brill, 2021), 385-404.
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ders, hizmet, hirka ve egitim iligkisine giren daha dar 6grenci-miirid gevresi. Bu iki
katmant ‘Gyeler’ bagligi altinda birlestirmek yanilticidir.  Kadiriyye’nin
basarisinda, genis halkla temas eden kamusal séylem ile yogun manevi egitim alan
¢ekirdek mensuplar arasinda gecis kanallari  bulunmast etkili olmus
goriinmektedir. Bu yap1 daha sonraki tarikatlarin vaaz, zikir ve tekke halkalarinda

tekrar edilecektir.”

23.10. el-Gunye: Erken Ogretinin Doktrin—Ahlik—Giindelik Hayat
Bilesimi. el-Gunye li-tilibi tarikr’l-hak, Geylini’ye nispet edilen eserler i¢inde
erken Kadiri 6gretinin sinirlarint anlamak i¢in temel kaynaklardan biridir. Metin
yalniz tasavvufl hal ve makamlari degil; ibadet, akaid, gtinltik davranus, ahlak ve
ziihd birlikte igler. Bu durum, Geylini’nin manevi terbiyeyi seriatin digina tagan
ayr1 bir gizli bilgi sistemi olarak kurmadigint gosterir. Bununla birlikte eserin
hadis malzemesi ve bazi nispetleri klasik 4limler tarafindan elegtirilmistir;
dolaystyla metin i¢indeki her rivayet tarihsel dogruluk bakimindan ayr
degerlendirilmelidir. Cemaatlegme agisindan el-Gunye’nin 6nemi, miiridligin
yalniz vecd veya keramet arayisi degil, giindelik davranisin disipline edilmesi
olarak sunulmasidir. Kurumsal tarikat, ortak rittiel kadar ortak ahlak ve davranig

normu tretir; Kadiriyye’nin erken 6gretisinde bu normatif zemin belirgindir.”

23.11. el-Fethu’r-rabbini ve FiitGhu’l-gayb: Vaazin Yazili Hafizaya
Doniigmesi. Geylint’nin etkisinin 6limiinden sonra yagayabilmesinde, sézli
vaazin 6grenciler tarafindan metne déniistiiriilmesi kritik rol oynadi. el-Fethu’r-
rabbani’nin 1150-1152 yillarinda medrese ve ribitta verilen vaazlarin notlarindan
olustugu; Fatthu’l-gayb’in ise oglu Abdiirrezzik’in derledigi vaazlar ve vasiyeti
icerdigi aktarilir. Bu eserler, karizmatik konugmanin tekrarlanabilir metinsel
pedagojisine dontigmesini sagladi. Artik seyhle yiiz ylize karsilasmayan mensuplar
da onun 6giitlerini okuyabilir, yerel seyhler bunlart ders ve irsad malzemesi olarak
kullanabilir ve pirin dili farklt cografyalarda yeniden tretilebilirdi. Bu nedenle

Kadiriyye’nin yayilmasi yalniz soy, hirka veya zaviye tarihi degildir; ayni zamanda

P Uluda g, ‘Abdiilkadir-i Geyldni’, vaaz faaliyetleri; Lawrence, “Abd-al-Qdder Jilani’, 12. yiizyil Bagdat toplumu iizerindeki vaaz tesirine dair

kayitlar. Olaganiistii dinleyici sayilar: olgusal niifus verisi olarak kullanidmamagtir.
0 gbdiilkadir-i Geylani, el-Gunye; Ulndag, ‘Abdiilkadir-i Geyldnt’, eserler ve dini diigiinceler kisma. Eserdek hadis ve nispet tartigmalar igin
Tbn Kesir ve Ibn Receb elestirilers de dikkate alinmugtar.
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vaaz metinlerinin dolagim tarihidir. Metin, merkezden uzakta bile ortak referans
tretmesi bakimindan tarikatin ‘tagmnabilir kurumu’ iglevini gérmugtir.™

23.12. Eser Nispeti Problemi: Pirin Ad1 Bir Metin Miknatisina Doniisiir.
Abdiilkadir-i Geylani’ye zamanla ¢ok sayida risile, dua, mektup ve evrid nispet
edilmigtir. TDV degerlendirmesi, ona atfedilen eserlerin énemli bir kisminin
giivenilir bigimde ona ait gosterilemedigini ve bazi metinlerin agikga muahhar
oldugunu belirtir. Bu durum tarikat tarihi agisindan siradan bir bibliyografya
sorunu degildir. Biyiik pirin adi, farklt dénemlerde yeni ritiiel ve &gretileri
megrulagtiran bir ‘otorite miknatisi’ haline gelebilir. Bu ytizden bir duanin veya
seyriisiilitk cetvelinin Geylani adina basilmasi, onun XII. yiizyilda bizzat ayni
metni diizenledigini kanitlamaz. B6lim boyunca ‘Geylini’nin 6gretisi’ ile ‘Kadiri
gelenekte Geylini’ye nispet edilen uygulama’ ayr1 ifadelerle gosterilecektir. Bu
ayrim, daha sonra biitiin biuyiik tarikatlarda uygulanacak metin tenkidi

standardinin ilk somut 6rnegidir.”

23.13. Kurucu ile Tarikat1 Ayirmak: 1166 Oncesi ve Sonrast. Bir tarikatin
piri ile tarikatun daha sonra aldigr butiin bigimleri 6zdeglestirmek ciddi bir
anakronizm {retir. Geyldni’nin hayatinda medrese, ribat, vaaz, yakin 6grenciler,
hirka ve manevi egitim unsurlart mevcuttur; ancak daha sonraki ytizyillarda
goriilen yiizlerce bolgesel kol, ayrintili esmi cetvelleri, 6zel kiyafetler, belirli
devran bigimleri veya hanedanlagmis seyh ailelerinin tamamini kurucunun bizzat
tasarladigs s6ylenemez. Buna kargilik Kadiriyye’yi Geylani’den tamamen koparip
yalniz 6liim sonrasi icat saymak da tarihsel stirekliligi siler. Dogru model ‘gekirdek
+ birikimli kurumsallagma’dir: kurucunun 6gretim ve sosyal agi ger¢ek bir
¢ekirdek olugturmus; sonraki kusaklar bu ¢ekirdegi yeni cografyalarda, yeni ritiiel
ve kurumlarla genisletmigtir. Tarikat tarihi, tam da bu eklenme ve segilme

stireglerinin tarihidir.”

931

Abdiilkadir-i Geyldni, el-Fethu’r-rabbini ve'l-feyéii’'r-rabmani; a.mif, Fiitibu'l-gayb; Ulndag, ‘Abdiilkadir-i Geylani’, eserler kismu.
Fiitithu'l-gayb’in Abdiirrezzdk tarafindan derlenen vaazlardan olustugu kayds ozellikle inemlidir.
932Uludag, Abdiilkadir-i Geyldnt’, eser nispetlers ve Gausiyye elestirisi; Ibn Receb, ez-Zeyl; Lawrence, “Abd-al-Qdder Jilani’. Biiyiik pirlere

muahbar metin nispeti, kaynak elestirisi kapsaminda degerlendirilmigtir.

933A{zam.qz‘, Kadiriyye, 98-104. satirlardaki kurulus degerlendirmesi; Trimingham, The Sufi Orders in Islam, 40-44; Ceyhan, ‘Established Siift
Orders’, 385-404.
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23.14. Aile: Biyolojik Soyun Manevi Halefiyetle Birlesmesi. Kadiriyye’nin
yayilmasini diger bir¢ok erken tarikat 6rneginden ayiran unsurlardan biri Geylani
ailesinin genigligidir. Kaynaklar ¢ocuklarinin sayist konusunda farkli ve bazen
abartili rakamlar verir; dolayisiyla say1y1 kesinlestirmekten ¢ok, ¢ok sayida ogul ve
torunun ilmi, idari ve safi roller istlendigi gercegi 6nemlidir. Biyolojik soy,
burada manevi nispetin tek sartt olmamustur; aile digt halifeler de vardir. Fakat aile
mensuplart pirin adi, medrese ve tiirbe tizerindeki hafiza sermayesini tagidiklar
i¢in gii¢lii bir megruiyet avantaji elde etmigtir. Béylece Kadiriyye’de ‘silsile’ ile
‘nesep’ zaman zaman birbirini destekleyen iki aktarim hattuna déntgmusgtiir. Bu
yapy, ilerleyen yiizyillarda Hama, Irak, Suriye, Magrib ve baska bolgelerde
Geylani/Kaylini  ailelerinin ~ dini ve toplumsal ntfuz Gretmesini

kolaylagtirmigtir.”™

23.15. Abdiilvehhib, Abdiirrezzik ve Erken Halefiyetin Cogullugu.
Geylani’nin oSlimiinden sonraki ilk kugak, tek bir ‘ikinci pir’ etrafinda
merkezilesmis degildir. Oglu Abdiilvehhidb’in babasinin medresesinde ders
verdigi ve tedris gérevini devam ettirdigi; Abdurrezzak’in vaazlart derleyerek
metinsel hafizada 6nemli rol oynadigy; baska ogul ve torunlarin da farkl
cografyalara dagildigt kaydedilir. Bu tablo, halefiyetin baglangi¢tan itibaren
islevsel olarak bolundtugiint distindirir: biri medrese ve ders, biri metin ve
manevi nispet, digerleri bolgesel temsil veya aile ag1 tagtyabilir. Dolayisiyla erken
Kadiriyye’de tek merkezli ‘genel seyhlik’ modeli varsayilmayacakur. Birden ¢ok
ogul tizerinden devam eden silsileler de bu ¢ogullugu yansitir. Tarikatin sonraki
genisligi, merkezi otorite eksikligine ragmen ortak pir etrafinda gok sayida megru

aktarim hattinin birlikte yasayabilmesinden beslenmistir.”

23.16. Halifelikle Temas: Abdiilvehhib ve Abbisi Devlet Mekanizmasi.
Geylani ailesinin Abbasi yonetimiyle iligkisi, tarikatin devlet kargit1 bir yapi olarak
dogmadigini agik¢a gosterir. TDV  kaydi, Abdilvehhib’in Halife Nasir-
Lidinillih d6neminde Divin-1 Mezalim bagkanligina tayin edildigini ve kendisi

i¢in Remle’de ribat inga edildigini aktarir; sonraki kugaklardan Ebt Salih Nasr ve

P dzamat, Kadiriyye, Geylani'nin ¢ocuklar: ve torunlarinin yayimadaki rolit; Lawrence, “Abd-al-Qader Jilani', ogullarin mendkib

gelenegindeki roliine dair degerlendirme. Cocuk sayilarindaki farklilik nedeniyle kesin rakam knllanilmamagter.

%4 zamat, Kadiriyye, Abdiilvebhab, Abdiirrezzik ve diger ogullar; Abdiilkadir-i Geylani, Fiitihu'l-gayb (Abdiirrezzik derlemesi); Lawrence,
“Abd-al-Qader Jilani.
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EbG Nasr’in kadilkuditlik makamina getirildigi belirtilir. Bu bilgiler, aile
mensuplarinm ilmi-manevi prestijinin devlet goreviyle birlesebildigini gosterir.
Ancak bundan buatiin Kadiri agin ‘Abbisi devlet tarikat’’ oldugu sonucu
¢cikarilamaz. Devlet iligkisi kisi ve kusaga gore degismistir. Burada D2 himaye, D3
eklemlenme ve yer yer D4 denetim kategorileri ayni anda dugtiniilebilir.
Tarikatin  kurumsallagmasi, siyasi iktidarla temasin otomatik bagimlilik

tretmedigi karmagik bir pazarlik alaninda gergeklesmistir.™

23.17. 656/1258 Mogol Kirilmasi: Merkezin Yikim1 ve Agin Dagilmasi.
Bagdat’n 656/1258’de Mogollar tarafindan alinmasi, Kadiriyye i¢in fiziki
merkez agisindan agir bir kirilmadir. Kaynaklar Geylini medrese ve ribdtinin
tahrip oldugunu, aile mensuplarinin 6nemli kisminin farkli bolgelere dagildigini
aktarir. Kurumsal tarih bakimindan dikkat ¢ekici olan, merkezin yikilmasinimn
tarikatt sona erdirmemesidir. Ciinkii aktarim artik tek binaya bagli degildi: soy
kollari, hirka ve icizet zincirleri, vaaz metinleri, tiirbe hafizast ve farkli sehirlerdeki
ogrenciler gok merkezli bir dayaniklilik tiretmisti. Bu olay, cemaatlerin stirekliligi
icin ‘yedeklenmis ag’ kavraminin erken bir 6rnegidir. Bir merkez kaybedildiginde
bagka dugtimler islev Gistlenebilir. Ayni zamanda Mogol sonrast diaspora, Geylani
ailesinin Suriye, Hicaz, Misir ve daha uzak bolgelere dagilmasini hizlandirarak

Kadirf nispetin kiiresellesmesine paradoksal bigimde katki saglamigtir.”

23.18. Geylini Diasporast: Soy, Evlilik ve Zaviye Uzerinden Yayilma.
Mogol kirilmasi sonrasinda Geylini soyundan gelen ailelerin farkli bolgelere
yerlesmesi, Kadiriyye’nin yayilmasinin ana kanallarindan biri oldu. Kaynaklarda
Sam, Hama, Misir, Sincar, Visit ve Magrib’e uzanan soy kollarindan s6z edilir.
Her soy iddiast esit derecede dogrulanmis kabul edilmeyecek; ancak ‘Geylani
neslinden gelme’ iddiasinin kendisi tarihsel bir sosyal sermaye olarak
kaydedilecektir. Yeni bir gehirde pir soyuna mensup olmak; yerel egrafla evlilik,
vakif kurma, zaviye yonetme, nakibtlesraflik veya ilmi gorevler iistlenme
imkanlarini artirabilir. Boylece tarikat yayilmasi yalniz miiridlerin manevi ikna

yoluyla ¢ogalmas: degildir; ailelerin yerlesmesi ve yerel topluma eklemlenmesi de

 dzamat, Kadiriyye’, Abdiilvehhdb’in Divin-1 Mezdlim gorevi ve Geyldni torunlarinin kadilkuddatliklars; devlet iliskisi kodlars igin bkz.
Biliim 3 — D0-D7.

937Azamat, Kadiriyye, 656/1258 Mogol z’ggﬂlz‘, medrese-ribdtin ytkime ve Geylani ailesinin dagzlzmz; Lawrence, “Abd-al-Qdader Jilani’,

tiirbenin tabribi ve yeniden insast.
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6nemli bir érglitlenme big¢imidir. Kadiriyye’nin bazi bélgelerde ‘seyh ailesi’

modeliyle gii¢lti kalmasinin kokt bu diaspora tarihindedir.”

23.19. 1534 Bagdat: Osmanli Yeniden in§as1 ve Pir Merkezinin ihyas1.
Kanini Sultan Siileyman’in 1534 Bagdat seferi sonrasinda Abdiilkadir-i
Geylani’nin medrese ve tiirbe ¢evresinin yeniden inga edilmesi, devlet—tarikat
iligkisinin yiiksek sembolik deger tagtyan 6rneklerinden biridir. Osmanli himayesi
yalniz bir binanin tamiri degildir; Bagdat’in Siinni kutsal cografyasinin yeniden
diizenlenmesi ve yeni egemenligin megruiyet diline bityiik bir safi pirin dahil
edilmesidir. TDV, killiyenin Mimar Sinan’a yeniden yapurildigint ve Geylani
soyundan bir kisinin nakibtilesraf olarak gérevlendirildigini kaydeder. Bu durum
D2 himaye ile D3 eklemlenmenin birlikte goriilmesine imkéin verir. Fakat
Osmanlilarin tiirbeyi desteklemesi, bitiin diinya Kadirilerini merkezi bigimde
yonetmesi anlamina gelmez. Merkez, sembolik ¢ekim noktast olarak gii¢lenirken
bolgesel kollar kendi seyhleri, vakiflar1 ve yerel siyasetleriyle yasamaya devam

etmigtir.””

23.20. Tiirbe ve Ziyaret: Oliimden Sonra Karizmanin Mekinlagmasi.
Geylant’nin Bagdat’taki kabri, tarikatin tarihsel stirekliliginde seyh sonrasi
karizmanin mekina dontigmesinin gligli 6rnegidir. Ziyaret, yalniz bireysel
dindarlik pratigi degil; farkls tilkelerden gelen mensuplari ortak pir hafizasinda
bulugturan ag mekanizmasidir. Tirbe ¢evresinde vakif, misafirlik, toren,
menakib anlatst ve aile otoritesi birbirine eklenir. Zamanla ‘Gavs-1 Azam’ gibi
unvanlarin  ve yardim/tasarruf inanglarinin yayilmasi, tarihsel fakih-vaiz
kimliginden daha genis bir veldyet figiirti Gretmistir. Bu déntisimiin kendisi
tarihsel gercekliktir; fakat menkibelerdeki her olaganiistii olayin olgusal
dogrulugu ayri meseledir. 2021-2023 saha aragtirmasina dayanan ¢agdas caligma
da Bagdat’taki Geylani tiirbesinin XXI. ytizyilda yerel, ulusal ve transnasyonel

93SAzamm‘, Kadiriyye, Geyldni gocuk ve torunlarinin Suriye, Misir, Irak ve Magrib'e dagilima; Zaim Khenchelaoni - Thierry Zarcone, La

famille Jilani de Hamd (Syrie): Bayt al-Jilani’, Journal of the History of Sufism 1-2 (2000), 53-77.

4 zamat, ‘Kadiriyye, Kaniini dineminde Bagdat taki medrese ve tekkenin yeniden yapima; Bruce Masters, The Arabs of the Ottoman Empire,
1516-1918: A Social and Cultural History (Cambridge: Cambridge University Press, 2013), Osmanls Bagdat’inda Geyldni tiirbesinin Siinni
kutsal cografyadaki yeri.
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Stinni kimliklerin kesistigi canli bir kutsal mekin olmaya devam ettigini

gostermektedir.”

23.21. Nesep Iddiast: Seriflik ile Tarikat Megruiyetinin Kesigmesi. Kadiri
kaynaklar1 Abdulkadir-i Geyldni’nin baba tarafindan Hz. Hasan’a, bazt anlaular
anne tarafindan Hz. Hiiseyin’e uzanan seyyid/serif soyunu vurgular. Modern
aragtirmacilar bu secerenin erkenligi ve tarihsel dogrulanabilirligi konusunda
ihtiyatlidir; Iranica Ozellikle soy iddiasinin  menikibnime geleneginde
buyitildigine dikkat ¢eker. Bu ¢aligmada iki diizey ayrilacakur. Birincisi,
biyolojik soyun ger¢ekten hangi halkalarinin belgelenebildigi sorusudur. Ikincisi,
tarih boyunca insanlarin bu soya inanmasinin tirettigi sosyal ve siyasi sonuglardir.
Seriflik iddiasy; evlilik, egraf statiisii, nakibiilegraflik, vakif yonetimi ve yerel
arabuluculuk gibi alanlarda gii¢lii megruiyet saglayabilir. Dolayisiyla secereyi
‘dogru/yanlis’ ikiligine indirgemek yerine, kaynak tenkidi ile sosyal iglev birlikte

incelenecektir.”

23.22. Silsile-i Zeheb ve Silsile-i Miizehheb: Iki Geriye Baglama Yolu.
Kadiri icizetnimelerinde Abdiilkadir-i Geylini’den Ma‘rtif-i Kerhi’ye kadar
ortaklagan, daha geride ise iki farkli hatla Hz. Ali’ye ulagan silsileler goriiliir. Bir
hat Ehl-i beyt imamlar1 ve Ali er-Riz4 tizerinden; diger hat D4viid et-T4i, Habib
el-Acemi ve Hasan-1 Basri tizerinden ilerler. Gelenekte bunlar silsile-i zeheb ve
silsile-i miizehheb adlariyla anilir. Bolim 22’de belirlenen ilkeye gére bu
zincirlerin her halkast otomatik tarihsel ytiz yiize temas olarak kabul
edilmeyecektir. Silsile ayni zamanda Ogretinin kaynagini, Stinni/Ehl-i beyt
megruiyetini ve pirin manevi soyunu ifade eden kurumsal hafizadir. Farkli
zincirlerin ayni tarikatta yan yana yasayabilmesi de tarikat kimliginin tek bir
biyografik zincirden daha esnek oldugunu gosterir. Bu ¢ogulluk Kadiriyye’nin

tarkli bolgelerde yeni nispetleri icine alabilmesini kolaylagtirmigtir.*

M’Lawrmcr, “Abd-al-Qader Jilani’, tiirbe, ziyaret ve urs; Alix Philippon, The Qadiriyya Sufi Order: Saints, Shrines and Politics in 21st-Century

Iraq and Beyond (Routledge, 2026), izellikle Geyldni tiirbesi ve transnasyonel ziyaret aglart.
%lUludag, ‘Abdiilkadir-i Geyldni’, soy seceresi tartiymass; Lawrence, “Abd-al-Qader Jilani’, hagiografik secere elestirisi; Azamat, ‘Kadiriyye’,
Geylini serif ailelerinin bilgesel yayilima.

MzAzamat, Kadiriyye, Silsile’ kisme: Ma'‘rif-i Kerbi'den sonra Ebl-i beyt imamlar: veya Ddvid et-Tai-Habib el-Acemi-Hasan-1 Basri
dizerinden Hz. Ali’ye ulagan iki bat. Silsile tenkidi standards icin bkz. Boliim 22.
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23.23. Hirka ve Icizet: Yetki Devri Var, Fakat Tek Tip Degil
Kadiriyye’nin erken yayilma anlatillarinda hirka giydirme 6nemli yer tutar. Ancak
hirkanin anlami her baglamda ayn: degildir. TDV’nin EbG Medyen 6rneginde
vurguladigr gibi, bir pirden teberriik hirkast almak, o kisinin tam tarikat halifesi
oldugu anlamina gelmeyebilir. Yetki devri igin hirka, zikir 6gretme izni, irgad
icizeti, belirli bir merkezin yonetimi ve seyhin agik gorevlendirmesi gibi
gostergeler Dbirlikte degerlendirilmelidir. Bu ayrim, Kadiriyye’nin yayilma
haritasint menkibe zincirlerinden otomatik ¢tkarmayi engeller. Ote yandan icazet
belgeleri, tarihsel tarikat aginin en degerli kurumsal kaynaklarindandir; ¢tinki
seyh, mirid, tarih, mekin ve yetki tiiriinii ayn1 belgede gosterebilir. Herleyen
bolimlerde her tarikat igin miimkiin oldugunca icizet/silsile belgeleri ile

menikib anlatst gapraz okunacaktir.”

23.24. Seriat Vurgusu: Manevi Disiplinin Mesruiyet Cergevesi.
Geylani’nin gtvenilir kabul edilen vaaz ve eserlerinde Kur’an, stinnet, farzlar,
haramdan kagimma ve ahlaki sorumluluk giiglii bigimde vurgulanir. Bu ¢izgi,
onun tasavvufunu ‘zahiri dinf hitkiimlerden bagimsiz sir 6gretisi’ olarak gérmeyi
zorlagtirir. Hanbeli aidiyeti ve seriat hassasiyeti, sonraki ytizyillarda tasavvuf
elestirmenleri arasinda dahi ona belirli bir saygt kazandirmugtir. Kadiriyye’nin
genis cografyalarda kabul gérebilmesinde bu normatif ¢erceve 6nemli olabilir:
tarikat, yerel fikhi aidiyeti ortadan kaldiran yeni bir mezhep olarak degil, mevcut
Stinni dini hayatin igine eklenen manevi terbiye yolu olarak isleyebilmistir.
Bununla birlikte sonraki Kadiri kollarin itikadi ve fikhi cevreleri birbirinden
farklidir; kurucunun Hanbeliligi batin  mensuplarin  mezhebi  haline
gelmemigtir. Tarikat aidiyeti ile mezhep aidiyetinin ¢aprazlagmasi burada agikca
gorilir.

23.25. Ahliki Cekirdek: Sehi, Hizmet, Sabir ve IThvanin Yiikiinii
Tagimak. Kadiri geleneginde Geylani’nin ogluna vasiyeti ve ona nispet edilen

6gretim metinleri, tarikatin ahlaki ¢ekirdegini comertlik, sabur, riza, fakr, seyahat,

hizmet ve ihvanin sikintisini paylagma gibi kavramlarla anlatr. Bu ilkeler

2 dzamat, Kadiriyye, Ebi Medyen’in aldigr birkanin teberriik birkast olduguna dair wyars; Sattanifi, Behcetii l-esrdr, s. 153; Biliim 22 —

birka, icdzet ve halifelik ayrima.
2 gbdiilkadir-i Geylani, cl-Gunye; Uludag, ‘Abdiilkadir-i Geylani’, seriar ve Hanbelilik vurgusu; Ibn Teymiyye, Serbu kelimdt min Fiitihi'l-
gayb, Geylani’ye iliskin degerlendirmeler.
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cemaatlesme agisindan 6nemlidir; ¢linki manevi yol yalniz seyh ile mirid
arasindaki dikey iliskiyi degil, mensuplar arasindaki yatay dayanigmayi da
dizenler. Hizmet, misafir agirlama, sadaka ve kardesin ytkiint tagima; tarikat
merkezinin sosyal yardim ve giiven tiretme kapasitesini artirabilir. Ancak daha
sonraki risalelerde sistemlegtirilen ‘bes esas’ veya belirli sayidaki ilkelerin
tamammm  XII.  yizyldda  buginki  bigimiyle  standartlagtrildigs
varsayilmayacakur. Erken ahlaki ¢ekirdek ile daha sonraki tarikat el kitaplarinimn
diizenli formdlleri ayr1 kaynak katmanlaridir.  Sareklilik, formiilin
degismemesinde degil temel degerlerin farkli kurumlarda tekrar tiretilmesinde

aranacaktir.”

23.26. Seyriisiilak ve Esmi: Erken Cekirdek ile Geg Sistemlestirmeyi
Ayirmak. TDV Kadiriyye maddesi, sonraki Kadiri uygulamalarda esmi-i seb‘a,
nefsin mertebeleri, belirli zikir sayilart ve letdif diizenleri igeren ayrntili
seyriisiilak sistemleri kaydeder. Bu veriler tarikatin kurumsal pedagojisinin
gelismis bi¢imini gosterir; fakat biitiin cetvelleri dogrudan Geylani’nin XII
yuzyildaki uygulamasi olarak geriye tasimak dogru degildir. Biiytik tarikatlar tarih
boyunca bagka tasavvuf ekolleriyle kargilasmis, egitim teknikleri aligverisinde
bulunmug ve yerel kollar kendi usullerini ayrintlandirmigtir. Bu nedenle
bélimde ‘Kadiriyye’de seyristiltk’ tek degismez program degil, ortak pir ve cehri
zikir egilimi etrafinda farklilasan pedagojiler ailesi olarak ele alnacakur.
Kurumsal 6l¢tit, ayni sayinin her yerde okunmast degil; seyhin miiridin egitim

agamasini belirleme ve bir sonraki asamaya gegis yetkisine sahip olmasidir.*

23.27. Zikir: Cehri Gelenegin Bolgesel Cesitliligi. Kadiriyye genel olarak
cehri zikirle taninir; fakat ‘Kadiri zikri’ adi alunda biitiin cografyalarda ayni
ritiielin icra edildigini s6ylemek miimkiin degildir. Tiirkiye’de Ramiyye ve
Esrefiyye kollarinda oturarak baglayan, kiyam ve devranla devam eden 4yin
bi¢imleri; bagka bolgelerde farkli ilahi, salavat, hareket, davul veya sessizlik
tercihleri goriilebilir. Bazi kollar bagka tarikatlardan icizet ve uygulama da

devralmugtir. Bu gesitlilik, ritiielin tarikat kimligindeki roliinii azaltmaz; aksine

S dzamat, Kadiriyye, Geylani'nin Abdiirrezzdk’a vasiyeti, sekiz tasavouf ozelligi ve bes temel kural; Abdiilkadir-i Geyldni, Fiitihu'l-gayb ve

el-Fethu r-rabbani.

* Azamat, Kadiriyye’, esmd-i seb'a, nefs mertebeleri ve letdif wygulamalar.. Bu ayrintily sistemin biitin unsurlart XIL yiizyila geri

tasinmamag; daha sonraki Kadiri pedagojinin kayds olarak kullanilmagstar.
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Kadiriyye’nin yerel kiiltiire uyarlanabilen modiiler bir yapiya sahip oldugunu
gosterir. Eserde zikir bi¢imi, ‘6z’ ve ‘sonradan bozulma’ ikiligiyle degil, tarihsel
katman ve bolgesel kol diizeyinde kaydedilecektir. Ortak pir nispeti ve seyh
yetkisi, rittiel repertuvarindaki gesitlilikle birlikte yasayabilir.””

23.28. Evrad ve Hizipler: Metinsel Ritiielin Otorite Sorunu. Kadiri
gelenekte Geylani’ye nispet edilen gok sayida hizip, salavat ve vird dolagir. Bunlar
giinliik ibadetin ritmini diizenler, ortak dua dili dretir ve pirin ismini farkls
cografyalarda siirekli hatirlatir. Bununla birlikte eser nispeti probleminde oldugu
gibi, her evridin kurucu tarafindan bizzat tertip edildigi tarihsel olarak
varsayilmayacaktir. Bir metnin daha geg bir Kadiri seyh tarafindan derlenip pire
nispet edilmesi, tarikat hafizasinin otorite tiretme bi¢imlerinden biridir. Bu
calismada ritiiel metinler iki soruyla okunacaktir: metin ne zaman ve hangi
yazma/basili gelenekte goriintir hale gelmistir; mensuplar onu hangi islevle
kullanmugtir? Béylece ‘otantik pir s6zii” arayisina indirgenmeden, evridin cemaat

i¢ci zaman, hafiza ve aidiyet tiretme rolii anlagilabilir.”

23.29. Gavs-1 Azam ve Pir-i Destgir: Veliyet Hafizasinin Biiyiimesi.
Abdiilkadir-i Geylani tarih i¢inde yalniz Bagdatli fakih ve vaiz olarak degil, ‘Gavs-
1 Azam’, ‘Pir-i Destgir’ ve benzeri unvanlarla olagantstli yardim ve tasarruf
giiciine sahip evrensel veli figiri olarak da benimsenmistir. Iranica, tarihsel
‘sober Hanbalite preacher’ ile genis Islam diinyasinda kutsanan veli prototipi
arasindaki dontigimiin agiklanmasi gereken temel mesele oldugunu vurgular. Bu
déntigiim tarikatin yayilmasina biiyiik sembolik sermaye saglamugtir: kisi Kadiri
seyhine dogrudan bagli olmasa bile Geylini’ye hiirmet edebilir, onun menikibini
okuyabilir veya yardimini umabilir. Boylece pir kiiltii tarikat Giyeliginin sinirlarin:
asan daha genis bir ‘sempati halkasi’ Giretir. Ancak veldyet inancinin yogunlugu,
orgttsel tyelikle ayni sey degildir. Envanterde ‘Kadiri mensup’, ‘Geylani

soy/tekke agr’ ve ‘Geylani’ye devosyon’ ayri alanlarda tutulacakeir.””

Y Azamat, Kadiriyye, toplu zikir, Rimiyye ve Esrefiyye wygnlamalary;, Trimingham, The Sufi Orders in Islam, 271-273. Bilgesel ritiiel

gesitliligi ayni tarikat iginde alt kayit olarak tutulacaktr.

8 dzamat, ‘Kadiriyye’, bizip ve evrddlar; Uludag, ‘Abdiilkadir-i Geylant’, eser nispeti problemi. Evrddin Geyldni’ye nispeti ile taribsel telif

ayni hitkiim olarak alinmamagtrr.

949Lawmm’a “Abd-al-Qader Jilani’, Gavs- Azam/Pir-i Destgir unvanlar: ve Giiney Asya daki devosyon; Uludag, ‘Abdiilkadir-i Geylani’, halk

kiéltiirii ve ‘medet’ gelenegi.

366



23.30. Keramet Anlatist: Inanci Belgelemek ile Olayr Dogrulamak
Arasindaki Fark. Behcetii’l-esrir ve sonraki menikibnimelerde Geylini’ye
ylizlerce olagantistii olay nispet edilir. Ibn Receb, Zehebi ve Ibn Kesir gibi klasik
alimlerin dahi bu literatiiriin bir kismina agik itirazlar1 bulunmasi, kaynak
elestirisinin modern tarihgiye 6zgii olmadigint gosterir. Bu eser, kerametleri
‘oldu/olmadr’ tartigmasina hapsolmadan ti¢ katmanda inceleyecektir: anlatinin
ilk ne zaman kaydedildigi, hangi toplulukta hangi islevi goérdiuigii ve Srgiitsel
otoriteyi nasil giiglendirdigi. Pirin uzaktan yardim ettigi, bagka velilerin onun
adiyla keramet gosterdigi veya oliimiinden sonra tasarrufunun siirdigii inanc,
Kadiriyye’nin cografi sinirlari agan manevi merkez fikrini pekistirmigtir. Fakat bu
inang K3-K4 ezoterik bilgi sistemi degildir; cogu zaman kamusal menikib ve

ziyaret killtiiris icinde agikca paylagilir.™

23.31. Orgiitlenme Modeli: Tek Merkezli Tarikattan Cok Federatif
Nispet. Kadiriyye’nin genis cografi bagarisint modern bir ‘merkez tegkilati—
subeler’ modeliyle agiklamak giigtiir. Bagdat’taki pir makami yiiksek sembolik
6neme sahip olsa da Hindistan, Anadolu, Yemen, Kuzey Afrika, Batu Afrika,
Kafkasya ve Giineydogu Asya’daki Kadiri kollar ¢cogu zaman kendi seyh ailesi,
zaviye, icdzet hatu ve ritiiel repertuvartyla yagamustir. Bu nedenle morfolojik
olarak Kadiriyye, ortak kurucu ve silsile hafizasi etrafinda federatif/¢ok merkezli
bir tarikat ailesine daha ¢ok benzer. Yerel bir kolun Bagdat’tan giinlitk emir
almas1 gerekmez; fakat icizet, pir ziyareti, soy anlatist veya ortak menikib
tzerinden merkeze sembolik bag kurabilir. Bu esneklik, farkli mezhep, dil ve
siyasi  rejimlerde varligini stirdiirmesini  kolaylagtrmugtir.  Ayni  zamanda
‘Kadiriyye ne yapu?’ gibi kolektif ctimlelerin neden riskli oldugunu agik¢a

gosterir: aktor her zaman belirli kol, seyh veya aile olarak belirtilmelidir.”

23.32. Kadiri Kollar1: Sube Listesi Degil Soy Agaci Problemi. Kadiriyye
tarih yaziminda onlarca kol ad geger: Hikemiyye, Esediyye, Ehdeliyye, Yafiiyye,
Esrefiyye, Rmiyye, Bekkiiyye/Kiintiyye, Halisiyye ve daha birgok yerel nispet.
Fakat bu adlarin hepsi ayn1 6rgiitsel diizeyde degildir. Bazisi giiglii bir seyhin

2 bn Receb, ez-Zeyl; Ulndag, ‘Abdiilkadir-i Geylani’, Tbn Receb, Zebebi ve [bn Kesir’in mendkib/nispet elestirilers; Sattandfi, Bebcetiil-esrdr.

Keramet anlatilar: olay ve hafiza katmanlar: balinde ayrilmgtir.

%lAzamat, Kadiriyye’, genis cografi yayilma ve gok sayidaki kol; Trimingham, The Sufi Orders in Islam, 271-273; Alexandre Papas (ed.), Sufi

Institutions (Brill, 2021), tarikat kurumlarinin gogul orgiitlenme bigimleri.
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pedagojik hatti, bazisi aile tarikati, bazisi bolgesel zaviye agi, bazist bagka
tarikatlarla ¢oklu icdzet tagtyan karma gelenek, bazist ise muahhar tasnif olabilir.
Bu nedenle ana envanterde ‘Kadiriyye alt kolu’ kaydi icin yalniz isim benzerligi
yetmeyecek; silsile, icizet, kendini tanimlama, kurumsal streklilik ve ¢agdas
kaynak tanikligr aranacakur. Bir kolun bagka tarikattan da icizet almasi diglanma
nedeni degildir. Orta ve erken modern dénemde ¢oklu mensubiyet olagandir.
Kadiriyye’nin gergek tarihi, tek govdeden ¢ikan diizgiin dallardan ¢ok, kesisen ve

yeniden birlesen bir agac1 andirr.”

Kol / Ag tipi Ornek Ana cografya Morfolojik not

Hikemiyye, Esediyye, Ehdeliyye, Goklu icizec ve yerel seyh

Erken Yemen kollart s Yemen-Hicaz nispetleri; hepsi ayni  merkezi
Yafiiyye .. .
diizeyde degil
Anadolu yerel kolu Esrefiyye {znik-Bursa dem hilafed + Bayrami gecmiy;
bolgesel merkez
Osmanli bélgesel sistemi Ramiyye Istanbul, Anadolu, Balkanlar Tophane Kadirthanesi etrafinda

gorece merkezi icizet ag1

s Kuzey Irak, Dogu/ig Talebani seyh/halife ag; sinir
Kuzey Irak-Anadolukolu | Halistyye Anadolu, Istanbul agan aile ve irsad modeli

Alim, ticaret, kabile  ve

Bekkaivve-Kiinti
Sahra ailesi/agt ¢ aiy?fe tndyye / Batt Sahra-Bat1 Afrika mektuplagma aglariyla genisleyen
Muhtériyye B
federatif yapt
. . . . i Sind-Pencap-Kegmir- Coklussilsile, saray ve tiirbe aglars;
Giiney Asya hatlart Miyén Mir gevresi, Gavsiyye vb. Hindistan ek merkez yok
o . L i i Iki bityiik nispetin birlestigi yeni
Bilesik tarikat Kadiriyye ve Naksibendiyye Endonezya leurumsal form
Kadiri ni icind liderlik,
Cagdag Irak kolu Kesnezaniyye Irak/Kiirdistan ve diaspora acirl nispet lgince ayrt ficert

ritilel ve kamusal kimlik

23.33. Irak ve Suriye: Pir Merkezinden Yerel Seyh Ailelerine.
Kadiriyye’nin en eski yogunluk alani Irak ve komgu Suriye sehirleridir. Bagdat pir
makami1 merkezi sembol olurken, Hama ve bagka sehirlerde Geylani/Kaylani
aileleri zamanla ilmi, tasavvufl ve yerel esraf rollerini birlestirmigtir. Hama’daki
Bayt al-Jilini Gzerine caligmalar, pir soyuna dayali aile prestijinin yiizyillar
boyunca sehir siyaseti ve dini otoriteyle kesisebildigini gosterir. Bu 6rnek,
tarikatin her yerde ‘tekke seyhi’ biciminde 6rgiitlenmedigini; bazen aile, vakif,

ulema ve yerel siyaset aginin i¢ i¢e gectigini ortaya koyar. Modern Irak’ta da

2 Yzamat, ‘Kadiriyye, tarikatin 46 kadar koluna dair tasnif ve kaynaklar; Haririzdde, Tibydnii vesd’ili’l-haka’ik; Hiiseyin Vassaf, Sefine-i

Evliyd I Kol adlarinin esdeger kurumsal birim sayilmamas: bu kaynak gesitliligine dayanir.
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Kadirt kimligi tek bir ¢izgide degildir; farkls aileler ve 6zellikle Kesnezaniyye gibi
kollar ayr1 6rgiitsel bigimler tagir. Dolayisiyla Irak-Suriye alani, Kadiriyye’nin
hem kok merkezi hem de tarih boyunca yeniden yerellestigi cogul bir saha olarak

okunmalidir.”

23.34. Yemen ve Hicaz: Erken Kollar, Coklu icazet ve Deniz Ag1. Yemen,
Kadiri kaynaklarinda erken dénemden itibaren ¢ok sayida kol ve seyhin faaliyet
alan1 olarak goriintr. Hikemiyye, Esediyye, Ehdeliyye, Gaysiyye, Uceyliyye,
Zeylaiyye, Yafiiyye ve bagka nispetler ayn1 genis Kadiri havza i¢inde zikredilir. Bu
yogunluk, kol listesinin ger¢ekten bagimsiz teskilatlar mi1 yoksa birbirine gegen
seyh aglart m1 oldugunu dikkatle aragtirmayi gerektirir. Yemenli seyhlerin Hicaz,
Kizildeniz ve Hint Okyanusu hareketliligi, tarikat aktarimint hac ve deniz
ticaretiyle birlestirmigtir. Yafii gibi bazi isimlerin ayni zamanda Sthreverdiyye,
Rifiiyye, Medyeniyye veya $izeliyye icizetleri tagimasi, ¢oklu tarikat
mensubiyetinin kurumsal gergekligini gosterir. Kadiriyye burada kapali ve
minhasir dyelik 6rgiiti olmaktan ¢ok, seyhlerin farkli manevi nispetleri

birlestirebildigi genis bir irgad repertuvari seklinde igleyebilir.”
23.35. Musir: Yayilma Var, Fakat Merkezi Ustiinliik Yok. Kadiriyye Misir’a

Geylani’nin miridleri ve soy kollar1 tizerinden erken tarihlerde ulagmis gériinse
de, Misir tasavvuf tarihinde $azeliyye, Bedeviyye ve bagka yerel geleneklerin giiglia
varlig1 nedeniyle her dSnemde baskin tarikat olmamugtir. Bu durum, ‘ilk ve en
yaygin tarikat’ ifadesinin her bolge i¢in sayisal tistiinlitk anlamima gelmedigini
hatrlatr. Fariziyye gibi Kadiri kollarin Misir’da varligy, tarikatin yerel diizeyde
kalicilagabildigini gosterir; fakat bazi kol nispetlerinde kaynaklar arast hata da
bulunur. TDV 6rnegin Fariziyye’nin Ibnii’l-Fariz’a nispet edilmesini yanlis kabul
eder. Bu tiir diizeltmeler, tarikat soy agacinda ad benzerliginin ne kadar yaniltic:
olabilecegini gosterir. Misir dosyasinda her kol i¢in tarih, seyh, silsile ve yerel

kurum ayr1 dogrulanacaktir.”

> gzamat, Kadiriyye, Irak-Suriye yayilims; Khenchelaoui — Zarcone, ‘La famille Jildni de Hamd’, 53-77; Philippon, The Qadiriyya Sufi

Order (2026), ¢agdag Irak ve Kesnezdniyye boliimleri.
P dzamat, Kadiriyye’, Yemen de Hikemiyye, Esediyye, Ebdeliyye, Gaysiyye, Uceyliyye, Zeylaiyye ve Yafiiyye; J. S. Trimingham, The Sufi Orders
in Islam; oklu icdzet drnegi olarak Yafii kayds.

%SAzamat, Kadiriyye, Musirdaki erken miiridler ve Farizryye; Lawrence, “Abd-al-Qdader Jilani’, Musir'da Kadiriyye'nin diger baz: bilgelere

goredaha sinerly yayilimina dair degerlendirme.

369



23.36. Magrib ve Bat1 Sahra: Kadiriyye’nin Sahra Agina Déniismesi.
Kuzey ve Bau Afrika’da Kadiriyye, tek bir Bagdat merkezli sube olmaktan ¢ok
Sahra boyunca dolasan 4lim, tiiccar, seyh ve kabile aglariyla yerellesmistir.
Bekkiiyye/Kiintiyye ve XVIII-XIX. ylizyilda Sidi el-Muhtir el-Kiinti ¢evresi bu
doéntigiimiin 6nemli 6rneklerindendir. Kunta agy, dini 6gretim, ticaret yollari,
arabuluculuk ve genis mektuplagma cografyasini birlestirmis; Kadiri nispeti Bats
Afrika’da gii¢li bir ilmi-sosyal agin semboliine doniistiirmusgtir. Daha sonra
Ticiniyye gibi rakip/alternatif tarikatlarla iliskiler yeni aidiyet tartigmalar:
dogurmugtur. Bu saha, tarikatin siyasallagmasini da tek ¢izgide okumamay:
gerektirir: kimi geyhler arabulucu ve 6gretici, kimileri reform hareketlerine
destekei, kimileri yerel iktidarla ortak olabilir. Kadiri adu, farkls tarihsel aktérlerin

ayni siyasi programi paylastigr anlamina gelmez.”

23.37. Hint Alt Kitas: Ug, Miiltan ve Kadiri Seyh Aglari. Kadiriyye’nin
Giiney Asya’daki kalici kurumsallagmasi 6zellikle Sind, Pencap ve Miiltan-Ug
havzasinda belirginlesir. TDV, XV-XVI. yiizyillarda Geylini soyundan veya
Kadiri icAzet hatundan gelen seyhlerin bolgede dergihlar kurdugunu ve tarikatin
Sind, Pencap, Kesmir, Bengal ve Gucerit’a yayildigini kaydeder. Arthur
Buehler’in Indo-Pakistan Kadiriyyesi tizerine ¢aligmasi, bu yayilmanin tek bir
merkezden degil, coklu seyh ve aile hatlarindan olugtugunu vurgulayan daha
genis literatiiriin pargasidir. Giiney Asya’da Kadiriyye, Cistiyye, Stihreverdiyye ve
Naksibendiyye gibi bagka biiytik geleneklerle ayn1 dini alanda rekabet ve aligveris
i¢inde gelismistir. Bir seyhin birden fazla silsileye sahip olabilmesi olagandir. Bu
nedenle bolgedeki ‘Kadirilik’, yalniz Bagdat ritiielinin kopyast degil, yerel
Farsca/Urdu kdltiir, tiirbe, siir ve saray iligkileriyle yeniden sekillenmis bir tarikat

ailesidir.””

23.38. Miyin Mir, Molla $ah ve Diri §iikih: Sarayla Temasin Bir Giiney
Asya Ornegi. XVII. ytzyil Hint Kadiriyyesinin en gértiniir ¢evrelerinden biri
Miyin Mir ve halefi Molla $ah Bedahsi hattdir. Sah Cihan’in oglu Dari

764 zamat, ‘Kadiriyye’, Bekkaiyye/Kiintiyye ve Mubtdriyye; Abd-al-Aziz Abd-Allah Batran, The Qadiryya Brotherbood in West Africa and
the Western Sabara: The Life and Times of Shaykb al-Mukbtar al-Kunti (1729-1811) (Rabat, 2001); Nehemia Levtzion — Jobn O. Voll (eds.),
Eighteenth-Century Renewal and Reform in Islam (Syracuse University Press, 1987).

9§7Azamat, Kadiriyye, Hindistan/Sind/Pencap yayzlzmz; Arthur F. Buehler, “The Indo-Pakistani Qadiriyya: An Overview’, Journal of the
History of Sufism 1-2 (2000), 339-360; Fatima Z. Bilgrami, History of the Qadiri Order in India: 16th-18th Century (Delbi, 2005).
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Sitktih’un bu gevreye intisabs, tarikatin sarayla temasinin dikkat gekici 6rnegidir.
Dirf’nin  Sefinetii’l-evliyd ve Sekineti’l-evliyd gibi eserleri, Kadiri veldyet
hafizasinin Hint-Fars diinyasinda nasil yeniden yazildigint gosterir. Ancak bir
hanedan mensubunun miirid olmasi, tarikatin Babiir devlet aygiunin resmi
uzantist oldugu anlamina gelmez. Aksine saray mensuplarinin farkl safi
cevrelerle iligkileri kigisel, entelektiiel ve siyasi diizeylerde degisebilir. Bu vaka D2
himaye, D3 megruiyet etkilesimi ve bireysel mensubiyet arasindaki farks gériintir
kilar. Tarikat ile devlet arasindaki iliskinin ‘devlet destekledi’ ctimlesine

indirgenmemesi gerektiginin giiglii 6rneklerinden biridir.”

23.39. Kesmir, Bengal ve Gucerit: Bolgesel Uyumun Farkli Yollar.
Kadiriyye’nin Giiney Asya i¢indeki yayilmast bile homojen degildir. Kegmir,
Bengal ve Gucerit’ta farkli seyhler, aileler ve yerel kurumlar pir nispetini kendi
sosyal ¢evrelerine tagimugtir. Bengal’de Sah Kumeys el-Kadiri, Gucerit’ta Geylani
soyuyla iliskilendirilen seyhler ve Pencap’ta bagka Kadiri hatlar 6ne ¢ikar. Bu
gesitlilik, tarikatin geniglemesinde ‘ayni 6gretiyi aynt kurumla ¢ogaltma’ yerine,
yerel diller ve kutsal mekinlar tizerinden uyarlanma mekanizmasinin 6nemli
oldugunu gosterir. Kimi bolgede tiirbe ve aile, kimi yerde medrese ve vaaz, kimi
yerde saray iliskisi daha belirleyicidir. Ana envanterde ‘Gliney Asya Kadiriyyesi’
tek kayit olmayacak; tlke/bolge, silsile ve seyh ailesi diizeyinde alt kayitlar
olugturulacakur. Bu yaklagim daha sonraki modern cemaatlerde de bélgesel

varyantlari tek isim altinda eritmemek igin model olacaktir.”

23.40. Kafkasya ve Orta Asya: Tarikat, Zikir ve Siyasi Direnisin Ayr1
Katmanlari. Kadiriyye XIX. yiizyilda Kuzey Katkasya’da ozellikle Cegen
cevrelerinde giiclii bir zikir ve seyhlik agina déntigmis, bazi donemlerde Rus
yonetimine karsi siyasi ve silahl mobilizasyonlarla kesigmistir. Moshe Gammer’in
caligmalari, Qadiri aglarin bolgedeki tarihini siyasi ¢atigmalarla birlikte izler.
Ancak bu 6rnekten ‘Kadiriyye direng tarikatidir’ gibi genel bir sonug ¢ikarilamaz.
Aynu pir nispeti bagka cografyalarda devletle himaye veya uzlagma iligkisi i¢inde

bulunabilir. Orta Asya ve Dogu Tiirkistan’da da Kadiri nispetler, yerel seyhler ve

8 Jeamat, Kadiriyye, Miyin Mir, Molla Sah Bedahsi ve Dird Siikiih; Ddrd Siikih, Sefinetii’l-evliya’ ve Sekinetii’l-evliyd’; Buchler, “The
Indo-Pakistani Qadiriyya’, 339-360.

> Azamat, Kad iriyye’, Bengal, Gucerdt ve Kesmir'e iligkin kayitlar; Buehler, “The Indo-Pakistani Qadiriyya’, 339-360. Bilgesel alt kayut ilkesi

igin bkz. Boliim S — merkez/gevre fark:.
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ziyaret kiltiirleri tizerinden farkli bicimler almistr. Buradaki metodolojik ilke, P
ve D kodlarint diinya ¢apinda tarikata tek seferde vermemektir: belirli kol, tarih
ve cografya icin ayri kodlama yapilacakur. $iddet, tarikatin 6zsel ritiieli degil

tarihsel baglamda gelisen siyasi repertuvar olabilir.”

23.41. Giineydogu Asya: Saf Kadiriyye’den Bilesik Tarikatlara.
Endonezya ve gevresinde Abdiilkadir-i Geylani’ye bagllik ¢ok gii¢lii olmakla
birlikte, orgiitsel bigim ¢ogu zaman ‘saf’ Kadiriyye adiyla degil Kadiriyye ve
Naksibendiyye’nin birlestigi Tarekat Qadiriyah wa Naqgsyabandiyah gibi bilesik
yapilar tizerinden goriintir. Martin van Bruinessen, Endonezya’daki Geylini
kiltd ile orghitlis Kadirl-Naksibendi agin ayni sey olmadigini gésteren 6nemli
ayrimlar yapar. Bu vaka, tarikat soy agacinin ‘bir kola yalniz tek tarikat geni tagir’
varsayimiyla ¢izilemeyecegini kanitlar. Birlesik silsileler, farkls zikir teknikleri ve
yerel pesantren aglart yeni kurumsal bigimler tretebilir. 2020’li yillarda da
Endonezya’da bu bilesik aglarin egitim ve ritiiel faaliyetleri Gizerine galigmalar
yayimlanmaktadir. Ana envanterde bu yapilar ‘Kadiriyye alt kolu’ olarak tek

bagina degil, ¢coklu nispetli tarikat ag1 olarak ayrica kodlanacakeir.

23.42. Anadolu’ya Gegis: Erken Rivayetler ile Belgelenebilir Esrefiyye’yi
Ayirmak. Kadiri kaynaklarinda bazt erken miiridlerin Anadolu’ya gidip zaviye
agu@ina dair rivayetler vardir; ancak faaliyetlerinin ayrintilart ve siirekliligi her
zaman belgelenebilir degildir. Anadolu’da belirgin ve kurumsal Kadirf hat, XV.
yiizyilda Esrefoglu Rtimi ile daha saglam bigimde goriiniir. Hac1 Bayrdm-1 Veli
cevresinden gelen Esrefoglu’nun Hama’ya giderek Hiiseyin el-Hamevi’den
Kadiri hilafeti almasi, ¢oklu tarikat iligkilerinin Anadolu’daki 6rnegidir. Esrefiyye
[znik-Bursa cevresinde giiclii bir yerel merkez iretmis, fakat biitiin Anadolu’yu
kapsayan tek Kadirl organizasyona doniigmemistir. Bu ayrim, ‘Kadiriyye

Anadolu’ya XIII. yiizyilda geldi’ gibi tek tarihli ifadelerin neden ihtiyatla

2N foshe Gammer, ‘The Qadiriyya in the Northern Caucasus’, Journal of the History of Sufism 1-2(2000), 275-294; Alexandre Bennigsen, “The

Qadiriyah (Kunta Haji Tarigah) in North-East Caucasus: 1850-1987, Islamic Culture 62/2-3 (1988), 63-78; siyasallagma/siddet ayrimz igin
bkz. Boliim 3.

! Martin van Bruinessen, Shaykh ‘Abd al-Qadir al-Jilani and the Qadiriyya in Indonesia’, Journal of the History of Sufism 1-2 (2000), 361-
395; 8. A. Munandar vd., contemporary Tarckat Qadiriyya wa Nagsyabandiyya iizerine 2023 taribli caliyma. Bilesik tarikatlar ayr:

morfolojik kay:t olarak ele alinmagter.
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kullanilacagini gosterir: temas, miinferit zaviye, kalicr silsile ve yaygin tarikat ags

tarkls esiklerdir.*

23.43. Ramiyye ve Ismiil Rami: Istanbul’da Merkezilesmis Kadiri
Model. Kadiriyye’nin Osmanli bagkentindeki asil kurumsal sigramasi XVII.
yiizyilda Ismiil Rémfi’nin faaliyetleriyle gergeklegti. Bagdat’taki Kadiri
merkezinde seyristilok ve icizet anlaulariyla iliskilendirilen Ismail Rami,
1611°de Istanbul’a geldikten sonra Tophane’de Kadirthine’yi kurdu. TDV,
onun Anadolu ve Rumeli’de ¢ok sayida tekke kurdurdugunu ve Tophane
merkezinin bagka Kadiri tekkelerinin icizet ve megruiyetinde merkezi islev
kazandigini belirtir. Bu, Kadiriyye’nin federatif diinya yapist icinde daha merkezi
bir bolgesel alt sistemin olugabilecegini gosterir. Ramiyye, pir makam: Bagdat’ta
kalirken Istanbul’da ‘pir-i sin?’ etrafinda yeni bir merkez tiretmistir. Tarikatlarin
¢ok katmanli merkeziligi—kiiresel sembolik pir, bolgesel 4sitine, yerel tekke—bu

ornekle agik bigimde goriiliir.

23.44. Dogu ve Giineydogu Anadolu: Geylini, Berzenci ve Tilebini Aile
Aglar1. Dogu ve Giineydogu Anadolu ile Kuzey Irak arasindaki Kadiri tarih,
Istanbul merkezli Rtimiyye’den farkli bir ag mantig: gosterir. Geylani soy iddialt
aileler, Berzenciler, Sidit-1 Nehri ¢evreleri ve XIX. ytzyilda Halisiyye koluyla
iliskilendirilen ~T4lebini seyhleri sinur agan Kirt, Arap ve Osmanli
cografyalarinda  etkili olmugtur. TDV, Ziydeddin Abdurrahman Halis
Télebant’nin halifeleri araciligryla Halisiyye’nin Sivas, Anadolu ve Istanbul’a
yayildigin1 kaydeder. Burada tarikat, etnik veya kabile kimligine indirgenemez;
fakat aile, agiret, sehir ve devlet sinurlariyla etkilesim icindedir. Seyh ailesi ayni
anda dini egitim, arabuluculuk, misafirlik ve siyasi niifuz islevleri tagtyabilir.
Envanterde bu c¢evreler Ramiyye ile ayni “Tirkiye Kadiriyyesi’ satirina

stkistirilmayacak; ayri tarihsel aglar olarak tutulacakeir.

* Azamat, ‘Kadiriyye), Anadolu’ya erken temas rivayetleri ve XV. yiizyil Esrefiyye; Mustafa Kara, ‘Esrefiyye, TDV Isldm Ansiklopedisi; A.

Necla Pekolcay - Abdullah Ugman, ‘Egrefogln Rimi’, TD V Islim Ansiklopedisi.
%3Mc‘/amctA/e/eu;, Ismdil Rimi, TDV Islam Ansiklopedisi; ‘Riimiyye’, TD V Islam Ansiklopedisi; Azamat, Kadiriyye), Istanbul ve Balkanlar
yayimz. Tophane Kadirihanesinin bolgesel merkez iglevi ozellikle kaydedilmigtir.

%4Azamat, ‘Kadiriyye, Dogn/Giineydogn A nadolu, Berzenct, Sdddt-1 Nebri ve Hdlz‘:iyye; Kadiriyye'nin Kiirdistan daki aile silsileleri iizerine

Martin van Bruinessen'in ¢aliymalars; Hiiseyin Vassdf, Sefine I.
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23.45. Osmanli Devletiyle iligki: Himaye, Asitine ve Sinirh
Merkezilegsme. Osmanli déneminde Kadiriyye ile devlet arasindaki iligki tek bir
¢izgi degildir. Bagdat’taki Geylani kiilliyesinin yeniden insasi, Istanbul
Kadirthinesinin padisah ve devlet ricaliyle temaslari, bazi seyhlerin resmi megihat
veya ilmi gérevleri D2-D3 yakinligr gosterir. Kadirihine’nin yanginlardan sonra
III. Mustafa ve II. Mahmud ddnemlerinde ihya edilmesi, devlet himayesinin
kurumsal mekani siirdiirebildigini gosterir. Buna kargilik yerel Kadiri kollar kendi
vakif ve aile aglartyla genis 6zerklik tagimigtir. Devletin tekke sistemini kayit ve
megihat kurumlariyla diizenlemesi ise D4 denetim boyutunu ekler. Dolayisiyla
‘Osmanli Kadiriyye’yi destekledi’ ifadesi ancak donem, mekan ve aktor belirtilirse
anlamlidir. Himaye ve denetim ¢ogu zaman birbirinin alternatifi degil, ayn
iliskinin iki yaziidar.™

23.46. 1925 Sonras1 Tiirkiye: Hukuki Kapanma ile Sosyal Hafizanin
Ayrilmasi. Turkiye’de 1925 tarihli Tekke ve Zaviyeler Kanunu, Kadirthine ve
diger tarikat merkezlerinin hukuki-kurumsal statiisiinii ortadan kaldirdi. Bu
kirtlma tarikat tarihinin devlet iligkisi bakimimdan D5 diizeyinde kurumsal
kapatma 6rnegidir; fakat sosyal ve aile hafizasinin ayni1 giin sona erdigi anlamina
gelmez. Eski seyh aileleri, pir ziyaretleri, siir ve musiki repertuvari, 6zel sohbet
aglari ve bireysel nispetler farkli bi¢imlerde devam edebilir. Bu bsliimiin amaci
Cumbhuriyet dénemi Kadiri ¢evrelerini ayrinuli bicimde incelemek degildir; bu
konu ileride Ttirkiye’de cemaatlesme kistmlarinda ayrica ele alinacakur. Burada
yalniz kurumsal siireklilik ile hukuki statiintin ayni1 sey olmadigs gosterilmektedir.
Bir tekkenin kapanmasi, maddi merkez ve kamusal ritteli degistirirken; hafiza,

aile, metin ve gayriresmi iliski kanallart daha uzun stre yasayabilir.™

23.47. XXI. Yiizyil Irak: Tiirbe, Kimlik ve Siyasetin Yeniden Eklenmesi.
Kadiriyye tarihinin 2003 sonrast Irak safhasi, tarikatlarin modern devlet ve
catigma ortamlarinda nasil yeniden big¢imlendigini gérmek agisindan 6nemlidir.

Alix Philippon’un 2021-2023 saha aragtirmasina dayanan 2026 tarihli ¢calismasi,

%SAzamm‘, Kadiriyye’; ‘Kadirihine Tekkest, TDV Islém Ansiklopedisi; Bruce Masters, The Arabs of the Ottoman Empire. Himaye ile

denetimin birlikte bulunabilecegi D2-D4 modeli Boliim 3’e gore uygulanmagter.

%030 Kasim 1925 taribli 677. sayr Tekke ve Zaviyelerle Tiirbelerin Seddine ve Tiirbedarlikiar ile Bir Takim Unvanlarin Men ve I‘lgﬂ:mﬂ Dair
Kanun; Kadirthine Tekkes:, TDV Islim Ansiklopedisi. Cumburiyet dénemi sosyal devamlilsk ileride Biliim 135-162 araliginda ayrintily

islenecektir.
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Abdilkadir-i Geylani turbesi ¢evresindeki ziyaret, toren ve transnasyonel
akiglarin canliliging; ayrica Kesneziniyye gibi Kadiri aglarin yeni kamusal ve siyasi
kimlik bi¢imleri tiretebildigini gosterir. Bu veri, klasik tarikatin modernlesmeyle
otomatik olarak ortadan kalktg tezine karst giiglii bir 6rnektir. Fakat ¢agdag
Irak’taki butiin stfileri veya Kadirileri tek siyasi akt6r saymak da yanltr.
Mezhep rekabeti, parti siyaseti, giivenlik krizi ve kiiresel ziyaret akiglart farkls
cevreleri farklilagtirir. Cagdas dénem igin D ve P kodlari tarihsel pir adina degil,

yagayan kurum ve lider diizeyinde verilecektir.”

23.48. Kadinlar, Aile ve Hane: Kaynak Sessizligini Yokluk Saymamak.
Erken Kadir kaynaklar erkek seyh, ogul ve halifeleri ¢ok daha goriiniir kilar.
Geylani’nin annesi ve aile hayatina dair hagiografik anlatilar bulunmakla birlikte,
kadin miridlerin gtindelik 6rgiitsel rollerini ayrintli bigimde belgeleyen malzeme
stnirlidir. Bu sessizlik, kadinlarin tarikat ¢evresinde bulunmadigi anlamina
gelmez. Tirbe ziyaretleri, ev i¢i devosyon, pirden yardim dileme, aile evlilikleri ve
kadinlara ayrilmus tekke mahfilleri gibi daha geg veriler, Kadiri aidiyetin hane ve
cinsiyet boyutunu gértintir kilar. TDV’nin Geylani’ye yonelik halk bagliliginda
kadmlarin 6zel yerini kaydetmesi de bu alanin 6nemine isaret eder. Ana
envanterde ‘kadinlarin konumu’ kanit yetersizse bos birakilacak; erkek
kaynaklarin sessizligi otomatik ‘erkeklere kapali olmayan ama kadin yok’

hitkmiine gevrilmeyecektir.

23.49. Ekonomi: Vakif, Hediye, Tiirbe ve Misafirliin Kurumlagtirica
Giicii. Kadiriyye’nin ytzyillar boyunca devamini yalniz manevi ¢ekimle
actklamak eksik kalir. Medrese ve ribdun bakimi, seyh ailesinin ge¢imi,
ogrencilerin iagesi, misafirlerin agirlanmasi, tiirbe hizmetleri ve yerel tekkelerin
faaliyetleri diizenli maddi kaynak gerektirir. Vakiflar, hitkiimdar ve egraf bagsslari,
ziyaret ekonomisi, aile miilkleri ve yerel sadakalar farkli bolgelerde farkls
oranlarda rol oynamugtir. Bu maddi altyapi tarikat: ‘ticari sirket’ yapmaz; ancak
hangi akt6riin kaynagr yonettigi, halefiyet ve otorite tizerinde dogrudan etkili

olabilir. Pir tiirbesi gibi yogun ziyaret alanlari hem manevi hem ekonomik

7 Alix Philippon, The Qadiriyya Sufi Order: Saints, Shrines and Politics in 21st-Century Iraq and Beyond (Routledge, 2026), 294 s.; Mesopolhis

yayn tanitim, 22 Temmuz 2026, ozellikle 2021-2023 saba aragtirmast, Geylani tiirbesi ve Kesnezdniyye iizerine biliim ozeti.
%SUludag, Abdiilkadir-i Geylani’, kadinlarin Geyldni rubaniyetine bhalk bagliligina dair kayi; Kadiribine Tekkesi, TDV Islim

Ansiklopedisi, kadin mabfilleri ve mekdnsal kullanim. Erken dinem igin veri yetersizligi agik birakilmagter.
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merkezdir. Eserde her bolgesel Kadiri kol igin vakif, miilk, bagss, tekke biitgesi ve
devlet tahsisi mimkiin oldugunca ayr arasturilacak; ekonomik kaynaklar yalniz
arka cemaatin  siireklilik mekanizmast olarak

dipnotluk plan  degil

kaydedilecektir.
23.50. Kadiriyye — Devlet ili§kisi Dosyasi: Aym1 Tarikat, Farkli Rejimler.

Kadiriyye’nin yaklasik dokuz asirlik ve kitalar arasi tarihi, devlet iligkisini tek
etikete indirgeme girisimini imkéinsiz hale getirir. Abb4si Bagdat'inda Geylani
ailesinin ilmi ve idari gorevlere eklemlenmesi; Osmanlilarin Bagdat tiirbe ve
killiyesini himaye etmesis Istanbul’daki isitdneye destek ve denetim; Kafkasya’da
bazi Kadiri ¢evrelerin Rus yonetimine karsi mobilizasyonu; somiirge
Afrika’sinda seyhlerin bazen arabulucu, bazen direnisgi, bazen yerel iktidar ortagt
olmasi birbirinden farkli iligki tipleridir. Modern Irak’ta ise tiirbe ve Kadiri aglar
yeni devlet, mezhep ve parti siyasetleriyle yeniden iligki kurmaktadir. Dolayisiyla
D0-D7 kodu ‘Kadiriyye’ adina global verilmez; aktér, donem ve cografya bazinda

tutulur. Asagidaki tablo, iliskinin morfolojik gesitliligini 6zetlemektedir.”

Dé6 .
onem / Aktor / kurum Tligki bigimi Kod Cemaatlesme sonucu

Cografya

XIL yy. Bagdat Geylér'li medrese-ribat | {Imi faaliyet; belirgin ~ devlet DLD2 K'iam“usal me;{'u?}let siyasi  programa
gevresi kargitligr yok déniigmeden biiytir

Abbast sonrast ilk | Abdiilvehhib ve [ Divin-1 Mezélim, kadilkudit ve Aile  otoritesi  devlet  gorevleriyle

An oA . D2-D3 .

kugak Geylani torunlart ribat himayesi eklemlenebilir

15?4 sonrast OsmimAh "y-fjne-timi / Yeniden inga ve serifailesi himayesi | D2-D3 Pir »ma?{aml i-mparatorluk Siinni

Bagdat Geylani kiilliyesi megruiyetine eklenir

?(VH»XIX Y | Kadirihane Hlma'ye,' onarim, megihat ve tekke D2.D4 B»olgelsel‘ asitine  kurumsallagir; devlet

Istanbul denetimi gOzetimi artar

XIX. yy. Kuzey

Bazt Kadiri geyh ve

Rus yonetimine kargt siyasi/silahlt

Ds-Dé6

Tarikat  agt  direnig

repertuvarina

kollar

degisken temas

kola gore

Kafkasya aglart mobilizasyon eklemlenir; global genelleme yapilamaz
Tekk ve k L Kamusal kurum kesilir; aile/hafiza ve
i r 1
1925 Tiirkiye Kadirf tekkeleri ¢ eA Ve zaviye KUTUmMANN ns gayriresmi aglar farkli bicimde devam
hukuki kapatilmast .
edebilir
2003 sonrast Irak Tiirbe ve farkli Kadirf | Devlet, parti, mezhep alaniyla | D1-D4 /| Kutsal mekén ve aglar yeni siyasi ortamda

yeniden konumlanir

%9Azamat, Kadiriyye’, medrese-ribat, vakif ve devlet himayesi rnekleri; ‘Kadiribdne Tekkesi,

Qadiriyya Sufi Order, tiirbe ekonomisi ve kutsal mekdnin ¢agday islevleri.

TDV Lsliam Ansiklopedisi; Philippon, The

97[‘Azzzm.qz‘, Kadiriyye’; Gammer, The Qadiriyya in the Northern Caucasus, 275-294; Batran, The Qadiryya Brotherhood in West Africa;
Philippon, The Qadiriyya Sufi Order. DO-D7 kodlar: igin bkz. Biliim 3.

376




23.51. Kadiriyye’nin 20 Boyutlu Cemaatlesme Matrisi. Bolim 2’de
kurulan kargilastirma matrisi Kadiriyye’ye uygulandiginda, C4 tarikat tipinin
neden tek merkezlilik veya tek rittiel anlamma gelmedigi agikga gorilir.
Kadiriyye’de ortak pir ve silsile hafizasi giigliidiir; fakat halefiyet, zikir, kol yapist
ve devlet iligkisi yiiksek bolgesel cesitlilik gdsterir. Uyelik cogu cografyada agik ve
gegirgendir; bir kisi bagka tarikatlardan da icizet tagtyabilir. Kurucu etrafindaki
Hanbeli-medrese ekseni daha sonra farkli mezhep ve kiiltiirlere tagmnmus, pir
kimligi ise kurucunun tarihsel sahsiyetini agan genis bir veldyet kiiltiine
déntigmiistiir. Ekonomi vakif, bags, tiirbe ve yerel aile kaynaklarindan olugur.
Kapalilik genellikle K0-K2 diizeyindedir; siyasallasma P0’dan bazi tarihsel
kollarda P3-P4’e kadar ¢ikabilir. Bu gesitlilik, tarikat sinifinin igindeki alt

morfolojileri ayrica kaydetme zorunlulugunu gosterir.”

T\ Bitiim 2°de kurulan 20 boyutlu karsilastirma matrisi; Azamat, ‘Kadiriyye’; Trimingham, The Sufi Orders in Islam; Buehler, “The Indo-
Pakistani Qadiriyya’; van Bruinessen, ‘Qadiriyya in Indonesia’; Philippon, The Qadiriyya Sufi Order.
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Boyut Kadiriyye — Degerlendirme
1. Aidiyet Orta-yiiksek; ortak pir ve silsile giiglii, fakat yerel kol aidiyeti ¢ogu yerde daha somut.
2. Otorite Pir karizmast + yerel seyh/halife + bazi bolgelerde seyh ailesi/4sitdne.

3. Uyelik sinirt

Genellikle gegirgen; teberriik, miiridlik ve halifelik ayri dereceler; goklu tarikat icizeti miimkiin.

Sohbet, vaaz, zikir, hizmet, ahlik ve seyh gdzetiminde seyriisiilak; bélgesel usul gesitliligi

4. Egitim siksek
S. Mekin Bagdat pir makami, medrese-ribit, zaviye/tekke/dergah ve bolgesel asitaneler.

6. Ekonomi Valaf, bagus, tiirbe/ziyaret, yerel aile kaynaklart ve donemsel devlet himayesi.

7. Ritiiel Genellikle cehri zikir; sem4/devran ve evrad bigimleri kola ve cografyaya gore degisir.
8. Silsile Giiglii; Hz. Ali’ye ulagan birden fazla geri baglama hatt1 ve ¢ok sayida alt kol zinciri.

9. Metinsel hafiza

el-Gunye, Fiittih, Feth-i rabbani; menkib, evrd, icizet ve silsilendmeler.

10. Aile

Cok giiglii; Geylani soy iddialr aileler birgok bolgede kurumsal tagtyict.

11. Halefiyet

Tek global genel seyhlik yok; ogul, halife, yerel seyh, aile ve 4sitdne modelleri birlikte.

12. Cografiag

Cok ytiksek; Irak’tan Afrika, Giiney Asya, Kafkasya, Anadolu ve Giineydogu Asya’ya.

13. Kapalilik

K0-K2; icizet ve i¢ egitim segici olabilir, fakat tipik olarak dereceli gizli doktrin sistemi degildir.

14. Siyasallagma

PO-P2 yaygin; bazi belirli tarihsel kollarda P3-P4’e ¢ikabilir.

15. Devlet iligkisi

DO0-D6 genis spektrum; global tarikat igin tek kod verilemez.

16. Siddet

Kurucu 6gretinin zorunlu unsuru degil; bazi bélgesel siyasi ¢atigmalarda ag mensuplari silahls
mobilizasyona katilmugtir.

17. Kadinlar

Erken kaynakta az goriiniir; ziyaret, hane devosyonu ve bazi tekke mekanlarinda daha belirgin.

18. Toplumsal tabaka

Ulema, egraf, tiiccar, koylii, saray ve halk katmanlarina uzanan genis esneklik.

19. Kurumsallagma

Yiiksek fakat ademimerkezi; ortak pir altinda gok sayida blgesel merkez ve kol.

20. Siireklilik

Cok yiiksek; merkez yikimy, siyast rejim degisimi ve cografl yayillmaya ragmen ¢oklu aktarim
kanallari.

23.52. Boliim Sonucu: Kadiriyye’nin On iki Kurumsal Dersi. Kadiriyye

vakast cemaatlegme tarihi agisindan on iki temel sonug tretir: (1) tarikat gergek

bir kurucu ¢ekirdege dayanabilir fakat sonraki biitiin bigimleri kurucuya ait

degildir; (2) medrese ve ribit birlikte kurumsal zemin yaratabilir; (3) vaaz genis

halka, intisap ¢ekirdek halka tiretir; (4) yazili vaaz karizmayi taginabilir hale getirir;

(5) biyolojik soy ile manevi silsile birlegebilir ama 6zdes degildir; (6) merkez yikilsa

da dagitulmug ag yasayabilir; (7) ttirbe karizmayr mekana déntstiiriir; (8) ¢oklu

silsile ve ¢oklu icAzet mimkiindir; (9) bolgesel kollar tek ritiiel ve tek siyaset
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tagimaz; (10) devletle himaye, eklemlenme, denetim ve ¢atigma farkli dénemlerde
birlikte gérilebilir; (11) mendkib, olay kaynag: kadar kimlik inga kaynagidir; (12)
biiyiik tarikat, tek bir drglitten ¢ok ortak pir etrafinda ¢ok merkezli kurumsal aile

olabilir. Stradaki Riféiyye boliimi bu modelle kargilastirilacakeir.”

72 Bitiim 23%in sentezi; Azamat, Kadiriyye’; Lawrence, “Abd-al-Qdder Jilani’; Trimingham, The Sufi Orders in Islam; Ceyhan, ‘Established
Safi Orders’. Sonuglar abliki degerleme degil kurumsal morfoloji dersleridir.
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BOLUM 24 — RIiFAIYYE

Bataih’te Erken Merkezilesme, Aile-Halife Agi, Ritliel
Gorlintirliik ve Cok Merkezli Yayilma

24.1. Rifiiyye Neden Tarikatlasmanin Ikinci Biiyiik Sinavidir? Kadiriyye
dosyasi, tarihsel bir seyh cevresinin yiizyillar icinde ¢ok merkezli bir tarikat
ailesine doniigmesini gostermisti. Rifiiyye ise ayni XII. ytizyilda farklt bir
kurumsallagma bi¢imi sunar: Ahmed er-Rifal, sifirdan kiigik bir halka
kurmaktan ziyade dayisi Manstr el-Batiihi’den devraldigi mevcut seyh, tekke ve
miirid aginin bagina gegmis; Ummiiabide’deki merkez kisa stirede genis bir irgad,
iase ve temsil sisteminin digimiine dontgmigtir. Bu nedenle Rifiiyye,
“karizmatik kurucu — tarikat” ¢izgisinden ¢ok “devralinan ag — merkezilesme
— aile/halife ¢ogalmasi” modeliyle incelenmelidir. Fakat kurulusun erken ve
gli¢lii olmasi, daha sonraki bittin Rif4i ritiiel ve kollarinin Ahmed er-Rifa’nin
hayatinda tamamlandigt anlamima gelmez. B6limiin ana problemi tam da bu

tarihsel katmanlar1 birbirinden ayirmakur.”

24.2. Adlandirma: Rifiiyye, Ahmediyye ve Batiihiyye. Kaynaklar tarikat:
Rifiyye yaninda Ahmediyye ve Batiihiyye adlariyla da anar. Birinci ad
kurucunun Rifii nisbesine, ikincisi Ahmed adina, Gi¢linciisti ise Giiney Irak’taki
Batiih bolgesine dayanir. Zaman icinde Rifiiyye adi digerlerini golgede
birakmigtir. Bu ad degisimi yalniz terminolojik degildir: erken dénemde cografi
merkez ve kurucu adi birlikte kimlik Gretirken, tarikat farkli cografyalara
yayildik¢a ortak pir nisbesi daha kullaniglt bir st kimlige doniigmusgtir.
Caligmada bu ii¢ ad eszamanli ve esanlamli birer “kurumsal marka” gibi
kullanilmayacak; hangi kaynakta, hangi yiizyilda ve hangi baglamda
kullanddiklar mumkiin oldugunca korunacaktir. Ttrkiye’deki
“Rufiiyye/Rufil” soyleyisi de tarihsel adlandirmadan ayri, modern Tirkge
kullanim olarak kaydedilecektir.”

B ustafa Tabral, Rifaiyye, TDV. Islam Ansiklopedisi 35 (Istanbul: TDV ISAM, 2008), 99-103; elektronik siiriim, erisim 19 Agustos 2026;
J- Spencer Trimingham, The Sufi Orders in Islam (Oxford: Clarendon Press, 1971), 36-40; Boliim 23 — Kadiriyye karsilastirma zemini.

74 Tabraly, Rifiiyye;, adlandirma kismz; Abmediyye/Batdibiyye/Rifaiyye kullanimlars. Taribsel aktiriin terminolofisini koruma ilkesi igin
bkz. Béliim 1 ve Boliim 5.

380



24.3. Batiih Cografyasi: Bataklik Bolge Cemaat Bi¢imini Nasil Etkiledi?
Rifiiyye’nin kurulus cografyasi Bagdat veya Sam gibi biyiik bir sehir merkezi
degil, Kafe, Vasit ve Basra arasindaki su kanallari, sazliklar ve yerlesim
adaciklarryla 6riilii Batdih havzasidir. Bu gevreyi yalniz “uzak tagra” diye gormek
yetersizdir. Su yollarina dayali ulagim, kiigiik yerlesimler arasindaki hareketlilik ve
bolgesel seyh merkezlerinin birbirine baglanmast, Ummiiabide’deki merkezin
gevre tizerindeki islevini giiglendirmis olabilir. Merkez tekkenin “rivik” olarak
anilmasi ve mimari tasvirinin bolgenin fiziksel sartlarina uyum géstermesi de
mekin ile 6rgiitlenme arasindaki bagi gortintir kilar. Boylece Rifdiyye 6rneg,
tarikat kurumunun yalniz doktrin ve silsile degil, belirli bir cografyanin ulagim,

barinma ve iage imkanlar1 iginde sekillendigini gosterir.”

24.4. Kaynak Katmanlar1: Erken Biyografi, Menikib, Tarikat Tiiziigii ve
Geg Haf1za. Ahmed er-Rif4i hakkinda bilgi veren kaynaklarin tarihsel agirligs esit
degildir. Abdilkerim er-Réafii’nin 588/1192’de yazdigin1 belirttigi kisa menikib,
kurucunun dliimiinden yalniz yaklagik on yil sonra olusmus en erken katmandir.
XIIL. yiizyilda Izzeddin Ahmed es-Sayyad ve Ahmed el-Fartsi gibi Rifii cevresine
iceriden bagli yazarlar daha ayrinuli tarikat ve soy hafizasi sunar. XIV-XV.
ylzyillardan itibaren rivayet havuzu genisler; XIX. ylizyilda Eb&’l-Hd4 es-
Sayyadi gibi seyhler ¢cok daha kapsamli biyografik ve silsilevi derlemeler tiretir. Bu
eserler reddedilmeyecek, fakat “kurucu doneme en yakin kayit”, “aile/tarikat ici
hafiza”, “muahhar menidkib” ve “modern derleme” katmanlart ayn

tutulacaktir.”

24.5. Abdiilkerim er-Rifi’nin 1192 Metni: Yakinlik Giigliidiir,
Tarafsizlik Garanti Degildir. Kurucunun 6liimiinden kisa siire sonra yazilan
Sevadii’l-‘ayneyn, Ahmed er-Rifi’nin tarihsel sahsiyetini yeniden kurmak igin
olaganiistii degerlidir; ancak erken tarihli olmasi onu otomatik olarak nétr bir
kronik yapmaz. Metin menikib tiirindedir ve amaci yalniz olay kaydetmek degil,
seyhin faziletini ve manevi otoritesini gériiniir kilmaktir. Bu nedenle biyografik
cekirdegi, sosyal iligkileri ve gagdas algiyr tespit etmekte yiiksek; olaganiistii
7 Tabrals, ‘Rifiiyye, Batiih cografyass ve Ummiiabide riviks; Mustafa Tabrals, ‘Abmed er-Rifa#, TDV Islam Ansiklopedisi 2 (Istanbul:
TDV ISAM, 198 9), 127-130; elektronik siiriim, erigim 19 A [gustos 2026.

S Tabrals, Abmed er-Rifis), 127130, izellikle kaynaklar kasmis Abdilkerim b, Mubammed er-Rafit, Sevadii 1-ayneyn fi mendksbil-gavs

Ebi’l-Alemeyn (Kahire, 1301); Izzeddin Abmed es-Sayyad, el-Ma Grifii’ I-Mubammediyye fi l-vezd’ifi I-Abmedzyye (Istanbul, 1305).
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anlatlart kelimesi kelimesine tarihsel olay olarak kabul etmekte ise daha dugtuk
agirlik tagtyacakur. En 6nemli iglevlerinden biri, sonraki genis Rif4i literattirtinde
yer alan hangi motiflerin kurucuya yakin dénemde mevcut, hangilerinin daha

sonra belirgin hale geldigini kargilastirma imkan1 vermesidir.”

24.6. Sayyad ve Farasi: Aile Hafizasi1 ile Kurumsal Hafizanin Birlesmesi.
XIII. yiizyildaki Izzeddin Ahmed es-Sayyid ile Ahmed b. Ibrahim el-Fartsi,
Rifiiyye’nin yalniz kurucusunu degil, tarikatin sonraki nesillerde nasil
hatrlandigini da gosterir. Sayydd, Ahmed er-Rifd’nin torunlarindan ve
Sayyadiyye kolunun kurucu sahsiyetidir; FarGsi ise Rifal miirid ¢evresine aile
hafizast Gzerinden bagldir. Bu yakinlik, iceriden bilgi imkéin: saglarken ayni
zamanda soy, silsile ve tarikat megruiyetini gii¢lendirme amacr tagtyabilir. Bu
bélimde onlarin verdigi seyh-postnisin dizileri, 4d4b ve ritiiel verileri “kurucu
tarafindan degismez bigimde konmus tiiziik” olarak degil, XIII. ytizyilda hizla
kurumsallagan RifA1 ailesinin kendi diizenini kaydettigi tarihsel malzeme olarak

kullanilacaktir.”

24.7. Ahmed er-Rifii’nin Tarihsel Cekirdegi: Alim, Vaiz, Seyh ve Bolgesel
Otorite. Ahmed er-Rifi’nin glivenilir biyografik ¢ekirdegi onu yalniz keramet
anlaulariyla taninan bir halk seyhi olarak degil, Kur’an, hadis ve $afii fikhi egitimi
almug; safi terbiye ile ilmi otoriteyi bir araya getiren bir sahsiyet olarak gosterir. Ali
Ebi’l-Fazl el-Vasiti’den icdzet ve hirka aldigi, daha sonra Manstr el-Batiihi’nin
cevresine girdigi ve Ummiiabide’de irsad faaliyeti yiiriittiigii kaynaklarda
giigliidiir. Bu ¢oklu kimlik tarikatlagma agisindan 6nemlidir: Rifai gevresi, seriat
ile tasavvufu birbirine karst iki alan olarak kurmak yerine, seyhin ilmi
megruiyetini manevi otoritenin dayanaklarindan biri haline getirmistir.
Dolayistyla erken Rifiyye’nin sosyal tabani degerlendirilirken vaaz, fikih, safi

terbiye ve yerel sayginlik birlikte diigtiniilmelidir.”

24.8. Seyyidlik ve Nesep: Tarihsel Iddia ile Sosyal Islevi Birlikte Okumak.
Ahmed er-Rifa’nin Hiseyni seyyid olduguna dair soy zinciri Rifai
9776}"—Rdﬁf, Sevddiil-ayneyn, 3-26; Tabrali, ‘Abhmed er-Rifii’, eserin 588/1192'de yazildifina dair degerlendirme. Mendkibin kaynak tiirii
olarak kullanim i¢in bkz. Boliim 4-5.

7 fozeddin Abmed es-Sayyid, el-Marifii l-Mubammediyye, 2-68; Abmed b. Ibrdhim el-Farisi, Irsadiil-miislimin li-tarikati seybi’l-
miittakin (Istanbul, 1307), 22-39, 89-92, 126-127; Tabrali, ‘Abmed er-Rifdi’.

9797}1/77’41;, Abmed er-Rifit’ eitim, Visiti ve Mansir el-Batdibi biliimleri; Zehebi, A ldmii n-niibeld’, XXI, 77-80; Siibki, Tabakat, VI, 23-27.
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kaynaklarinda giiglii ve stireklidir. Bununla birlikte ortagag soy anlatilar: yalniz
biyolojik secere olarak degil, dini otorite, aile statiisii ve kurumsal devamlilik
treten sosyal mekanizmalar olarak da okunmalidir. Rifai ailesinin sonraki
ylzyillarda Irak, Suriye, Hicaz ve Misir’'da goriiniir olmasi, nesep iddiasini
tarikaun  cografi dolagimiyla  birlegtirmigtir. Eser bu secereyi pesinen
reddetmeyecek; erken ve bagimsiz kaynaklarin hangi halkalar: teyit edebildigini,
muahhar eserlerin hangi ayrintlar1 ekledigini ve seyyidlik iddiasinin mensuplar
i¢in hangi megruiyet islevini gérdiigtinii ayri sorular olarak ele alacaktir. Béylece
soy, hem kaynak problemi hem cemaatlesme mekanizmasi olarak kayda

girecektir.™

24.9. Ali el-Viasiti ve Mansir el-Bataihi: Iki Hoca, Iki Yetki Hatt1. Rifi
gelenegi Ahmed er-Rifai’nin Ali el-Visiti ve dayist Manstr el-Batdihi Gizerinden
iki ayr1 egitim ve hilfet hattina baglandigini aktarir. Bu durum, tarikat silsilesini
tek bir kesintisiz “kurulug zinciri” olarak okumayi zorlasurir. Ali el-Vésiti ilmi
egitim, icizet ve hirka bakimindan; Manstir el-Batihi ise dogrudan seyhlik, irsad
cevresi ve oOrgiitsel yetkinin devri bakimindan farkl iglevler tagimig gérintr.
Sonraki silsileler bu iki hatt1 Clineyd ve Hz. Ali’ye kadar baglar; ancak burada
gercek hoca-talebe temast ile geriye dogru diizenlenmis manevi secere ayrilacaktir.
Tarikatlasma agisindan asil somut esik, 540/1145-46’da Ummiiabide’deki
merkez ve bagli seyhler tizerinde Ahmed er-Rifat’ye yetki devredildigine dair

rivayetlerdir.”™

24.10. 540/1145-46 Yetki Devri: ‘Kurulug’ Degil Kurumsal Esik. Manstr
el-Batiihi'nin Ahmed er-Rifat’yi “seyhii’s-siiyth” unvaniyla Ummiiabide’ye
yerlestirip kendisine bagli tekkelerin bagina gecirdigi anlatisi, Rifaiyye tarihindeki
en 6nemli orgilitsel dontim noktalarindan biridir. Bununla birlikte bu tarih,
modern anlamda dernek kurulmas: gibi tek bir kurulus ant degildir. Onceden
mevcut zithd ve seyh aginin yeni bir merkezi otorite altinda yeniden
diizenlenmesini ifade eder. Ahmed er-Rifii’nin daha sonra kendi halifelerini

yetistirmesi, merkezin biiyiimesi ve aile-halife aktariminin olugmast bu esigi

%ﬂTﬂ}JVﬂZZ, Abmed er-Rifit’, nesep kismi; Abdiilaziz b. Abmed ed-Dirini, Kitdbii Gdyezi’t»mbrfr (Kahire, 1315), 6-27. Soy iddiasinin taribsel

ve sosyal iglevini ayirma standards igin bkz. Boliim S ve Boliim 23.
281 Tahrals, ‘Rifaiyye’, iki silsile kaydy; Tabrals, ‘Abmed er-Rifat’, Ali el-Visiti ve Mansir el-Bataibi. Silsile, birka ve gercek temas ayrimi igin

bkz. Boliim 22.
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kalicilagtirmugtir. Bu nedenle 540/1145-46 “Rifiyye’nin dogum giinii” olarak
degil, devralinmig agin pir merkezli tarikat organizasyonuna doniistigii baglica

kurumsallagma sathasi olarak kaydedilecekeir.”

24.11. ‘Seyhii’s-Siiyath’ Unvant: Bolgesel Hiyerarsinin Isareti. “Seyhii’s-
siy(h” unvaninin Ahmed er-Rifat’ye verilmesi, yalniz saygi ifadesi olarak
okunmamalidir; kaynaklarin tasvir ettigi baglamda birden fazla seyh ve tekke
tzerinde koordinasyon yetkisine isaret eder. Bu durum, Béliim 22’de tanimlanan
yerel seyh cevresinden bolgesel tarikat agina gegisin giicli gostergelerinden
biridir. Yine de unvanin modern biirokratik makam gibi sabit gérev tanimi
bulundugu varsayilmayacakutir. Yetkinin kapsamu, bagli seyhlerin bagimsizligs ve
merkezle mali/idari bagin derecesi her kaynakta ayni agiklikta degildir. Analitik
olarak burada C4’e yaklagan bir merkez-gevre hiyerarsisi vardir; fakat bu hiyerarsi,
sonraki tarikatlarin ayrintuli halifelik ve sube nizamlarint XII. yiizyila aynen

tagimaya izin vermez.”

24.12. Ummiiabide Riviki: Pir Merkezinin Kurumsal Anatomisi.
Ummdiiabide’deki ana tesisin “tekke” kadar “rivak” adiyla anilmasi, erken tarikat
mekinlarinin terminolojik ¢esitliligini gosterir. Kaynaklarda yapinin 550/1155
civarinda genigletildigi, biiyiik cemaatleri barindirabilecek revakli bir kompleks
haline geldigi aktarilir. Burada ibadet ve zikir kadar barinma, misafir agirlama,
yemek dagitma, seyhle goriisme ve halifelerin merkeze baglanmas: gibi iglevler de
dastnilmelidir. Pir merkezinin buytikligi hakkindaki rakamlar elegtirel
okunacak olsa da, gok islevli bir merkez bulundugu konusunda kaynaklar birlesir.
Rifaiyye boylece “seyhin evi” lceginin Stesine gegen, giindelik hayat ve insan

dolagimini organize eden erken tarikat mekininin agik 6rneklerinden biridir.™

24.13. lage ve Ortak Sofra: Biiyiik Cemaatin Maddi Altyapisi. Kaynaklar
Ummiiabide’ye gelen miirid ve ziyaretgilere sabah-aksam yemek verildigini,
merkezin bags, hediye ve vakif gelirleriyle desteklendigini belirtir. Rakamlarin
dogrulugundan bagimsiz olarak bu anlatinin cemaatlesme bakimindan agik
" Tabral, Rifiiyye, S40/1145-46'da ‘seybit ssiiyith’ unvant ve Ummiiabide’ve yerlegme; Trimingham, The Sufi Orders in Islam, 36-40.

S Tabrals, Rifaiyye, Mansir el-Batdibi den devralinan tekkeler ve ‘seyhii s-sityih’ unvani. Modern biirokratik merkez-sube modelinin geriye

taginmamast igin bkz. Biliim 22.

984Tahmlz, Rifaiyye, Ummiiabide rivakinin 550/1155te genigletilmesi ve mimari tanimy; Tabrali, ‘Abmed er-Rifdi’, tekke ve miirid

toplulugu.
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anlami1 vardir: buytik 6lgekli manevi ag, stirekli iage olmadan siirdiiriilemez.
Ortak sofra hem sosyal yardim hem de aidiyet tireten giindelik ritiieldir; yolcu,
yoksul, miirid ve misafir ayn1 mekinda kargilagir. Bu nedenle Rifiyye’nin erken
kurumsallagmasinda ekonomiyi tali baglik saymayacagiz. Vakif ve bagisin hukuki
ayrintilart her zaman agik olmasa da, merkez tekkenin maddi kaynak ¢ekme ve
bunlart topluluk hizmetine doniistiirme kapasitesi tarikaun biytmesini

agiklayan ana etkenlerden biri olarak kaydedilecektir.™

24.14. ‘100.000 Miirid’ ve 20.000 Kisi’: Hagiografik Rakamlar1 Nasil
Kullanacagiz? Rifii kaynaklarinda mahyi gecelerinde yiiz bin kisinin
Ummiiabide cevresinde cadir kurdugu ve her giin yirmi bin kisinin rivikta
toplandig1 gibi olagantistii sayilar aktarilir. Bu rakamlar bagimsiz ntfus, vergi
veya sehircilik verileriyle desteklenmeden gergek katlimer sayist olarak
kullanilamaz. Buna kargilik tamamen degersiz de degildir: muahhar hafizanin
merkezi “gok bityiik topluluklari besleyebilen ve toplayabilen pir mekani” olarak
tasavvur ettigini gosterir. Caligmada bu tiir sayilar “kaynagin iddias1” olarak
verilecek, kesin demografik veri yapilmayacakuir. Olgek hakkinda daha saglam
sonug; ¢ok sayida miirid, genis iage faaliyeti, bagli seyhler ve bolgesel yayilmay1

teyit eden farklt kaynaklarin kesisiminden ¢ikarilacaktir.

24.15. Seyh-Miirid Iligkisi: Sohbetten Biata. Rifii geleneginde intisap,
mirsid ile miirid arasinda biat veya miibiyaa olarak ifade edilen, torensel ve
ahlaki yiktimlilik tagtyan bir baga déntgmistiir. Bu durum erken tasavvuf
halkalarindaki daha gegirgen sohbet iliskisine gore kurumsallagmanin ilerledigini
gosterir. Miridden geriatin emirlerini 6grenmesi, ibadet disiplinini artirmasi ve
seyhin sohbetinde davraniglarini dontstiirmesi beklenir. Yine de bugiinkii
ayrintli biat merasimlerinin buttin unsurlarint XII. yiizyila tagimayacagz;
ozellikle Kenan Rifal gibi modern kaynaklarin kaydettigi erkin, kendi

dénemlerinin yagayan tarikat pratigini de yansitur. Tarihsel ¢ekirdek, seyhe

S Tabyrals, Rifdiyye’, bagss, bediye, vakif ve iage; Tabrali, ‘Abmed er-Rifii’, giinliik yemek dagitime ve gelirler. Tarikat ekonomisinin

kurnmsallasma iglevi igin bkz. Boliim 22.

986Tahmlz, ‘Rifaiyye, mahya geceleri ve giinliik cemaat igin aktarian 100.000/20.000 rakamlart. Bu rakamlar bagimsiz demografik veri

bulunmadigindan kaynak iddiast olarak tutulmugstur.
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baglanmanin artik yalniz ders dinlemek degil, belirli bir manevi terbiye iligkisine

girmek anlamina gelmesidir.™

24.16. Sohbet Pedagojisi: Miiridin Davranisin1 Yeniden Kurmak. Ahmed
er-Rifaf’ye nispet edilen 6giitlerde tasavvufun merkezine edep, tevazu, hizmet ve
stinnete baglilik yerlestirilir. Sohbetin islevi yalniz bilgi aktarmak degil, miiridin
giindelik davranigini doniigtiirmektir. Bu yoniiyle Rifai seyhi, Bolim 22°de
tanimlanan “seyhii’t-terbiye” tipine yaklagir: miirid, seyhin séztinti dinlemekle
kalmaz, onun davraniglarini gézler, hizmet iliskisine girer ve kendi nefsini
disipline eder. Erken Rifiiyye’nin kurumsal bagarisi, sadece gii¢lii bir merkez
binasi veya genis silsileyle degil, tekrarlanabilir bir pedagojik model tiretmesiyle
agiklanmalidir. Bununla birlikte sonraki ayrintli seyriisiilik mertebeleri ile
kurucunun ahliki-sohbet merkezli Ogretisi arasinda kronolojik mesafe
bulundugu unutulmayacaker.™

24.17. Seriat-Tarikat Iligkisi: ‘Batin’t Hukuktan Koparmayan Model.
Ahmed er-Rifii’ye nispet edilen erken Ogretide zihir ile bitin birbirinden
ayrilmaz; tarikatin geriatn alternatifi degil onun i¢ terbiyesi oldugu vurgulanir.
Miiridin toplumdan kopmast veya gecimini tiimiyle birakmasi zorunlu
gorilmez; helil-haram hassasiyeti, ibadet ve edep icinde giindelik hayat
stirdiirmesi miimkiindiir. Bu vurgu cemaatlesme agisindan iki sonug dogurur.
Birincisi, tarikat tiyeligi toplumdan tam ¢ekilmeyi gerektirmedigi i¢in genis sosyal
tabanla uyumludur. Ikincisi, Safii fikhi ve hadis ¢evreleriyle megruiyet ¢atismasini
azaltabilecek bir dil iretir. Rifdiyye’nin sonraki kitlesel yayilimini yalniz keramet
ve ritiiel gorundrlagiyle agiklamak bu nedenle eksiktir; hukuki ve ahliki

normlara baglilik da kurumsal kabultin 6nemli pargasidir.™

24.18. Tevazu, Fakr ve Meskenet: Karizmay1 Tersine Ceviren Otorite.
Rif4t mendkibinin dikkat ¢ekici yani, seyhin baytkligiini ¢ogu zaman gosterisli
ustinlitkten degil, tevazu, fakr, inkisar ve hizmetten tiretmesidir. Bu paradoks,

karizmatik otoritenin sosyal isleyisini anlamak icin 6nemlidir: lider ne kadar

987Tahmlz, ‘Rifdiyye, biat/miibdyaa ve sobbet; Kenan Rifdi, Abmed er-Rifii (Istanbul, 1340), 121-169. Modern erkin kurucu dineme

otomatik geri taginmamagtir.

78 bmed er-Rifdi, el-Burhdniil-mii’eyyed (Dimagk, ts.), 62-63, 88; a.mlf., el-Mecalisii’s-seniyye, ilgili sobbetler; Tabrali, ‘Rifiiyye’.

989Tahmlz, ‘Ahmed er-Rifai’, zdhir-batin, seriat-tarikat ve giindelik hayat vurgusu; Abmed er-Rifii, el-Burbanii l-mii‘eyyed, 33, 46, 62-63, 88,
94.
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“kendini agag1” gosterirse, mirid hafizasinda o kadar yiiksek manevi statii
kazanabilir. Bu tiir anlatilar dogrudan biyografik olay olarak degil, cemaatin ideal
lider tipini kuran hafiza malzemesi olarak da okunacaktir. Ahmed er-Rifai’nin
yolunun daha sonra ate, sis ve olagantistii “burhan”larla 6zdeglesmesi, kurucu
hafizasindaki tevazu merkezli imgeyle gerilim olugturur. Béliim bu iki katmani
aynilagtirmayacak; erken ahliki karizma ile sonraki ritiiel karizmanin nasil

birlestigini ayrica gosterecektir.”

24.19. 1155 Sikayeti: Dini Kamuoyu ile Devlet Denetiminin Kesigmesi.
Kaynaklar Ahmed er-Rifat’nin erkek ve kadin miridleri ayn1 zikir meclisinde
bulundurdugu iddiasiyla Abbasi halifesi Muktefi-Liemrilldh’a sikdyet edildigini
ve 1155 civarinda yerinde tahkikat yapildigini aktarir. Bu olay, erken tarikatin
devletle iligkisinin basit “himaye” semasina sigmadigini gosterir. Sikdyeti baglatan
aktorler yerel dini gevrelerdir; devlet ise sorugturma mekanizmasi olarak devreye
girer. Rivayete gore gonderilen gorevli uygulamalari Stinnet’e aykirt bulmamus ve
halife 6ziir mektubu goéndermigtir. Olaymn ayrintlart tarikat kaynaklarinin
savunucu dili nedeniyle ihtiyatla okunacak, fakat ¢ok aktorlt denetim modeli
glicladiir: cemaatler arasi rekabet, toplumsal cinsiyet normlari ve siyasi otoritenin

dini megruiyet denetimi ayn1 vakada kesigmektedir.”

24.20. Miistencid ile Temas: Nasihat, Hediye ve Saray Daveti. Ahmed er-
Rifat ile Abbast Halifesi Miistencid arasindaki mektup, hediye ve saray daveti
anlaulars; pir merkezinin devlet tarafindan yalniz stipheyle izlenmedigini, ayn
zamanda megru dini otorite olarak taninabildigini gosterir. Kaynaklarda halifenin
nasihat istedigi, hediyeler gonderdigi ve Rifa’yi Bagdat’a davet ettigi aktarilir. Bu
iliski D2-D3 araliginda himaye ve megruiyet aligverisi olarak degerlendirilebilir;
ancak tarikatin devlet kurumu haline geldigi anlamina gelmez. $eyhin bagimsiz
manevi statisii korunurken saray, niifuzlu safi otoriteyle iliski kurar. Ayni

kisinin birka¢ yil 6nce sikdyet tizerine sorugturulmug olmasi, devlet-cemaat

990 L s . Tl X . . .
Tabraly, ‘Abmed er-Rifii’, zil, meskenet, fakr, inkisar ve tevazu; erken mendkibin abldki liderlik imgesi. Karizmatik otorite analizi igin bkz.

Boliim 21.

1 Tabraly, ‘Abmed er-Rifdi’, 1155 sikdyeti ve Halife Muktefi'nin tabkikati. Bu vaka devlet baskist ile dini kamuoyu/cemaatler aras: baskinin

birlikte fakat ayr: aktorler olarak ele alinmasina drnektir.
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iliskilerinin htikiimdar ve donem iginde bile tek ¢izgide ilerlemedigini agik

bi¢imde gosterir.”

24.21. Merkezilesme ile Yerel Ozerklik Arasinda: Bagli Tekkeler Ne
Kadar Bagliydi? Manstr el-Batdihi’den devralindigr soylenen tekkeler ve
Ahmed er-Rifat'nin halifeleri, Rifiiyye’de erken bir merkez-gevre ag
bulundugunu digtindiiriir. Bununla birlikte “bagli tekke” ifadesini modern sube
yonetmeligi gibi yorumlamak risklidir. Yerel gseyhler muhtemelen kendi sosyal
cevreleri, gelirleri ve irgad pratikleri tizerinde genis hareket alanina sahipti.
Ummdiiabide’nin bir pir merkezi ve megruiyet digiimi olmasi, bitlin tagra
birimlerinin ayn1 biitge ve komuta zinciriyle yonetildigi anlamina gelmez. Bu
nedenle Rifiiyye C4 tarikat olarak siniflandirilacak, fakat 6rgiit tipi “erken
merkezi gekirdek + yerel seyh/halife 6zerkligi” seklinde kaydedilecektir. Sonraki

kollarin ¢ogalmasi bu federatif yonii daha da belirginlestirmistir.”

24.22. Cehri Zikir: Goriiniir Ritiielin Aidiyet Uretmesi. Rifiiyye’nin
sonraki donemlerde en taninabilir 6zelliklerinden biri cehri zikirdir. Miridlerin
bireysel zikri isitecekleri sesle yapmasi, toplu zikrin oturarak ve ayakta icra
edilebilmesi ve belirli evridin meclise ritim kazandirmasi, ritiielin cemaat
stnurlarini goriinir kilar. Sessiz i¢ disiplinin aksine yiiksek sesli toplu zikir, mekani
ve bedeni ortak ritme baglayarak gii¢lii aidiyet tretir. Ancak bugtinkii veya XIX.
yiizyil Istanbul Rifi A4yininin biitiin ayrinulart kurucu  déneme  ait
sayilmayacaktr. Erken kaynaklarda zikir meclisinin varligi ile muahhar
kaynaklarda sekli ayrintilandirilan kiyAm, musiki, def, nevbet ve evrid repertuvar:

kronolojik katmanlar halinde ele alinacaktir.”™

24.23. Evrid, Hizip ve Salitiiselim: Metinlestirilen Manevi Disiplin.
Tarikatin kurumsallagmasinda sozlii sohbetin yaninda ginliik tekrar edilen
metin ve zikir dizileri biiyiik rol oynar. Rifii gelenegi Ahmed er-Rifaf’ye ¢ok

say1da hizip ve evrid nispet eder; sonraki derlemeler bunlarin bir bélamiinii yazili

%2 Tahralr, ‘Abmed er-Rifii, Halife Miistencid'in nasihat talebi, bediye ve saray daveti; Férisi, ir;édii l-miislimin. D kodlar: igin bkz. Boliim

3

> Tabrals, Rifdiyye’, bagls tekkeler ve erken orgiidlenme; J. Spencer Trimingham, The Sufi Orders in Islam, 36-40. Merkez/gevre fark: igin bkz.

Boliim 5.
P Tabrals, Rifaiyye’ cebré ferds zikir ve kuddi/kiyami toplu zikirs Omer Tugrul Inanger, Rifatlik (Rifédlik'te Zikir Usilii ve Misiki),
Diinden Bugiine Istanbul Ansiklopedisi VI, 330-331.
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hale getirmigtir. Bu materyalin tamaminmn bizzat kurucu tarafindan telif
edildigini varsaymak mtimkiin degildir. Buna karsilik salittiselam, tevhid ve ism-i
celal eksenli tekrarlarin Rif4i pedagojisinde erken ve kalict bir yer tuttugu agikur.
Calisgmada “nispet edilen metin”, “kurucunun yazdigi kabul edilen metin”,
“miridlerin sohbetlerden derledigi metin” ve “muahhar tarikat derlemesi”
kategorileri ayrilacak; ritiiel standardizasyonunun hangi yiizyilda gorantirlestigi

mumkiin oldugunca kaynaga gore gosterilecektir.”

24.24. Hirka, Icizet ve Hilafet: Ayn1 Sey Olmayan Yetki Isaretleri. Ahmed
er-Rifat’nin Ali el-Vasiti’den hirka ve icizet, Manstr el-Batiihi’den ise irsad ve
seyhlik yetkisi aldigina dair gelenek, hirka ile halifeligin otomatik olarak ayni
kategori olmadigini gosterir. Tarikat tarihi yaziminda bir kiginin hirka giymis
olmasi, belirli bir kolun kurumsal seyhi veya temsilcisi oldugunu kanitlamaz.
Rifiyye’nin sonraki ytizyillarda bagka tarikatlarla ¢oklu icizet ve hirka iligkileri
kurmast bu ayrimi daha da O6nemli hale getirir. Ana envanterde
“teberrtik/nispet”, “seyrisiilak”, “hilifet/irsad” ve “postnisinlik” mtmkiin
oldugunca ayri alanlarda tutulacakur. Boylece genis silsile aglari, ger¢ekte var

olmayan bir merkezi sube 6rgtitiine dontigtartlmeyecektir.”

24.25. ‘Burhan’ Ritiielleri: Ates, Sis, Tig ve Beden. Rifiiyye’nin popiiler
hafizadaki en gérintir yoni, bazt zikir meclislerinde “burhan” adi verilen ates,
kizgin demir, sig veya kesici aletlerle beden tizerinde gergeklestirilen olagantistii
gosterilerdir. Tarikat kaynaklar1 bunlar ildhi koruma ve keramet baglaminda
yorumlar; dig gozlemciler ise ¢ogu zaman Rifdiyye’nin biitiin manevi hayatini bu
uygulamalara indirger. Cemaatlesme agisindan burhan, yalniz “mucize gosterisi”
degil, seyh otoritesinin, toplu zikrin, beden disiplininin ve kamusal
goriiniirligin birlestigi bir ritiiel sahnedir. Fakat bu gii¢lii gortintirlitk, Ahmed
er-Rifdi’nin temel Ggretisindeki edep, tevazu, ibadet ve hizmet ilkelerini
golgelememelidir. Ayrica burhanin tarihsel baglangici, bir sonraki baglikta ayr

kaynak tenkidine tabi tutulacaktir.”

™ Abmed er-Rifai, el-Hikemii r-Rifd Gyye; el-Burhdnii l-mii‘eyyed; Tabrali, ‘Abmed er-Rifai’, eserler; Tabraly, Rifaiyye’, evrdd ve saldtiiseldm.

Eser nispeti kaynak katmanina gore degerlendirilmigtir.
9%Tahmlz, Abmed er-Rifii’, Visiti'den icdzet/hirka ve Mansir el-Batdibi'den hildfet; Tahrals, Rifaiyye’, iki silsile. Hurka-bildfet ayrima igin

bkz. Boliim 22.
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24.26. Kurucuya Geri Tagtmama Kurali: ilk Kaynaklarda Burhanin
Sessizligi. Ahmed er-Rifit’den bahseden en erken kaynaklarin, daha sonraki
Rifat kimliginde belirleyici hale gelen ates ve demir uygulamalarini kurucunun
sahsi pratigi olarak 6ne ¢ikarmamast 6nemlidir. Bu sessizlik tek bagina “hig
yoktu” kanit1 degildir; fakat muahhar ritiieli kurucuya otomatik bigimde geri
tagimay1 engeller. Ahmed er-Rifaf’ye nispet edilen bazi sézler keramet imkinini
kabul ederken, kendisinin kerameti manevi kemalin 6l¢iisii saymadigt da
vurgulanir. Bu nedenle béliimiin karart sudur: burhan pratikleri Rifaiyye’nin
tarihsel repertuvarinin gergek pargasidir; ancak “Ahmed er-Rifai bunu sistematik
ritiiel olarak kurdu” iddiast i¢in erken kanit yetersizdir. Kurucu ahlak: ile kurucu

sonrast ritiie] kurumsallagmasi ayrilacaktir.”™

24.27. Mogol Sonrast Agiklama Yeterli Degil: Sibt Ibnii’l-Cevzi’nin Erken
Kaydi. Burhan pratiklerinin kokenini yalniz 1258 Mogol istildst sonrasindaki
Tirk-Mogol veya samanist etkilerle agiklamak da kaynaklara uymaz. Sibt Ibniy’l-
Cevzi’nin 654/1256’da, yani Bagdat’mn Mogollar tarafindan alinmasindan 6nce
vefat etmis olmast ve Rifi cevrelerinde olaganiistii beden pratiklerinden s6z
etmesi, bu repertuvarin en azindan XIII. yiizyil ortasindan 6nce tanindigini
gosterir. Boylece iki agirt yorumdan kaginmak gerekir: rittieli biittiniyle
kurucunun gahsina baglamak da, ¢ok ge¢ ve disaridan eklenmis unsur saymak da
sorunludur. Daha savunulabilir model, Ahmed er-Rif4i sonrasi ilk kugaklarda
gelisip erken tarikat kimligine yerlesen bir ritiiel katmanin zamanla daha gértintir

ve standart hale gelmesidir.”

24.28. Egzotizasyon Problemi: Rifiiyye’yi ‘Sis Sokma Tarikatr’na
indirgememek. Avrupalt seyahatname, kolonyal etnografi ve poptler
anlaularda Rifal dervigler ¢cogu zaman bedenlerine sis sokan, ateg yiyen veya
yilanlarla oynayan egzotik figiirler olarak resmedilmigtir. Bu gériintiiler tarihsel

olarak tamamen uydurma degildir; fakat segici bakis sorunu yaratir. Ayni

" Tabrals, ‘Rifdiyye, ‘burban’ ads verilen sis, tig, kizgin demir ve benzeri ritiiel wygulamalar; C. E. Bosworth, ‘Rifa‘iyya’, Encyclopaedia of
Islam, 2nd ed., VIII, 525-526.

Tabrals, Rifaiyye; ilk kaynaklarda burban tiirii olaylarin Abmed er-Rifdi’ye nispet edilmemesi ve kurucunun kerameti kemal aldmeti
saymamast; Tabraly, ‘Abmed er-Rifdi’, keramet degerlendirmesi.

7 Sube Tonii I-Cevzt, Miratii’s-zamdin, 370-371; Tabrals, Rifaiyye, Mogol istildsindan once Rifdi cevrelerinde bu hallerin kaydedildigine

dair degerlendirme. Kipriilii'niin samanizm agiklamas: tek neden olarak benimsenmemigtir.
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cemaatin fikih egitimi, vakif ekonomisi, sohbet pedagojisi, aile-halife ag1, masiki,
ziyaret, sosyal yardim ve devlet iligkileri goriinmez hale gelir. Bu ¢aligmanin amaci
burhani saklamak degil baglama yerlestirmektir. Rittelin gergek varligr ile dig
gozlemcinin onu biitiin tarikatin 6zii haline getirmesi ayrilacaktr. Boylece
Rifiiyye, ne romantize edilmis “saf maneviyat” ne de sansasyonel beden

gosterileri tizerinden tek boyutlu bicimde anlatilacakeir.

24.29. Cavus, Nakib ve Halife: Mertebe Sisteminin Tarihsel Katmanu.
Rifdi kaynaklarinda miuridin cavusluk, nakiblik ve nihayet hilifet gibi
mertebelere yiikselmesi; belirli zikir, riy4zet ve halvetlerle hazirlanmasi anlatlir.
Bu sistem, tarikatin i¢ egitimini derecelendiren gti¢li bir kurumsal yap1 gosterir.
Ancak ayrinult sayi, siire ve gorevlerin tamaminin XII. ytizyilda ayni bigimde
mevcut oldugu kanitlanmig degildir. Ozellikle geg Osmanli ve modern tarikat
metinlerinde goriilen standartlagmis mertebe cetvelleri, ytzyillar boyunca
biriken pedagojinin sonucu olabilir. Kapalilik kodu bakimindan bu yap: K1-K2
diizeyinde segici i¢ prosediir ve yetki basamaklar: tretir; fakat sirf mertebe
bulundugu i¢in K3 ezoterik bilgi sistemi sayilmayacaktir. Derece, gizli doktrinle

degil irsad yetkisi ve manevi egitimle iligkilidir.*

24.30. Riyizet ve Halvet: Sayisal Programin Tarihini Ayirmak.
Rifiyye’de farkl riydzet ve halvet programlars; kelime-i tevhid, ism-i celdl ve
istigase zikrinin belirli sayilarla tekrary; halifelik 6ncesinde kirk bir gtinliik tehzib
halveti gibi ayrinular aktarilir. Bunlar yagayan tarikaun disiplin kapasitesini
gosterir, fakat kronolojik ihtiyat gerektirir. Kurucunun ahlaki-sohbet merkezli
ogretisi ile daha sonra sistemlestirilen sayisal programlarin hangi noktada
birlestigini her kaynak ayn1 agiklikta séylemez. Caligma bu nedenle riyazetin
erken varligini kabul edecek, ancak bitlin sayilari ve kademeleri dogrudan
Ahmed er-Rifa’nin koydugu degismez sistem gibi sunmayacaktr. Kurumsal
agidan 6nemli olan, miiridin ilerlemesinin &l¢iilebilir ve yetkilendirilebilir

agamalara baglanmasidir.™

1000 Spencer Trimingham, The Sufi Orders in Islam, 36-40; Bosworth, ‘Rifa‘iyya’; XIX. yiizyil ve modern gizlem literatiiriinde Rifdi beden

ritiiellerinin agir goriindirliigii. Kaynak bakusi/egzotizasyon problemi igin bkz. Boliim 4-5.
1o01 Tahraly, ‘Rifiiyye’ ¢avusluk, nakiblik, riydzet ve lyz'ldﬁ’t mertebeleri. KO-K4 kodlar: igin bkz. Boliim 3; mertebe sistems tek bagina ezoterik

dereceli bilgi sayilmamagtar.
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24.31. Tag, Alem, Sancak ve Misiki: Kurumsal Kimligin Giirsel—i§itsel
Dili. Siyah tag, tarikat alameti, sancak, def ve nevbet gibi unsurlar 6zellikle
Osmanli déneminde Rifai kimliginin kamusal isaretleri haline gelmistir. Bu
semboller, cemaatin mensubunu digaridan taninabilir kilar; zikir meclisinin ses ve
gorintii rejimini olugturur. Rifdi masiki repertuvarinmn zikirbagilar ve ildhi
mecmualari tizerinden geligmesi, tarikat hafizasinin s6zlii icradan yazili/notals
kiiltire gegisini gosterir. Bununla birlikte bugiin taninan tag ve dyin formlar
erken Batiih déneminin dogrudan kopyast degildir. Sembolik repertuvar
yiizyillar iginde bolgesel kiiltiirlerle birlesmistir. Bu nedenle kiyafet ve miisiki,
“kurucunun emri” yerine tarihsel kurumsallagma ve yerellesme gostergesi olarak

incelenecektir."

24.32. Ahmed er-Rifii’nin Oliimii: Karizmanin Kuruma Devri. Ahmed
er-Rifai 578/1182°de 6ldiigiinde Rifiiyye’nin 6niinde klasik karizmatik halefiyet
problemi vardi: merkez dagilacak mu, tek bir gii¢lii miirid digerlerini diglayacak
my, yoksa aile ve halifeler birlikte stireklilik mi saglayacakui? Ummiiabide’de irgad
postuna sirastyla yegeni ve damadi Ali b. Osman, diger damadi Abdiirrahim b.
Osman ve torunu Ibrihim el-A‘zeb’in gecmesi, merkezin aile icinde devam
ettigini gosterir. Bu, yalniz biyolojik hanedan degildir; damatlik, seyhlik ehliyeti
ve tarikat baglantisi birbirine eklenmistir. Rif4iyye’nin erken basarisinin 6nemli
sebeplerinden biri, kurucunun Slimiinden hemen sonra merkez otoritesinin

tamamen ¢okmeden yeni sahislara aktarilabilmis olmasidir.

24.33. Kizlar, Damatlar ve Torunlar: Halefiyetin Aile Morfolojisi. Ahmed
er-Rifa’nin erkek ¢ocugundan devam eden bir soy yerine kizlar1 tizerinden
genigleyen aile hatti, tarikat tarihindeki “soy” kavraminimn yalniz baba-ogul
hanedanr seklinde diigiiniilmemesi gerektigini gosterir. Postnisinlikte damatlarin
ve kiz torunlarinin ogullarinin 6ne ¢ikmasi, hane ile manevi yetkinin kesistigi
daha esnek bir aile modeli iiretmigtir. Ibrahim el-A‘zeb, Ahmed el-Ahdar ve

[zzeddin Ahmed es-Sayyad gibi torunlar hem aile hafizasini hem tarikat

2 Tabyals, Rifidiyye’, dort + bes riyazet, tehzib halveti ve zikir sayilars; bu ayrintili pedagojinin tarihsel katmani konusunda kronolojik ihtiyat

korunmaugtur.

1003 Tahraly, ‘Rifdiyye’, siyah tag, alem, sancak, def/nevbet ve Ali Riza Sengel’in ildhi koleksiyonu; [‘nanfcr, Rifailik (Zikir Usiilii ve Miisiki)’.

1004

Tahraly, Rifaiyye, Abmed er-Rifii sonrasinda Ali b. Osman, Abdiirrahim b. Osman ve Tbrahim el-A %eb’in Ummiiabide postuna gegmest;

Tabraly, ‘Abmed er-Rifdi’, aile ve torunlar.
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yayitlimini tagir. Bu nedenle Rif41 aile aginda biyolojik yakinlik, evlilik ittifak: ve
hilafet birbirinden ayrilacak fakat kesisimleri ayrica kaydedilecektir. Ailecilik, her
zaman otomatik veraset anlamina gelmez; fakat merkez ve pir nispetinin kugaklar

arast korunmasinda gii¢lii avantaj saglamugtir.

24.34. Sayyadiyye: Aile Kolu mu, Tarikat Kolu mu? Izzeddin Ahmed es-
Sayyid’a nispet edilen Sayyadiyye, Rifiyye’nin en yaygin kollarindan biri haline
gelmistir. Burada “kol” terimi dikkatli kullanilmalidir. Sayyidiyye, hem pir
ailesinin bir soy hattin1 hem de Irak, Suriye, Hicaz, Yemen ve Misir’a yayilan
manevi icizet agini ifade eder. Bu iki yap1 her yerde ¢akismaz. XIX. ytizyilda
Eb&’l-Htid4 es-Sayyadi 6rneginde goriilecegi tizere SayyAadi nisbesi, soy, tarikat ve
siyasi niifuz dillerini ayn1 anda tagtyabilir. Ana envanterde Sayyidiyye tek bir
merkezden yoOnetilen uluslararast sube 6rgiitii olarak degil, aile-megruiyet ile
tarikat silsilesinin kesigtigi genis Rif41 alt ag1 olarak kaydedilecektir.™

24.35. Misira Gegis: Ebii’l-Feth el-Vasiti ve Iskenderiye Hattu
Rifiyye’nin Misir’daki erken yayilimi, Ahmed er-Rifai’nin Iskenderiye’ye
gonderdigi kabul edilen Ebii’l-Feth el-Visiti tizerinden anlatilir. XIII. ytizyiin ilk
yarisinda Misir’da Riféi irsad ¢evresinin olugmas, tarikatin kurucunun hayat
veya hemen sonrasinda Batih digina kalict bigimde tagabildigini gosterir. Bu
hareket yalniz “misyoner gonderme” olarak degil, liman, hac ve ilim dolagimiyla
iligkili ag genislemesi olarak ele alinmalidir. Misir’da daha sonra Bedeviyye,
Destikiyye ve $azeliyye gibi gliglii yerel tarikatlarin bulunmasi, Rifaiyye’nin tek
bagina hikim olmasini engellemis; buna kargilik Diriniyye ve bagka Rifai
nispetleri yerel cesitlenme tretmistir. Béylece erken subelesme ile bolgesel

rekabet ayn1 anda gézlenir.™

24.36. Suriye: Haririyye, Sayyadi Aglar1 ve Sehirlesme. Suriye’de Rifai
yayilim1 Haririyye ve Sayyadiyye gibi kollar, Halep-Sam hattindaki seyhler ve aile

aglari tizerinden belirginlesmistir. Ahmed er-Rifat’nin torunu Ali el-Hariri’nin

" Tabrals, ‘Abmed er-Rifdi’, kizlar: Fatima ve Zeyneb iizerinden devam eden nesep ve torunlar; Tabral, ‘Rifaiyye’, aile igi postniginlik. Aile

ile manevi yetkinlik ayrs alanlarda kaydedilmigtir.
1 Tabrals, Rifaiyye, Sayyadiyyenin Lzzeddin Ahmed es-Sayyid’a nispeti ve Irak-Suriye-Musir-Hicaz-Yemen yayilim; Haririzdde, Tibydn,
11, vr. 58b, 261b.

1007 Tahraly, ‘Rifdiyye’, Ebii'l-Feth el-Visiti'nin fJ/eL’nderzye ye gonderilmesi ve Misir'da teskildtlanma; V. J. Hoffman-Ladd, ‘Devotion to the
Prophet and His Family in Egyptian Sufism’, International Journal of Middle East Studies 24/4 (1992), 615-637.
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Suriye’de Riféiligi baglatan 6nemli isimlerden sayilmasi, aile-halife modelinin
bolgesel yayilimdaki roliinii gosterir. Daha sonraki ytizyillarda Sam, Halep,
Hama ve ¢evresinde Rif4i seyhleri sehir toplumunun vaaz, tekke, ziyaret ve ulema
aglariyla birlegmistir. Bu stireg, Batdih’teki merkezi rivik modelinin aynen
kopyalanmast degildir. Suriye Rifdiyyesi sehirlesmis, bagka tarikatlarla i¢ ice
ge¢mis ve zaman zaman yerel ailelerin sosyal sermayesiyle bitiinlesmistir.
Dolayisiyla “Suriye kolu” tek 6rgiitsel birim degil, farkli zamanlarda olusmug

yerel Rif41 aglarinin tst bagligidr.™

24.37. Irak, Hicaz ve Yemen: Pir Merkezinden Deniz ve Hac Aglarina.
XITII. ytizyilda Rifa1 kaynaklarinin Irak, Hicaz, Yemen ve Misir arasinda kurdugu
bag, tarikatin erken d6nemde genis dolagim kapasitesine sahip oldugunu gésterir.
Hac, ilmi seyahat ve Kizildeniz-Hint Okyanusu giizergihlar1 bu yayilmay1
kolaylagtirmig olmalidir. Ancak “Ahmed er-Rif41 biitiin bu bélgelerde sube agt1”
seklindeki merkezi komuta modeli kanitlanamaz. Daha dogru yaklagim, halife ve
soy mensuplarinin pir nispetini farkli liman ve sehir aglarina tagimasidir. Yemen
ve Hicaz gibi bolgelerde ¢oklu tarikat icdzetlerinin yayginlagmasi, Rifal
aidiyetinin bagka silsilelerle birlikte yagamasina da imkin vermistir. Bu ¢ogul
aidiyet, tarikat tyeligini modern miinhasir 6rgtit dyeliginden ayiran temel

ozelliklerden biridir.™

24.38. Anadolu’da XIII. Yiizyil: Vakfiye, Mezar Tas1 ve Menikibin
Birlikte Okunmasi. Rifiiyye’nin Anadolu’daki varligi yalniz geg Osmanli tekke
listelerine dayanmaz. Amasya-Tagova’da Seyyid Ntreddin Alparslan Zaviyesi
icin diizenlenen 655/1257 tarihli vakfiye, Develi’de 695/1295-96 tarihli Rifi
seyhine ait mezar tag1 ve Mevldni déneminde Konya’da Rifiilerin bulunduguna
dair Eflaki kayds, XIII. ytizyil ortalarindan itibaren farkli nitelikte kanitlar sunar.
Bu gegsitlilik 6nemlidir: vakfiye hukuki-kurumsal varligi, mezar tagi kisisel nispeti,

menikib ise sosyal hafizay1 gosterir. Ucti ayn1 kanut tiirti degildir; fakat birlikte

mUSTabmh, ‘Rifdiyye, Haririyye, Sayyddiyye ve Suriye kollars; Itzchak Weismann, ‘The Politics of Popular Religion: Sufis, Salafis, and

Muslim Brothers in 20th-Century Hamab’, International Journal of Middle East Studies 37/1 (2005), 39-58, uzun donemli Suriye baglam:
icin.

1009 Tahraly, ‘Rifdiyye’, XIII yiizydda Irak, Suriye, Hicaz, Yemen ve Mustr yayilimy; Trimingham, The Sufi Orders in Islam, 36-40. Hac ve

dolagim aglarinin cemaatlesme islevi igin bkz. Boliim 21-22.
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Anadolu’daki Rifai varliginin ge¢ donemde icat edilmis bir geriye projeksiyon

olmadigini gii¢lii bicimde destekler.

24.39. Ibn Battita’nin Rifiileri: Seyahatnamenin Giicii ve Swnirt. Ibn
Batttita XIV. yuzyilin ilk yarisindaki seyahatinde Kuzey Anadolu, Amasya,
Izmir, Bergama ve Orta Asya’ya uzanan bazt duraklarda Rifai nispetli dervis ve
zaviyelerden s6z eder. Bu kayitlar tarikatin genis cografi goriintirliigii agisindan
degerlidir; ancak seyahatnamenin gozlem, isitme ve edebi kurgu katmanlarini
ayirmak gerekir. Ibn Batttita’nin bir yerde “Rifii” dedigi toplulugun
Ummiiabide ile hangi idari baga sahip oldugunu ¢ogu zaman bilmeyiz.
Dolayistyla kayitlar merkezi sube haritast degil, Rifai kimliginin dolagim haritast
olarak kullanilacaktr. Anadolu’daki futiivvet, ahi ve zaviye kalttrityle

kargilasmalar da ileride Boliim 47-54te yeniden degerlendirilmelidir.*"

24.40. Anadolu’da Rifiiyye, Fiitiivvet ve Kalenderi Cevreler: (")zde§lik
Kurmamak. Ortagag Anadolu’sunda cehri zikir, seyyahlik, zaviye hayat ve
olaganiistii beden pratikleri farkli sGfi ve dervis ¢evrelerinde kesisebilir. Bu
benzerlikler Rifiiyye’yi fttivvet, Kalenderilik veya daha sonra Bektasilik i¢inde
eritmeye izin vermez. Ayni kisi birden fazla irsad ¢evresine temas etmis, yerel
ritiieller birbirinden etkilenmis veya dis gézlemci farkli dervig tiplerini ayni
kategoriye koymus olabilir. Bu nedenle Anadolu Rif4i kayitlar: ad, silsile, mekan
ve tarih tizerinden miimkiin oldugunca somutlagtirilacakur. Ritiiel benzerligi tek
bagina 6rgiitsel mensubiyet kaniti olmayacaktir. Bu metodolojik sinir, ileride sinir

topluluklari ve Ahilik incelenirken de korunacaktir.>

24.41. XV-XVI. Yiizyll Anadolu ve Istanbul: Siireklilikteki Bosluklar
Gizlememek. Molla Feniri’nin RifA1 nispeti ve bazt ge¢ kaynaklar, XV. yiizyilda
Anadolu’da tarikat baglarinin devam ettigini diigtindiirtr. Buna kargilik XVI.
yiizyilin ilk yarisinda Istanbul ve Anadolu Rifaiyyesi hakkinda kaynak sessizligi

belirginlesir. Bu sessizligi “tarikat tamamen yok oldu” diye yorumlamak da,

T brals, ‘Rifaiyye, Amasya-Tagova 655/1257 vakfiyesi, Develi 695/1295-96 mezar tag: ve Eflaki’nin Konya kayds. Farklt kaynak tiirleri

aynt agirltkta kullanilmamagter.

" fbn Bartiita, er-Rible/Seyahatndme, Anadolu ve Tiirkistan duraklarina iligkin Rifiai kayidlars; Tabraly, ‘Rifdiyye’, 107-109. Seyabatname

kaynak tenkidi igin bkz. Boliim 4-5.
Y201 Futad Kapriildi, Tiirk Edebiyatinda Itk Mutasavoiflar; a.mlf, Osmanls Devleti'nin Kurulusu; Tabrali, ‘Rifiiyye’. Ritiiel benzerligi

dorgiitsel ozdeslik kanitr sayilmamagtir.
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kesintisiz gliglti 6rgiit varmug gibi davranmak da dogru degildir. Cemaat aglart
kictilebilir, bagka tarikatlarla birlesebilir, yazili kaynak tGretmeyebilir veya yerel
oleekte yasayabilir. Bu nedenle siireklilik grafiginde “kanit yogunlugu dugiiyor”
seklinde acik bir bogluk birakilacaktir. Istanbul’da daha gériiniir Riféi faaliyetin
XVI. ytzyil sonu ve 6zellikle XVII-XVIIL. ytizyillarda yeniden belirginlesmesi

ayr1 bir kurumsallagma sathasidir.”

24.42. XVII-XVIIL Yiizyil Istanbul: Rifii Asitinesi ve Yeni Merkez.
Yemen’den gelen Seyh Muhammed b. Ukayl'in XVIIL. yiizyil baglarinda
Uskiidar’da Rifai dyini icra ettigine dair kayutlar, Istanbul’daki goriiniir yeniden
olusumun erken isaretlerindendir. Asil kurumsal sigrama XVIII. ytzyilda
Uskiidar Rifai Asitinesi’nin kurulmastyla gerceklesti. Ummiiabide tarihsel pir
merkezi olarak kalirken, Istanbul’un siyasi ve kiiltiirel konumu nedeniyle
Uskiidar’daki 4sitine Anadolu ve Rumeli Rifiileri icin bolgesel merkez iglevi
kazandr. Bu ¢ift merkezlilik tarikat morfolojisi agisindan 6nemlidir: kutsal/soy-
temelli pir makami ile imparatorluk bagkentindeki idari ve rittiel merkez ayni1 yer
olmak zorunda degildir. Rifaiyye boylece cografi yayilmada merkez ¢ogaltabilen

bir tarikat modeli ortaya koymugtur.**

24.43. XIX. Yiizyil Istanbul: Tekke Yogunlugu ve Kamusal Gériiniirliik.
XIX. yiizyl sonlarinda Istanbul’da kirktan fazla Rifii tekkesinin bulunduguna
dair listeler, tarikatin bagkentteki yiiksek gérintirligiint gosterir. Bu sayilar tek
bir genel merkeze bagli kirk esit sube anlamina gelmez; farkli seyh aileleri, kollar ve
mahalle gevreleri s6z konusudur. Yine de tekke yogunlugu Rifdiyye’nin musiki,
zikir, ziyaret, hayir ve sosyal aglar tizerinden sehir hayatinin 6nemli unsurlarindan
biri haline geldigini gosterir. Tarikatin bagkentteki ag1, padisah ve btrokrasiyle
temas kadar esnaf, mahalle, sanat ve masiki ¢evreleriyle de okunmalidir. Bu
dénemde Rif4i kimligi yalniz Batiih kokenli tarihsel nispet degil, Osmanli sehir

kiilttrtiniin yagayan kurumsal bigimlerinden biridir.*®

OB braly, R ifaiyye’, Molla Fendri ve XVI. yiizyil kaynak sessizligi; Resat Ongiren, Osmanlilar'da Tasavouf: Anadolu’da Sifiler, Devlet ve

Ulemd (XVI. Yiizydl) (Istanbul: Iz, 2000).

Y T abrals, Rifiiyye), Seyh Mubammed b. Ukayl ve XVIIL. yiizyil Istanbul yayilimy; M. Baba Tanman, ‘Rifii Asitdnes:, TDV Islim

Ansiklopedisi, elektronik siiriim, erigim 19 Agustos 2026.
lmsTalymh, Rifaiyye’, XIX. yiizydl sonunda Istanbul’da kirktan fz,zzla tekke ve loplam tekkeler igindeki ya/cla;z/e oran; Ekrem Isin, ‘Rufailik’,

Diinden Bugiine Istanbul Ansiklopedisi VI, 325-330.
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24.44. Ebirl-Hiidi es-Sayyidi ve II. Abdiilhamid: Bir $eyhin Saray
Niifuzu Tarikatin Tamami Degildir. XIX. yiizyll sonu Rifaiyye-devlet
iligkisinin en dikkat ¢ekici vakast Eb&’l-Hiid4 es-Sayyadi’dir. Rif4i-Sayyadi seyhi
olan Ebw&’l-Hudi, II. Abdilhamid doneminde saraya yakinlagmis, Arap
vildyetleriyle iliskilerde dini ve siyasi niifuz sahibi bir aractya déntigmiistiir. Bu
vaka D3 diizeyinde gii¢lii eklemlenme ve P2 diizeyinde kamusal-siyasi etki tiretir.
Fakat onun saray konumu biitiin Rifai tekkelerinin ayni siyasi programa bagl
oldugu anlamina gelmez. Tam tersine, gok merkezli tarikat yapist farkli seyhlerin
farkli tutumlar almasmna imkan verir. Eb&’l-Hiid4 6rnegi, bir cemaat elitinin
devletle yiiksek diizeyli iligki kurabilecegini; fakat bu iligskinin tarikatin her
mensubuna ve her cografyasina genellenemeyecegini gosteren klasik bir

vakadir. e

24.45. Balkanlar: Tek Bir Osmanls ihrag Modeli Degil, Yerel Aglar.
Rifaiyye Osmanlt Balkanlar’nda Bulgaristan, Yunanistan, Arnavutluk, Kosova,
Makedonya ve Bosna-Hersek’in gesitli sehirlerinde tekke ve seyh aglari tiretmistir.
Yayilma yalniz merkezden atanmis gérevlilerle agiklanamaz; gog, askeri-idart
dolagim, ticaret, aile baglari ve yerel dervig cevreleri birlikte rol oynamugtir.
Arnavutluk ve Kosova’da bazt Rif4i tekkelerinin gii¢li yerel hanedanlagma ve
mahalle iligkileri gelistirmesi, tarikatin yerellesme kapasitesini gosterir. Balkan
Rifaiyyesi, Istanbul isitdnesiyle sembolik ve icizet baglari kurabilse de her
tekkenin ayn ritiiel ve siyast ¢izgide oldugu varsayilmayacaktir. Modern ulus-
devlet sinurlart sonrasinda da bazi aglarin devam etmesi, tarikat aidiyetinin

imparatorluk siyasi sinirlarindan daha esnek olabildigini gosterir.”

24.46. 1925 Sonras1 Tiirkiye: Hukuki Kapanma, Kiiltiirel ve Manevi
Devamlilik. 30 Kasim 1925 tarihli 677 sayili Kanun, Tirkiye’de Rifai
tekkelerinin de hukuki-kurumsal statiisiinii sona erdirdi. Bu kirilma, tekke binast
ve resmi postnisinlik sisteminin kapanmast ile Rifai hafizasinin tamamen yok

olmasi arasindaki farki goriiniir kilar. Kenan Rifai gibi ge¢ Osmanli ve erken

0% il Hiidd es-Sayyddi’, TD Vislam A nsiklopedist, elektronik siiriim, erisim 19 Agustos 2026; Butrus Abu-Manneb, Sultan Abdulbamid I
and Shaikh Abulbuda Al-Sayyads’, Middle Eastern Studies 15/2 (1979), 131-153; Recep Kilsg, “II. Abdiilbamid’in Arap Danigmani Ebu’l-

Hiida es-Sayyadi'nin Perspektifinden Osmanlt Ortadogusu’, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 17/1 (2026), 147-158.
1017Tabmlz, ‘Rifdiyye;, Bulgﬂm}tﬂn, Yunanistan, Arnavutluk, Kosova, Makedonya ve Bosna-Hersck tekkelers; Nathalie Clayer, Muslim

Brotherhood Networks in the Balkans iizerine calismalar; yerel alt kayut ilkesi igin bkz. Boliim 5.
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Cumbhuriyet dénemi seyhleri, tarikat dilini modern egitim, edebiyat ve sehirli
entelektiiel ¢evrelerle bulusturan yeni aktarim bigimleri gelistirdi. Cumhuriyet
déneminin tamami ileride 6zel bolumlerde ele alinacakur; burada yalniz
morfolojik sonug kaydedilir: devletin kurumsal mekani1 kapatmast DS diizeyinde
bir hukuki miidahaledir, fakat aidiyetin hane, eser, sohbet ve kiiltiirel hafiza

tizerinden bagka bi¢imlere doniigmesini otomatik olarak sona erdirmez."*

24.47. Kadiriyye ile Kargilagtirma: Aymi Yiizyilda Iki Farklt
Kurumsallasma Yolu. Kadiriyye ile Rifaiyye yaklasik ayni tarihsel donemde
biyiik pirler etrafinda sekillenmis, fakat erken orglitsel morfolojileri ayni
degildir. Kadiriyye’de Abdiilkadir-i Geylini’nin Bagdat medrese-ribit-vaaz
cevresi kurucu ¢ekirdek iken, Rifiiyye’de Ahmed er-Rifai daha 6nce var olan
Batiih seyh ve tekke agint devralarak Ummiiabide’de merkezilegtirmis gdriiniir.
Her ikisinde aile ve halifeler sonraki yayilmada 6nemlidir; ancak Rif4iyye’de aile-
postnisin iligkisi ¢ok erken belirginlesir ve kamusal ritiiel goriiniirligii daha
keskin bir kimlik unsuruna déntisiir. Asagidaki tablo bu farklart bir tstiinlik
stralamast olarak degil, iki erken C4 tarikat modelinin morfolojik kargilagtirmasi

olarak ozetler.

Boyut Kadiriyye Rifiiyye Analitik sonug
Bagdat  medrese-ribit-vaaz | Batdih’te devralinan | Kurumsallagma tek model
Kurucu gevre . . R
cekirdegi seyh/tekke ags degildir
Ana merkez Bagdat pir kiilliyesi Ummiiabide rivik Her ikisi pir merkezlidir
Erken yetki §?yh ' gevresi + | Seyhivs-siiyah  +  bagh lealy?/e de ) "er'l.«en
ogullar/halifeler seyhler koordinasyon daha goriiniir
Halefiyet Ogullar, torunlar ve halifeler Da‘matlar, kiz torunlart ve Aile aktarim bigimleri farkly
halifeler
Ritiiel goriiniirlitk Cehri zikir; bélgesel gesitlilik Cehri zikir +  burhan lealyye kam?sill . bedensel
repertuvart ritiielde daha goriiniir
. Sattan0fi  ve  muahhar | Erken RAfii + Sayyid/Fartsi | Kaynak katmani iki tarikatta
Kaynak problem menikib + muahhar menakib da zorunlu
Kol yapist Cok merkezli bolgesel kollar Say?adlyye’ Haririyye vb. Kol # modern sube
genis kollar
Cografl erken | Irak-Suriye ve aile/halife | Irak-Suriye-Misir-Hicaz- Rifiiyye erken dénemde ¢ok
yayilma aglari Yemen genis goriiniir
Devlet iligkisi Hulmaye, “gorev, saugma; | Sorugeurma, . himaye, saray Tek global D kodu verilemez
bolgesel degisken eklemlenmesi, kapatma

1018

30 Kasim 1925 taribli 677 sayilr Tekke ve Zaviyelerle Tiirbelerin Seddine ve Tiirbedarliklar ile Bir Takim Unvanlarin Men ve flga.rzmz

Dair Kanun; Feyza Burak-Adli, ‘The Portrait of an Alla Franca Shaykb: Sufism, Modernity, and Class in Turkey’, International Journal of
Middle East Studies 56 (2024), 207-226, Kenan Rifii drnegi.

1019

Kargilagtirma iistiinliik degil orgiitsel morfoloji karsilastirmasidur.
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Boyut Kadiriyye Rifiiyye Analitik sonug

¢ epiti 3 ik
Kapalilik Genel K0-K2 Genel K0-K2 S} eg{tlmw var;  ezotertic sir
sistemi degil

Cogunlukla PO-P2; baz1 yerel
istisnalar

Siyasallasma Cogunlukla P0-D2 Bir seyhin siyasi rola biitiine

genellenmez

Pir nispetli ¢ok merkezli | Erken merkezi cekirdek +

Orgiit tipi Iki ayr1 C4 morfolojisi

tarikat ailesi cok merkezli kollar

24.48. Kadinlar ve Hane: 1155 Sikiyetini Tek Bir ‘Karma Zikir’ Kanitina

indirgememek. 1155 sikdyetinde erkek ve kadin miridlerin ayn: zikir

meclisinde bulundugu iddiasinin yer almasi, Rifiiyye’de kadinlarin erken
goriiniirligiine dair nadir ipuglarindan biridir. Ancak savunma amacr tagtyan
tarikat kaynaklarindan hareketle meclisin fiziksel diizeni, katlim bi¢imi veya
kadin miiridlerin 6rgiitsel yetkisi hakkinda ayrintilt hitkiimler kuramayiz. Kesin
olan, kadinlarin tarikatin sosyal ¢evresinde tamamen goriinmez olmadigr ve
toplumsal cinsiyet diizeninin cemaatler arasi tartigma konusu olabildigidir.
Ayrica kurucunun kizlari tizerinden devam eden soy, kadinlart aile-halefiyet
aginin biyolojik merkezine yerlestirir. Ana envanterde “kadin miirid”, “hane/soy
aktarimr” ve “mekénsal katillim” ayr1 alanlar olarak tutulacak; kaynak sessizligi

yoklukla esitlenmeyecektir.

24.49. Ekonomi, Ziyaret ve Ana Envanter: Rifiiyye Tek Kayitla
Yetinemez. Rifiiyye’nin uzun 6mrii; Ummiiabide’de iage ve bags sistemi, pir
tirbesi, sehir tekkeleri, yerel vakiflar, seyh aileleri ve ziyaret ekonomilerinin
birlikte iglemesiyle agiklanabilir. Bu nedenle ana envanterde “Rifaiyye” tek satir
olarak birakilmayacaktir. En az Ummiiabide pir merkezi; erken Bataih halife agy;
Sayyadiyye; Haririyye; Misir-Vasiti/Dirini hatlar; Anadolu ortagag Rifai
cevreleri; Istanbul Rifai Asitinesi ve bagkent tekkeleri; Ma‘rifiyye; Balkan yerel
aglary; Eb’l-Htid4 es-Sayyadi cevresi ve modern diaspora nispetleri ayr: alt
kayitlar olarak tutulmalidir. Her alt kaydin tarih aralig1, merkez, seyh/soy iligkisi,

devlet kodu ve ritiiel repertuvari ayrica iglenecektir.

24.50. Rifiiyye — Devlet ili§kisi Dosyasi: Denetim, Himaye ve
Eklemlenme. Rifiiyye’nin yaklastk dokuz asirlik tarihinde tek bir D kodu
kullanmak miimkiin degildir. Kurucu dénemde yerel sikdyet tizerine Abbasi

0 Tabrals, Abmed er-Rifidi’, 1155 sikdyeti ve kurucunun kizlart iizerinden devam eden aile; kadinlarin orgiitsel roliine iligkin veri sinirls

oldugundan kaynak sessizligi agik birakilmagter.
1021 Tahraly, Rifdiyye’, vakif/bags, Ummiiabide, kollar ve Osmanls tekkeleri; Tanman, Rifii Asiténesi’: Haririzade, Tibydn; Hiiseyin Vassaf;

Sefine-i Evliyd I. Ana envanter tek iist kayit + donemsel alt kayit mantiryla kurulmugtur.
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sorusturmasi goriiliirken ayni seyh bagka bir halife tarafindan hediyelerle ve saray
davetiyle onurlandirilmigtir. Anadolu ve Misir’daki yayilma ¢ogu zaman yerel
hukuki tolerans, vakif ve zaviye diizenleri icinde gergeklesmis; Osmanlt
Istanbul’unda 4sitine ve tekkeler himaye ile denetimi birlikte yasamigtir. I1.
Abdiilhamid déneminde Eb&’l-Hiid4 es-Sayyidi 6rnegi devlet elitine yiiksek
diizeyli eklemlenme tiretirken, 1925 Tirkiye’sinde tekke kurumu hukuki olarak

kapatlmugtir. Agagidaki tablo donem ve aktorii ayirarak bu degiskenligi

gosterir.™

Do .
o?em / Aktr / kurum 1ligki bigimi Kod Cemaatlesme sonucu
Cografya
. Yerel  seyhler - " . . Dini rekabet devlet
1155 / Bataih Halife Muktef Sikayet ve yerinde tahkikat D4 denetimini tetikler
R ; Halife Miistencid — | Nasihat, hediye, saray Pir devlete megru dini
11607Tar / Bagdat Ahmed er-Rifai daveti D2-D3 otorite olarak taninir
XII-XIV. yy. / ) Tarikat  farkli  rejimlere
X Yerel idareler, .
Misir-Suriye- . » | Faaliyet ve kurumsallasma Di1-D2 uyumlu yerel ~merkezler
vakif/zaviye ¢evreleri L
Anadolu iiretir
oan Rt A Bagkentte baolgesel
XVIH—XD( yy- /| Rifad A,Sltane?I ve Himaye, vakif, denetim D2-D4 merkezlesme  ve  yiiksek
Istanbul Osmanlt idaresi e
goriiniirlitk
II. Abdiilhamid | Ebi’l-Hiida es- | Aracihk ve  siyasi/dini Bir tarikat eliti devlet
. . N " D3/P2 .. s
donemi Sayyadi — saray niifuz politikasina eklemlenebilir
Kurumsal mekin kapanir;
TBMM It | Tekk aviyelerin hukuki
1925 / Tirkiye ve 677 sayls eike vezaviyelerin hukuid Ds aidiyet  baska  kanallara
Kanun kapatilmast .
kayabilir
XX-XXI. yy. / ;e . Ayni tarikat farklt hukuk
Balkanlar- Q,e?lth i ulus-devler | Tanima, snirlama veya sivil DO0-D4 diizenlerinde farkli bigimler
. rejimleri devamlilik
diaspora alir

24.51. Rifiiyye’nin 20 Boyutlu Cemaatlesme Matrisi. Boliim 2’de kurulan
kargilastirma matrisi Rifiyye’ye uygulandiginda erken tarihte giiglii merkez ve
halifelik ag1 bulunan, fakat zaman iginde ¢ok merkezli kola ayrilan bir C4 tarikat
modeli ortaya ¢ikar. Aidiyet biat, sohbet, zikir ve pir nispetiyle yogunlagir; aile ve
halife aktarimi birlikte calisir; rittiel gortiniirlik ytksektir. Kapalilik K0-K2
arasinda degisir: i¢ egitim basamaklart segicidir fakat dereceli gizli doktrin sistemi
degildir. Siyasallagma ¢ogu ¢evrede PO-P1, belirli saray-aracilik vakalarinda P2
diizeyine gikar. Devlet iligkisi ise D1’den D5’e kadar donemsel degisim gosterir.
Matris tarikatin biitiin tarihini tek tip saymak yerine degisken morfolojiyi
gortntr kilar. >

lozzTabmlz, Abmed er-Rifai’, Muktefi ve Miistencid iligkileri; Tabrali, ‘Rifdiyye’, Osmanls ve 1925 rnekleri; Abu-Manneh, Sultan

Abdulhamid II and Shaikh Abulbuda Al-Sayyadi’. DO-D7 kodlar: igin bkz. Boliim 3.
1023 pitiim 2de kurulan 20 boyutlu kargilastirma matrisi; Tabrali, ‘Rifidiyye’; Trimingham, The Sufi Orders in Islam; Bosworth, Rifa‘iyya’;

Tanman, Rifdi Asitanesi’> Abu-Manneb, Sultan Abdulbamid II and Shaikh Abulbuda Al-Sayyads’.
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Boyut

Rifiiyye — Degerlendirme

1. Aidiyet Yiiksek; biat, pir nispet, zikir ve tekke gevresi

2. Otorite Karizmatik-ahliki seyh + erken bélgesel seyhit’s-sitytth modeli

3. Uyelik Miirid, muhib, ziyaretci, hizmet ehli ve yetkili halife katmanlart

4. Egitim Sohbet, edep, zikir, riydzet, halvet; ddnemlere gére standardizasyon
S. Mekin Ummiiabide rivki; zaviye/tekke; pir tiirbesi; sehir 4sitineleri

6. Ekonomi Bagis, hediye, vakif, iage ve ziyaret ekonomisi

7. Liderlik aktarim1

Aile, damat, torun ve halifelik birlikte

8. Silsile

1ki ana egitim/hilifet hatt; muahhar gecerelerde genisleme

9. Cografi ag

Cok yiiksek; Irak, Suriye, Misir, Hicaz, Yemen, Anadolu, Balkanlar ve Stesi

10. Dayanigma

Ortak sofra, misafirlik, tekke hizmeti, seyh-aile agt

11. Ritiiel

Cehri zikir, kutid/kiyim, evrid; baz kollarda burhan

12. Sembol

Tag, alem, sancak, def/nevbet; donemsel ve bolgesel gesitlilik

13. Kapalilik

KO0-K2; segici i¢ egitim ve yetki basamaklary, gizli dokerin degil

14. Siyasallagma

Genelde P0O-P1; belirli saray/aracilik vakalarinda P2

15. Devlet iligkisi

D1-D5 arasi tarihsel degiskenlik

16. Siddet

Tarikatin kurumsal hedefi degil; burhan bedensel ritiieldir, siyasi siddet degildir

17. Kadin/aile

Veri stnirly; erken karma meclis iddias: ve kizlar iizerinden soy aktarimi goriiniir

18. Halefiyet

Erken dénemde Ummiiabide postunun siirekliligi; sonra gok merkezli kollar

19. Kaynak hafizas:
20. Kurumsallagma

Cok katmanli: 1192 erken menékib — XIII. yy. aile metinleri — muahhar derlemeler

Yiiksek C4: erken merkezi ¢ekirdek, uzun dénemde federatif/gok merkezli tarikat ailesi

24.52. Boliim Sonucu: Rifiiyye’nin On Iki Kurumsal Dersi. Rifiiyye vakast
cemaatlesme tarihi a¢isindan on iki temel sonug tiretir: (1) tarikat, yeni bir seyhin
sifirdan gevre kurmast kadar mevcut agin devralinip merkezilestirilmesiyle de
dogabilir; (2) pir merkezi cografyanin maddi sartlarina uyum saglar; (3) iage ve
vakif manevi agin 6lgek bitytitmesini mimkiin kilar; (4) aile, damat ve halife
birlikte halefiyet tiretebilir; (5) merkezi pir makamu yerel seyh 6zerkligiyle birlikte
yasayabilir; (6) kurucu &gretisi ile kurucu sonrast ritiiel katman ayrilmalidir; (7)
olaganiistii pratikler gergek olsa bile tarikatin tamamina indirgenemez; (8) erken
kaynak sessizligi ile muahhar menikib ayn1 agirlikta degildir; (9) ¢oklu icizet
miinhasir dyelik varsayimini bozar; (10) ayni tarikat farkli devletlerde himaye,
denetim ve kapatma yasayabilir; (11) gii¢lii bir seyhin saray niifuzu biitiin
tarikatin siyasi tavrr degildir; (12) Riféiyye, erken merkezilesme ile uzun dénemli
¢ok merkezliligin birlikte bulunabilecegini gosterir. Siradaki Stihreverdiyye

dosyast, bu modeli daha sistemli halifelik ve sehirler arasi agla karsilagtiracaker.

102 pitiim 24%in sentezi; Tabrals, ‘Rifidiyye’ ve ‘Abmed er-Rifai’; Trimingham, The Sufi Orders in Islam; Bosworth, Rifd iyya’. Sonuglar abliki

degerleme degil taribsel cemaatlesme ve kurumsal morfolofi dersleridir.
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BOLUM 25 — SUHREVERDIYYE

Ribat, Yazili Adab, Seyhii’s-Stiyah, Diplomasi ve Cok Merkezli
Yayilma

25.1. Siihreverdiyye Neden Ugiincii Biiyiilk Kurumsallasma Modelidir?
Kadiriyye ve Rifiyye, XII. ytizyilda pir merkezli tarikatlagmanin iki ayr1 bi¢imini
gostermisti. Stthreverdiyye ise bu tabloya ti¢tincti bir model ekler: sehirli ribt
hayati, medrese ve hadis ¢evreleriyle giiglis bag, yazili mirid 4dabs, halife
gonderimi ve siyasi merkezle diizenli temas ayni yapida birlesir. Bu nedenle
Sithreverdiyye’yi yalniz bir silsile veya zikir usulii olarak degil, Bagdat’tan Iran ve
Giiney Asya’ya taginabilen kurumsal bir 6gretim ve temsil ag1 olarak incelemek
gerekir. Tarikatin kurumsal olgunlagmasi tek bir giinde gerceklesmedi; Ebii’n-
Necib’in Dicle kiyisindaki ribit-medrese cevresi ile yegeni Sehibeddin Omer’in
coklu tekke seyhligi ve diplomatik konumu arasinda iki kugakli bir gelisme vardur.
Bu bélumde ‘kurucu’ unvani bu iki katmani silmeyecek bigimde

kullanilacaktir.

25.2. Adlandirma ve ‘Kurucu’ Problemi: Necibiyye mi, Siihreverdiyye mi?
Kaynaklarin bir kismi Sithreverdiyye’yi Sehibeddin Omer es-Sithreverdi’ye
nispet ederken, baz silsile ve tabakat muellifleri baglangict amcast Ebti’n-Necib’e
gotirir ve ‘Necibiyye es-Stihreverdiyye’ gibi adlandirmalar kullanir. Bu farklilik
basit bir isim tartigmasi degildir. Ebi’n-Necib miirid egitimi, ribit, medrese ve
Adabiv’l-miiridin ile kurumsal altyapiyr olusturmusg; $ehabeddin Omer ise bu
mirast ¢ok daha genis bir seyhlik, halifelik ve siyasi temsil agina déniigtiirmiistiir.
Bu nedenle ana envanterde ‘Sithreverdiyye’ tist kayd: tutulacak, ancak ‘Ebé’n-
Necib kurucu gekirdegi’ ile ‘Sehibeddin Omer kurumsal genisleme sathast’ ayr
alt katmanlar olarak isaretlenecektir. Muahhar kaynaklarin battin agr tek bir
kurucu figiire baglayan semalart da dogrudan XII. yiizyla geri

taginmayacaktir.™

1025qu Ongéren, Siihreverdiyye), TDV Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV, 2010), cevrimigi siiriim, erisim 19 Agustos 2026; Erik S.

Oblander, Sufism in an Age of Transition: Umar al-Subrawardi and the Rise of the Islamic Mystical Brotherhoods (Leiden/Boston: Brill, 2008).

1% 6, giren, Siihreverdiyye’; ayrica Abdurrabman Ebiil-Ferec el-Visuti ve Murtazd ez-Zebidi'ye atfedilen farkir nispetler igin ayni madde.
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25.3. Isim Benzerligi Tuzag: Isriki Filozof Siihreverdi ile
Karistirmamak. $ehibeddin Omer es-Sithreverdi, aynt ylzyilda yasamig
Sehibeddin Yahyi b. Habes es-Sithreverdi el-Makttl ile ayni kisi degildir.
Birincisi Bagdat merkezli Stinni sGfi, fakih, muhaddis ve Siihreverdiyye
tarikatinin baglica kurumsallagtiricisidur; ikincisi ise Israk felsefesiyle taninan
filozoftur ve 1191’de Halep’te 6ldtirtilmistiir. ‘Sithreverdi’ nisbesi yalniz ayni
kasaba veya cografil kokeni gosterir; 6greti, silsile ve 6rgiitsel devamlilik kanitt
degildir. Bu ayrim cemaatlesme tarihi i¢in 6nemlidir; aksi halde felsefi I§rﬁk1yye
ile tarikat Stihreverdiyyesi arasinda tarihsel olmayan bir kurum bagi kurulabilir.
Eser boyunca iki gahis ad, 6liim tarihi, faaliyet alan1 ve metin kiilliyatiyla agikca

ayrilacakur.

25.4. Kaynak Katmanlar:: Biyografi, Tarikat Metni, Silsile ve Muahhar
Hafiza. Sihreverdiyye tarihinin kaynaklari ayni agirlikta degildir. Ebti’n-Necib
ve Sehibeddin Omer’in hayatina yakin tabakat, tarih ve hadis biyografileri;
onlarin kendi eserleri Adabiy’l-miiridin ve ‘Avarifii’l-ma‘arif; icizet ve hirka
kayitlari; daha sonraki silsile derlemeleri ile menékib ve kol secereleri birbirinden
ayrilmalidir. Ozellikle XIV-XIX. yiizyil miielliflerinin diizenli bigimde geriye
kurdugu silsileler, gercek hoca-talebe temasini gosterebildikleri 6l¢tide degerlidir;
fakat her halkay: ayni tiir 6rgiitsel bag saymak anakronizmdir. Bu bélimde
cagdas biyografik kayitlar kisisel hayat i¢in, tarikat metinleri norm ve ideal i¢in,
sonraki secereler ise hafiza ve nispetin nasil kuruldugunu gérmek igin

kullanilacaktir.®

25.5. Ebii’'n-Necib es-Siihreverdi: Ilim ile Riyizet Arasinda Bir Kurucu
Cekirdek. Yaklagik 490/1097°de Stihreverd’de dogan Ebii’n-Necib Abdiilkahir,
Isfahan ve Bagdat’ta hadis, Safil fikhi, usul ve tefsir egitimi aldi. Nizimiye
cevresinden ayrilip Ahmed el-Gazzali’nin sohbet ve riyizet ortamina yonelmesi,
onun ilmi kariyerle zithd hayatn: birbirinin kargitt saymadiging fakat manevi
egitim igin farklt bir otoriteye ihtiyag duydugunu gésterir. Daha sonra Bagdat’a

donerek hem tedris hem irsad yiirtitmesi, Stihreverdi modelin ayirt edici
0% Hasan Kimil Yilmaz, Siihreverdi, Sehabeddin’, TDV Isliam Ansiklopedisi (2010), erigim 19 Agustos 2026; [lban Kutluer, Siihreverds,
Maktil’, TDV Islém Ansiklopedisi.

mszhlander, Sufism in an Age of Transition, ozellikle giris ve kaynak tartismalars; J. Spencer Trimingham, The Sufi Orders in Islam (( Oxford:

Clarendon Press, 1971).
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ozelliginin erken bigimini olugturdu: stfl seyh ayn1 zamanda fakih, muhaddis ve
ogretici olabilir. Bu cift mesruiyet sonraki kusakta daha da kurumsal hale

gelecekeir.

25.6. Nizimiye Medresesi: Tarikat Oncesi Agin Ilmi Sermayesi. Ebii’n-
Necib’in  Nizdmiye Medresesi'nde egitim gérmesi ve 545/1150°de
bagmiiderrislige tayin edilmesi, erken Sithreverdi gevresinin gehir ulemasiyla
kurdugu bag1 gésterir. Medrese burada sadece ders verilen kurum degildir; hadis
ve fikih icdzetleri, hoca-talebe iliskileri, kitap dolagimi ve siyast himaye aglarinin
kesistigi bir merkezdir. SGff ribitin hemen yaninda medrese bulunmasi da iki
kurumun mutlak rakip olmadigins gésterir. Bununla birlikte medrese gérevinin
devlet ve saray siyasetinden bagimsiz olmadigi 1152-53 kriziyle agik¢a
goriilecektir. Bu nedenle Stihreverdiyye’nin ‘ulema ile uyumlu tarikat’ geklindeki

genel tanimi donemsel iligki bigimlerini agiklamak igin yeterli degildir.

25.7. Ahmed el-Gazzili, Debbis ve Hilifet Rivayetleri: Tek Hatlx Silsile
Kurmamak. Ebt’'n-Necib’in manevi egitiminde Ahmed el-Gazzili,
Muhammed b. Mislim ed-Debbis ve aile ¢evresindeki stifi hocalar 6ne ¢ikar.
Muahhar kaynaklar ayrica Abdilkadir-i Geyldni’den hilafet aldigna dair
rivayetler aktarir. Bu malzeme, Kadiriyye ile Stihreverdiyye arasinda yogun kisisel
temas bulundugunu gosterse de ikinci tarikati birincinin basit ‘subesi’ saymaya
yetmez. XII. ylizyil safileri birden fazla hocadan sohbet, hirka ve icizet alabiliyor;
bu ¢ogulluk daha sonra diizenli tarikat secerelerine dénistiiriilebiliyordu.

Burada ‘goklu manevi baglantr” ile ‘kurumsal tst-alt sube iligkisi’ ayrilacaktsr.

25.8. Dicle Kiyisindaki Ribit ve Medrese: Kurumun Mekinsal Cekirdegi.
Ebt’'n-Necib’in mdridleriyle Dicle kiyisindaki harabe bir mekinda tedris ve
irsada baglamasi, daha sonra ayni yerde ribit ve medresenin olugmasi Sithreverdi
kurumsallagmanin somut mekinmt verir. Ribit yatakhane, sohbet alany,
misafirhane ve manevi disiplin merkezi; medrese ise fikih ve hadis 6gretiminin

daha tanmabilir kamusal ¢ergevesiydi. Iki yapinin yan yana iglemesi, miirid ile

1029Rqﬂ Ongo"rm, Siihreverdi, Ebii’n-Necib’, TDV Islém Ansiklopedisi (2010), erigim 19 Agustos 2026.

10300ng@"rm, Siihreverdi, Ebii'n-Necib’; George Makdisi, The Rise of Colleges: Institutions of Learning in Islam and the West (Edinburgh:
Edinburgh University Press, 1981), medrese ve ilmi patronaj baglama.

10310ngo"rm, Siihreverdi, Ebii’n-Necib’: Ongb'rm, Siihreverdiyye’.
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talebe rollerinin kimi zaman ayni kiside birlesebilmesine imkan verdi. Bu yapi
hentiz yaygin subeleri olan tam tarikat merkezi degildir; fakat seyhin kisisel
sohbetinin oliimiinden sonra da yasatilabilecek fiziki ve mali bir gergeveye

taginmast bakimmdan C3’ten C4’e gecisin giiclii gostergesidir.

25.9. Ribitin Siginak Iglevi: Manevi Mekindan Sosyal Himaye Alanina.
Kaynaklarin halife veya sultanin gazabina ugrayanlarin Ebii’n-Necib’in
dergihina sigindigini belirtmesi, ribitin yalniz ibadet ve egitim yeri olmadigini
gosterir. Seyhin ahlaki itibari, mekéna fiili bir dokunulmazlik veya en azindan
arabuluculuk kapasitesi kazandirmig gériinmektedir. Bunu modern anlamda
hukuki ‘iltica hakks’ saymak agiridir; fakat ribitin toplum ile iktidar arasinda
tampon alan olugturabildigi a¢iktir. Cemaatlesme agisindan bu iglev, miirid
olmayan insanlarin da seyh merkezine giivenlik, aracilik ve yardim beklentisiyle
baglanmasina yol agar; boylece tarikat gevresi salt manevi 6grencilerden daha

genis bir sosyal ¢evre tiretir.*”

25.10. 1135 Biat Merasimi: Seyhin Halifeye Nasihat Edebilmesi. Ebi’'n-
Necib’in Abbasi Halifesi Résid-Billah’in 529/1135 biat merasimine katildigi ve
halifeye nasihatte bulundugu kaydi, seyhin kamusal mesruiyet alanina erken
girisini gosterir. Burada iligkiyi yalniz ‘saray destegi’ diye okumak eksiktir. Biat
merasimi siyasi egemenligin ritiielidir; sGfi-fakihin orada bulunmast dini
otoritenin siyasi térende goriintir hale gelmesi demektir. Nasihat ise kargiliklt
iliskinin tek yonli olmadigini gosterir:  hitkimdar seyhin itibarindan
faydalanirken seyh de hiikiimdara ahliki séylem yoneltebilir. Bu vaka D2-D3
araliginda himaye ve megruiyet aligverisi olarak kaydedilecek; tarikatin dogrudan

siyasi iktidar programi oldugu sonucuna gotirilmeyecektir.™

25.11. 1152-53 Krizi: Saraya Yakinlik Koruma Garantisi Degildir. Ebii’n-
Necib’in Nizimiye bagmiiderrisligi, Abbasi halifesi ile Irak Selguklu sultan:
arasindaki gii¢ miicadelesi sirasinda kirilgan hale geldi. Sultan Mes‘d’a yakin

goriilmesi sebebiyle gorevden ayrilmasi, ardindan 1153’te halifenin emriyle
10320}1‘@””) Stihreverds, Ebii'n-Necib’; Trimingham, The Sufi Orders in Islam, ribdt ve hankah kurumlar:.
10330ng@"rm, Siihreverds, Ebii'n-Necib’, Dicle kvyisindaki ribat ve siginma kayitlars; Oblander, Sufism in an Age of Transition, Sufi institutions
and public authority.

1034Ongo"rm, Siihreverdi, Ebii’n-Necib’s [bnii’l-Esir, el-Kamil fi't-tdrib, 529/1135 olaylart.
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tutuklanip kirbaglanmasi ve hapsedilmesi, ayn1 stifi-dlimin kisa araliklarla hem
devlet makami hem devlet baskist yasayabilecegini gosterir. Stihreverdiyye icin
devlet iligkisi bu nedenle ‘daima saray yanlist’ seklinde kodlanamaz. Kurumsal
konum, seyhin arabuluculuk kapasitesini yiikseltirken onu siyasi rekabetin
risklerine de agik hale getirir. Bu olay D3’ten D5’e gegebilen dénemsel iligki

degisiminin erken 6rnegidir."

25.12. Dimagk ve Nareddin Zengi: Gegici Seyahat Nasil Ag Uretir?
557/1162’de Musul iizerinden Dimagk’a giden Ebiti’n-Necib’in Nareddin
Mahmud Zeng] tarafindan kargilanmasi, Bagdat digindaki siyasi ve ilmi cevrelerde
de tanindigini gosterir. Kudiis’e gecemeden Dimagk’ta kaldigs kisa siirede hadis,
zikir ve sohbet halkalari kurmasi, kalict tekke a¢madan da cografi ag
tretilebildigini ortaya koyar. Seyahat eden seyh; ders, hirka, dua, tanisiklik ve
ogrenci iligkileri birakarak ileride kurulabilecek tarikat baglantularinin sosyal
altyapisini hazirlar. Bu nedenle erken yayilim yalniz ‘sube agma’ sayisiyla
ol¢tilmeyecektir; kisa siireli yogun temas da ag tarihinde ayr1 bir kategori olarak

kaydedilecekeir.

25.13. Adabii’l-Miiridin: Sézlii Sohbetin Yazili Disipline Déniigmesi.
Ebi’n-Necib’in Adabi’l-miiridin’i, miiridlerin davranug, hizmet, sohbet, yeme-
icme, seyahat ve seyhle iligki gibi alanlarini yazili normlara baglayan erken
metinlerden biridir. Eserin 6nemi yalniz ahlik 6gttleri icermesi degildir; farkls
mekénlarda yasayan miiridlerin ayni davranig repertuvarini 6grenebilmesini
mimkiin kilan taginabilir bir kurum dili Gretmesidir. Yazilt 4dab, seyhin fiziki
olarak bulunmadigs yerde bile ¢evrenin kendisini yeniden kurmasina yardim
eder. Bununla birlikte metindeki ideal kurallarin biitiin ribitlarda ayn1 él¢tide
uygulandigi varsayilmayacak; metin normatif kaynak, gtindelik uygulama ise

ayrica kanitlanmasi gereken tarihsel olgu olarak ayrilacaktir.”

25.14. Sehibeddin Omer’in Yetigmesi: Aile, Medrese ve Tarikatin
Kesismesi. 539/1145’te Sithreverd’de dogan $ehibeddin Omer, babasini ¢ok

lO%Ongo'rm, Stihreverds, Ebii'n-Necib’, 545-547/1150-1152 Nizdmiye gorevi ve 1153 tutuklamast.

10360ng@"rm, Stibreverds, Ebii'n-Necib’; Niireddin Zengi donemi igin genel baglam: Nikita Elisséeff; Niir ad-Din: Un grand prince musulman
de Syrie au temps des Croisades (Damascus: IFEAD, 1967).

"7 Ebii’n-Necib es-Siihreverdi, Adabil-miiridin; On goren, Siihreverdiyye’; Oblander, Sufism in an Age of Transition.
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kiigiik yasta kaybettikten sonra on alts yaglarinda Bagdat’a giderek amcasi Ebii’n-
Necib’in ¢evresine girdi. $afii fikhi, hadis ve diger dinf ilimleri tahsil ederken ayn:
zamanda stfl egitim aldi. Bu ailevi ve ilmi streklilik, tarikat halefiyetinin yalniz
kan bagina dayanmadiginy; fakat aile baginin giiven, egitim ve kurum devrini
kolaylagtirabildigini gésterir. Amca-yegen iliskisi sayesinde medrese, ribit, hoca
ag1 ve sosyal itibar tek kugakta kaybolmadu. Yine de Sehibeddin Omer’in sonraki
kariyeri amcasinin basit devami degildir; Nésir-Lidinillih déneminde iistlendigi

¢oklu resmi roller yeni bir kurumsal evre yaratmugtir.*

25.15. Amcadan Yegene: Halefiyet Bir ‘Post Devri'nden Daha
Karmagiktir. Ebii’n-Necib’in 1168’de 6liimiiyle Sehibeddin Omer’in hemen
ve tartigmasiz bi¢imde batiin kurumlarin tek seyhi oldugu seklinde diiz bir
halefiyet semast kurmak dogru degildir. Sehibeddin bir siire Basra ve Abadan
cevrelerinde farkls stfilerle temas etti, halvete gekildi ve Bagdat’ta asil vaaz-irgad
gorintrliigint 590/1194 civarinda artirdi. Aradaki yillar, manevi megruiyetin
yalniz miras yoluyla degil yeni sohbetler, riyizet ve kamusal bagar1 tizerinden
yeniden tretilmesini gosterir. Bu nedenle Stihreverdi halefiyetinde aile miras,
sahsi egitim, kurum devri ve siyasi taninma doért ayrt mekanizma olarak

izlenecektir.®

25.16. 1194 Sonrast Bagdat: Vaazdan Kitlevi Intisaba. $ehibeddin
Omer’in Makber mahallesinde ve amcasinin Dicle kiyisindaki dergahinda vaaz ve
irsada baglamastyla gevresinin 6lgegi bityiidii. Kaynaklar etkili hitabeti sayesinde
genis kitlelerin ilgisini ¢ektigini ve ¢ok sayida kisinin kendisine intisap ettigini
belirtir. Vaaz burada tarikatin dyelik kapisidir: kamusal bir dini konugma,
dinleyiciyi muhib veya miiride doniistiirebilir; béylece ribatn fiziki kapasitesini
asan bir ¢evre olugur. Sayilarin muahhar kaynaklarda abartilabilme ihtimali
nedeniyle ‘binlerce miirid” gibi ifadeler ntifus verisi olarak kullanilmayacak;
ancak $ehibeddin’in Bagdat’ta yiiksek kamusal goriiniirlige ulastgr olgusu
korunacaktir.'

mg)’zlmaz, Siihreverdi, Sehdbeddin’; Oblander, Sufism in an Age of Transition.

% Yilmaz, Siibreverds, Sehdbeddin’, 563/1168 sonrast Basra-Abadan temaslar: ve 590/1194 Bagdat vaazlars; Oblander, Sufism in an Age of
Transition.

Y Yalmasz, Siibreverds, Sebdbeddin’; Sehabeddin den birka giyenlerin sayisinin binlerle ifade edildigine dair biyografik kayitlar ayni madde.
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25.17. Nasir-Lidinillah ile iligki: Himayeden Kurumsal Eklemlenmeye.
Abbasi Halifesi Nasir-Lidinillih’in Sehibeddin’i ziyaret etmesi, onun igin tekke
yaptirmast ve seyh tayin etmesi, sGfi otorite ile halifelik merkezi arasindaki bagin
kisisel hiirmetten kurumsal eklemlenmeye gectigini gosterir. Halifenin siyasi
megruiyetini yeniden gliclendirmeye ¢alistigi donemde safi aglarin kamusal etkisi
onemli bir kaynakti; Sehibeddin ise devlet himayesiyle daha genis mekan, gelir ve
temsil imkan1 elde etti. Bu kargiliklt iligkiyi ‘devlet tarikatt kurdu’ geklinde
okumak dogru degildir; ¢tinkii Stithreverdi gevresi Nésir’dan 6nce de vardi.
Ancak Nisir dénemi, agin merkezi siyasi kurumlarla olaganiistii derecede

biitiinlestigi bir sigrama safhasidir.*

25.18. Seyhii’s-Siiydh Makami: Karizma Nasil Biirokratik Yetkiye
Déniisiir? Sehibeddin Omer’in Nisiriyye, Bistimiyye ve Me’miiniyye gibi
birden fazla tekkede seyhlik tistlenmesi ve ‘seyhii’s-stiytth’ unvaniyla anilmasi,
erken tarikatlasmada yeni bir Slcek ortaya ¢ikarir. Artik mesele yalniz kendi
miridlerine rehberlik eden bir seyh degildir; birden fazla stfi kurum tizerinde
koordinasyon ve temsil otoritesi tagtyan tist makam s6z konusudur. Bu makam
modern bir tarikat genel bagkanligiyla esitlenmeyecektir: yetkinin kapsami vakfa,
halife iradesine ve gehir kurumlarina bagliydi. Yine de kisisel karizmanin resmi
gorev ve mekinsal agla birlesmesi, Sithreverdiyye’yi erken XIII. yiizyilin en

belirgin kurumsal tarikat modellerinden biri haline getirir.*

25.19. Coklu Ribit Sistemi: Tek Bir Asitane Degil, Sehir igi Ag.
Sehibeddin’in Zevzeni, Naisiriyye, Bistimiyye ve Me’muniyye gibi farkl
tekkelerle iligkilendirilmesi, Bagdat Sithreverdiyyesinin tek bina ¢evresinde kapals
bir cemaat olmadigint gosterir. Farkli ribatlar farkli vakif sartlarina, 6grenci ve
misafir profillerine sahip olabilir; seyhin iist otoritesi bu mekanlar1 tekdiize hale
getirmeden birbirine baglar. Boyle bir sehir ici ag, bir merkezdeki kriz veya
kapasite sinirina kargt kurumsal dayaniklilik tiretir. Ayni zamanda geyh adina yeni

miridlerin egitilmesi, misafirlerin agirlanmast ve icizetli kisilerin yetigmesi i¢in

1041 Yilmasz, Siihreverdi, Sebdbeddin’; Oblander, Sufism in an Age of Transition, Umar al-Subrawardi’nin Abbdsi siyasetindeki rolii.

2 Yilmaz, Siihreverds, Sebabeddin’; Oblander, Sufism in an Age of Transition, seybii s-sicyith ve ribit sistemi.
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¢oklu dugtimler saglar. Stihreverdiyye’nin ‘merkezi’ niteligi bu nedenle tek

mekén tekeli degil, baglantli kurumlar Gzerinde taninan otoritedir."*

25.20. Fiitiivvetle ili§ki: Tarikat ile Halifenin Fiitiivvet Programini
Ozdeslestirmemek. Nisir-Lidinillih déneminde fiitiivvet teskilatinin yeniden
diizenlenmesinde $ehibeddin Omer’in rol aldigr kaydedilir. Bu iligki,
Sithreverdiyye’nin futiivvetle ayni 6rgiit oldugu anlamina gelmez. Halifenin
tuttvvet programi siyasi ve toplumsal gruplari halifelik etrafinda biitiinlegtirme
iddiast tagirken Sithreverdi cevresi manevi egitim, ribat ve silsile temelli bir
tarikatt. Sehdbeddin’in iki alanda da otorite sahibi olmast kurumlar arasinda
personel ve megruiyet kopriisii olusturdu. Bolim 49’da Abbisi fuitiivvet
politikast ayrica inceleneceginden burada yalniz bu kesisim kaydedilecek;

tuttavvet rittielleri Stihreverdiyye erkini gibi sunulmayacakeir.

25.21. Eyyabilere Elgilik: Safi Seyhin Diplomatik Sermayesi.
Sehibeddin’in Nésir-Lidinillih adina Eyytbi Sultant el-Melikii’l-Esref Misd’ya
elei olarak gonderilmesi, seyhlik karizmasinin devletlerarast diplomasiye
cevrilebildigini gosterir. El¢inin etkisi yalniz resmi mengur tagimasindan degil,
farkli gehirlerde taninan 4lim ve stfi kimliginden kaynaklaniyordu. Bu tir
gorevler tarikat agini da genisletir; saray, ulema ve yerel safi cevrelerle kurulan
yeni temaslar miirid ve halife iligkilerine doniigebilir. Bununla birlikte diplomatik
gorev, tarikatin dig politikayr yonettigi anlamina gelmez. Burada bireysel seyhin

siyasi temsil kapasitesi ile cemaatin kurumsal siyasi hedefi ayrilacakeir.

25.22. Hirizmgah Muhammed Misyonu: Diplomasinin Sinir1 da Vardur.
614/1217’de Hirizmgah Muhammed’in Bagdat tzerine yiiriyiisii sirasinda
Sehibeddin’in onu vazgecirmek tzere gorevlendirilmesi, halifenin seyhin
arabuluculuk itibarina ne kadar giivendigini gosterir. Kaynaklara gore
Sehibeddin hiikiimdari ikna edemedi; seferin bagarisizligt ise agir hava sartlariyla
iliskilendirildi. Bu vaka iki a¢idan énemlidir. Birincisi, sifl niifuz siyasi kararlar

her zaman degistiren ‘mistik gii¢” degildir. Ikincisi, bagarisiz diplomatik gorev
10430ng0'rm, Siihreverdiyye’, Bagdat taki Zevzeni, Néstriyye, Bistdmiyye ve Me'miniyye tekkeleri; Oblander, Sufism in an Age of Transition.
% Yibmaz, Siibreverds, Sehdbeddin’; Angelika Hartmann, an-Nasir li-Din Allab (1180-1225): Politik, Religion, Kultur in der spéten
Abbasidenzeit (Berlin/New York: de Gruyter, 1975), fiitiivvet ve halifelik baglama.

" Yilmaz, Siihreverds, Sebabeddin’; Oblander, Sufism in an Age of Transition, diplomacy and political mediation.
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dahi seyhin devlet mekanizmasindaki resmi kullanimini gosterir. Bu nedenle
hagiografik sonug anlatilar ile diplomatik gérevin tarihsel varligr birbirinden

ayrilacakur.

25.23. 1221 Anadolu Selguklu FElgiligi: Tarikat Ag: ile Devlet Ag1 Aym
Giizergihta. 618/1221’de $ehibeddin’in halifeden aldigi menguru Anadolu
Selguklu Sultani 1. Aldeddin Keykubad’a gétiirmesi, Sithreverdi agin Irak-
Anadolu temasinin en somut siyasi kayitlarindan biridir. Yolculuk sirasinda
Malatya’”da Necmeddin-i Diye, Konya’da Bahieddin Veled gibi safilerle
goriigmesi; diplomatik glizergihin ayni zamanda manevi ag giizergihi oldugunu
gosterir. Bu temaslari dogrudan ‘Anadolu’da Sithreverdiyye subesi kuruldu’
bi¢iminde yorumlamak igin yeterli kanit yoktur. Fakat halifelik el¢isi kimligi,
Sehibeddin’e saray kapilarinin yani sira yerel ilmi-tasavvufi gevrelere erisim

saglayarak tarikatin cografl bilinirligini artirmugtir.”

25.24. Sufi Diplomat Modeli: Devlet Gorevlisi ile Bagimsiz Dini Otorite
Arasinda. Sehibeddin Omer’in elcilikler, fiitiivvet programi ve seyhii’s-sitytih
makamiyla devlet merkezine yakinligi, onu yalniz ‘saray memuru’ haline
getirmez. O ayni zamanda kendi ilmi otoritesi, hirka ve icizet agy, ribatlar1 ve
eserleri bulunan bagimsiz bir dini akt6rdiir. Bu ikili konum, devlet ile cemaat
arasinda pazarlik ve araciligimn mimkin oldugu bir iliski bigimi tiretir. Devlet
onun itibarini kullanir; seyh devlet kaynaklarini kurum, seyahat ve himaye i¢in
kullanabilir; fakat iki otorite tamamen birlesmez. Stihreverdiyye 6rnegi, cemaat-
devlet iligkisinin destek/baski ikiliginden daha karmagik ‘eklemlenmis 6zerklik’

bi¢imleri tiretebildigini gosterir.”*

25.25. ‘Avarifii’l-Ma“irif: Tarikatin Kitaba Déniigen Kurumsal Hafizasi.
Sehibeddin Omer’in en etkili eseri ‘Avarifi’l-ma‘rif, yalniz tasavvuf
kavramlarini agiklayan teorik bir kitap degildir. SGff kimligini, seyh-miirid
iligkisini, ribit hayatini, 4dabs, ibadeti ve manevi egitimi birlikte diizenleyen

kapsamli bir el kitabidir. Miellif, safiligin seriata uygun ger¢ek mahiyetini

" Yalmaz, Sithreverds, Sebdbeddin’, 614/1217 Harizmgsah misyonu; Oblander, Sufism in an Age of Transition.

" Yibmaz, Siibreverds, Sehdbeddin’, 618/1221 Anadolu elgiligi; Claude Caben, Pre-Ottoman Turkey, gev. J. Jones-Williams (London:
Sidgwick € Jackson, 1968), Anadolu Selguklu baglama.

mﬂohlundfr, Sufism in an Age of Transition; Yilmaz, Siihreverdi, Sebdbeddin’.

410



savunmak ve yalniz dig bigimleri taklit eden sahte stfilerden ayirmak istedigini
actkca belirtir. Béylece kitap, grup sinirini doktrin ve davranig tizerinden ¢izer:
kim ‘gergek safi’dir, kim yalniz kiyafet veya merasim taklit¢isidir? Bu normatif
sinir, tarikat aidiyetinin yalniz kigisel sevgi degil 6grenilebilir ve denetlenebilir bir

davranis dili kazanmasina hizmet eder.””

25.26. Altmis Ug Boliim ve Ribit Adibi: Kurumun fsletme El Kitab.
‘Avirif’in altmig ti¢ bolimlik diizeni, erken stfi literatiirde daginik bulunan
bircok konuyu sistemli bir ¢erceveye tagir. Ozellikle ribat hayatins; seyh, miirid,
hizmet, misafir, yemek, uyku, seyahat, ibadet ve topluluk i¢i davranis gibi
glindelik alanlarla birlikte ele almasi kurumsallagma bakimindan belirleyicidir.
Ebt Said-i Ebi’l-Hayr ¢evresinde daha 6nce tekke kurallart bulunmakla birlikte,
bu ilkelerin genis bir el kitabs icinde sistematik bi¢imde agiklanmast Sithreverdi
gelenegin taginabilirligini artird. Bir ribit bagka sehirde agildiginda yalniz seyhin
sahsin1 degil, kitapla kodlanmug bir yagam diizenini de tagtyabiliyordu. Ancak

ideal metin ile fiilt uygulama her cografyada ayrica snanacakur.

25.27. Seriat—Tasavvuf Biitiinliigii: Ulema ile Mesruiyet Pazarlig.
Sithreverdi 6gretinin belirgin yonlerinden biri safi pratigini Kur’an, hadis, fikih
ve Stinni inang gergevesi i¢inde gerek¢elendirmesidir. Bu, yalniz teolojik tercih
degil kurumsal strateji de tiretir. Seyhin fakih ve muhaddis kimligi, ribit: sehir
ulemasinin biitintiyle digindaki alternatif bir alan olmaktan ¢ikarir; eserlerdeki
naslar ise tarikat 4d4bin1 daha genis dini megruiyet diline baglar. Bununla birlikte
‘Stinni ortodoksi’ ifadesi her tarihsel tartigmayi ¢6zen sabit etiket gibi
kullanilmayacak. Siithreverdi metinlerin hangi uygulamalart megrulagtirmak,

hangi rakip stff tiplerini dislamak istedigi ayrica gosterilecektir.™

25.28. Safi, Melimeti ve Kalenderi Ayrimlar:: ig Sinir  Cizmenin
Kurumsal Giicii. ‘Avirif’in stfiler, Melimetiler, Kalenderiler ve stifilere 6zenen
gruplar arasinda yaptigt ayrimlar, cemaatin yalniz digariya kargi degil tasavvuf

alaninin iginde de sinuir ¢izdigini gosterir. $ehibeddin belirli zithd ve terk

m“&hdbeddin Omer es-Siihreverds, ‘Avrifii’l-ma‘drif; Siileyman Uludag, ‘Avdrifii’l-Madrif, TDV Islam Ansiklopedisi, erisim 19 Agustos

2026; Qamar-ul Huda, Striving for Divine Union: Spiritual Exercises for Subrawardi Sufis (London/New York: RoutledgeCurzon, 2003).

msoUludag', Avdrifii’l-Madrif’; ‘Avdrifii’ l-maGrif; ribat ve ddab biliimleri; Oblander, Sufism in an Age of Transition.

105 lHuda, Striving for Divine Union; Uludag, ‘Avdrifii I-M. adrif; Alexander Knysh, Sufism: A New History of . Islamic Mysticism (Princeton:

Princeton University Press, 2017), tarikatlarin normatif Siinni ergeveyle iliskisi.
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bi¢imlerini takdir ederken, sosyal normlari bittintiyle terk eden veya yalniz
goriiniigii taklit eden tavirlart elegtirir. Bu siniflandirma daha sonraki stfi yazarlar
tzerinde gii¢lii etki birakmigtir. Ancak metindeki tipolojiler ger¢ek diinyadaki
biittn kisilerin keskin kategorilere ayrildigi anlamina gelmez; ayni birey birden
fazla ¢evreyle temas edebilir. Burada ‘Avirif, XII-XIII. ytizydl stff alaninda kimlik

rekabetini gosteren normatif bir belge olarak kullanilacakeir.

25.29. Zikir, Semi ve Adib: Ritiielin Kitapla Standardizasyonu.
Stihreverdi gelenegin ritiiel repertuvari zikir, dua, Kur’an tilaveti, sohbet,
murakabe ve kontrollii sem4 tartigmalarini igerir. ‘Avarif, bu pratiklerin yalniz ‘ne
yapilacagina’ degil kim tarafindan, hangi niyet ve edep ¢ercevesinde icra edilmesi
gerektigine de yogunlagir. Bu yaklagim, ritiieli karizmatik tagkinliktan ¢ikarip
egitimin denetlenebilir pargast haline getirir. Bununla beraber farkls Sithreverdi
kollarmnin  sonraki yiizyillarda ayni zikir ve semi bi¢imini korudugu
varsayilmayacak; yerel miizik, dil ve tekke kiiltiirleri pratikleri dontigtiirmiistiir.
Ana tarikat kimligi, tek bir ritiiel koreografisinden ¢ok ortak seyh, metin ve silsile

repertuvariyla sirmistiir."”

25.30. Fakr ve Servet: Yoksulluk Ideali ile Kurumsal Kaynagi Ayirmak.
Sithreverdi geleneginde fakr giiclii bir manevi degerdir; fakat 6zellikle Giiney
Asya kollarinda zengin vakif, hediye, tiiccar destegi ve milk birikimi goriilebilir.
Bu goriintr geligki, ‘fakr’1 yalniz maddi yoksulluk olarak okumaktan kaynaklanir.
Seyh ve miirid servete bagimlilig: elestirebilirken ribitin yiyecek, misafirlik, kitap,
bina ve seyahat igin siirekli kaynaga ihtiyact vardir. Bahieddin Zekeriyy4’nin
Miiltan hankahinm genis ekonomik imkanlart bu kurumsal manugin belirgin
ornegidir. Bu boliimde kisisel zahidlik, kurumsal servet ve seyh ailesinin 6zel
milkiyeti birbirinden ayrilacak; kaynaklarin servet elestirileri de rakip tarikat

s6ylemleriyle birlikte okunacaktir.*

25.31. Hirka, Icizet ve Kiildh: Yetkinin Goriiniir Isaretleri.
Sithreverdiyye’nin geniglemesinde hirka ve icizet, kigisel manevi yakinligt

052 lida g, ‘Avdrifii’l-Madrif, VI-IX. boliimler; Abmet T. Karamustafa, God’s Unruly Friends: Dervish Groups in the Islamic Later Middle

Period, 1200-1550 (Salt Lake City: University of Utah Press, 1994).
153 Siibreverds, Avdrifii I-ma‘drif; Huda, Striving for Divine Union; Kashshaf Ghani, Sufi Rituals and Practices (Oxford: Oxford University
Press, 2024), Siihreverdi ve Cigti pratiklerinin karsilastirmals baglama.

1054Ongo"rm, Siihreverdiyye’, Miiltan hankab: ve tiiccar miiridler; Huda, Striving for Divine Union; Trimingham, The Sufi Orders in Islam.
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taginabilir yetkiye doniigtiiren araglardir. $eyhin bir miiride hirka giydirmesi her
zaman bagimsiz sube kurma yetkisi anlamina gelmez; fakat belirli icizet ve
gorevlendirmeler yeni bolgelerde 6gretim ve intisap toplama hakk: verebilir.
Sehibeddin’in $iraz’a giden temsilcilere belirli kisilere giydirilmek tizere kiilahlar
vermesi, sembolik esyanin idari talimatla birlestigi dikkat cekici bir &rneketir.
Béylece kiyafet yalniz kimlik gostergesi degil, kimden kime yetki aktarildigin

goriintir kilan belge-benzeri bir nesneye dontigiir.*

25.32. $iraz’a Gonderilen Kiilihlar: Planli Yayilimin Nadir Somut
Kaniti. Sehibeddin Omer’in Necibiiddin Ali b. Biizgag ve Semseddin Safi’yi
Siraz’a gonderirken her birine yirmiser kiilh verip isimleri belirlenmis kisilere
giydirmelerini istemesi, erken tarikat aginda planlama derecesini gosteren nadir
somut kayitlardandir. Burada seyh yalniz ‘git ve irsad et’ dememekte, belirli
alicilar1 ve sembolik intisap nesnelerini 6nceden tayin etmektedir. Bu durum
modern uyelik listesiyle esitlenemez; fakat merkezdeki seyhin uzak sehirdeki
intisap siirecini kismen koordine ettigini gésterir. Stthreverdiyye’nin C4 sinifina
yerlestirilmesinde bu tir temsil ve dagium mekanizmalart gicli kanit

sayilacaktir.

25.33. Silsilenin Iki Yolu: Ahmed el-Gazzali ve Kadi Vecihiiddin Hatlar1.
Sithreverdikaynaklarinda silsilenin Eb’n-Necib tizerinden Ciineyd-i Bagdadi’ye
iki farkli yolla ulagtirildigt goriliir: bir hat Ahmed el-Gazzali, digeri Kadi
Vecthiiddin Omer gevresinden geger. Ciineyd’den sonra Serf es-Sakati ve Ma‘rtif-
i Kerhi tizerinden daha eski otoritelere baglanan farkli versiyonlar vardir. Bu
cogulluk, tek ve degismez ‘resmi silsile’nin bagtan beri hazir olmadigina isaret
eder. Tarikat olgunlastikca farkli ger¢ek temaslar ve sembolik nispetler ortak pir
hafizasinda birlestirildi. Ana envanterde silsile tek ¢izgi seklinde degil, tarihsel

kanit derecesi belirtilmis dallanmus ag olarak tutulacakeir.”

25.34. Silsile Elestirisi: Tarihsel Temas, Hirka ve Ruhani Nispet Ayn1 Sey
Degildir. Tarikat secerelerinde ayn1 zincir iginde gegen isimler arasinda bag
tirleri farkli olabilir: yiiz yiize uzun egitim, kisa sohbet, hirka giyme, icizet,

195y goren, Siihreverdiyye’, Necibiiddin Ali b. Biizgas ve yirmiser kiildh kaydy; Oblander, Sufism in an Age of Transition.

m%Ongo"rm, Siihreverdiyye’, Siraz gorevlendirmesi ve kiildh dagitima; Oblander, Sufism in an Age of Transition.

1057Ongo"rm, Siihreverdiyye’, silsilenin iki yolu; Trimingham, The Sufi Orders in Islam, silsile kurumunun gelisimi.

413



menkibevi goériigme veya yalniz ruhani nispet. Bu iligkileri tek ‘miridlik’
kategorisinde toplamak tarihsel yapiyr dizlestirir. Sithreverdiyye gibi erken
tarikatlarda bir kiginin birden fazla seyhten hirka veya icizet almasi da
mumbkiindir. Bu nedenle her silsile halkasinda kronoloji, cografya ve kaynak
yakinligt miimkiin oldugunca kontrol edilecek; uyusmayan veya yalniz muahhar

kaynakta goriilen baglar ‘silsile hafizasi’ olarak ayrica isaretlenecektir.

25.35. Ogul ve Torun: Bagdat Merkezinde Aile Halefiyeti. Schibeddin
Omer’in vefatindan sonra Me’miiniyye dergihindaki faaliyetlerin oglu Ebt
Ca‘fer Imadiiddin Muhammed, ardindan torunu Cemaleddin Abdurrahman
tarafindan stirdiiriilmesi, aile halefiyetinin Sthreverdiyye’de de gticla bir
streklilik aract oldugunu gésterir. Ogulun hadis &grenimi ve diplomatik
seyahatleri, babasinin yalniz tekke postunu degil ilmi ve kamusal rol repertuvarini
da devraldigint diigtindiiriir. Bununla birlikte tarikatn biitiin kollar: bu aile
merkezine idari olarak bagli kalmads; Iran ve Hindistan’daki halifeler kendi
bolgesel merkezlerini olugturdu. Bu nedenle Bagdat aile halefiyeti ‘hanedanlagmus
diinya merkezi’ degil, cok merkezli ag icindeki 6nemli bir ¢ekirdek olarak

siniflandirilacakeir.

25.36. Biizgasiyye: Halifenin Bolgesel Kola Doniigmesi. Necibiddin Ali b.
Biizgag'in Siraz’da tekke kurmasi ve gevresinde olusan Biizgasiyye/Necibiyye
hatti, merkezden gonderilmis bir halifenin zamanla kalict bolgesel kola
doéntigmesinin agik 6rnegidir. Bu kol ogul, torun ve bagka halifeler tizerinden
birden fazla silsile tretmis; daha sonraki Zeyniyye ve bagka kollarla
irtibatlandirdmugtir. “Kol’ kavrami burada modern sube degildir: yerel seyh ailesi,
kendi icizet ag1, bolgesel himaye ve metin 6gretimiyle kismen 6zerk bir merkez
yaratir. Siihreverdiyye’nin yayilma basarisi, tam da bu kontrollii 6zerklik ile ortak

nispet arasindaki dengeden dogmusgtur.*

25.37. iran Sehirleri ve Yerel Yoneticiler: Tarikatin Kentli Ag Mantig.

Siraz, Isfahan, Kirman, Kigin ve Sive gibi sehirlerde Siihreverdi tekke ve

S Oblander, Sufism in an Age of Transition; Trimingham, The Sufi Orders in Islam; ¢alisma yontemi igin bu eserin Biliim 4 ve Boliim

22’sindeki silsile elestirisi.

' Yilmasz, Siihreverds, Sehdbeddin’: Ongiren, Siibreverdiyye’: Ibnit’l-Fuvati’ye atfedilen Bagdat halefiyet kayitlars.
1()()(’Oizgo"rm, Siibreverdiyye), Biizgagiyye/Necibiyye; Resat Ongoren, Taribte Bir Aydin Tarikats: Zeyniler (Istanbul: Insan Yayinlars, 2003).
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silsilelerinin goriilmesi, tarikatin Iran’da tek bir pir tiirbesinden degil sehirli seyh
cevrelerinden yayildigint gésterir. Necibtiddin Ali’nin $iraz Atabegi Ebti Bekir’le
iyi iligkileri ve Mogol emirleri dahil yoneticiler tarafindan ziyaret edilmesi, yerel
tarikat merkezlerinin siyasi megruiyet alanina girdigini gosterir. Bu yakinlik her
zaman bagimlilik Gretmedi; kimi seyhler devlet destegiyle vakif ve mekin elde
ederken ilmi itibari sayesinde yoneticilere nasihat ve aracilik yapabildi. ran
Sithreverdiyyesi boylece Bagdat modelini kopyalamak yerine yerel hanedan ve

sehir kurumlariyla yeniden eklemledi.™

25.38. Ebheriyye ve Kiibreviyye Baglantilart: ‘Kol’ Soy Agacini Ihtiyatla
Kurmak. Ebii’n-Necib’in halifeleri arasinda Kutbiiddin el-Ebheri, Ammar Yasir
el-Bitlist ve Ismail Kasri gibi isimlerin sayilmast, Stthreverdi ¢evresinin daha sonra
Ebheriyye ve Kiibreviyye gibi bagimsiz tarikatlasma ¢izgileriyle temasini gosterir.
Fakat buradan ‘Kiibreviyye Siithreverdiyye’nin subesidir’ diye mekanik bir 6rgiit
semasi ¢ikarmak dogru degildir. Erken dénemde ¢oklu hoca ve hirka iligkileri,
sonraki bagimsiz tarikatlarin ortak atalara baglanmasina imkin vermistir. Bolim
26’da Kiibreviyye islenirken gercek hoca-talebe temaslari korunacak, fakat

muahbhar silsile akrabaligr idari baglilik olarak yorumlanmayacaktir.

25.39. Hindistan’a Giris: Tek Bir Halifenin Degil Coklu Temsilcilerin
Ag1. Sihreverdiyye Giliney Asya’ya tek bir ‘misyoner’ tizerinden girmedi.
Hamididdin Nigevri ve Nareddin Miibirek Gaznevi Delhi gevresinde,
Celaleddin Tebrizi Bengal’de, Bahieddin Zekeriyyd Miiltan’da faaliyet gosterdi;
kaynaklar Sind’e daha erken génderilen $eyh Ntih’tan da s6z eder. Bu goklu giris,
tarikatin farkli siyasi ve kiilttirel ortamlara ayni anda yerlesebilmesini sagladi. Her
temsilci ayni iligki modelini benimsemedi: bazilart saray gérevine yakinlasts,
bazilar1 bagka tarikatlardan da hilifet aldi, bazilar1 yeni bolgelerde bagimsiz
hankah olusturdu. ‘Hindistan Stihreverdiyyesi’ bu nedenle tek merkezli sube

degil birbirine bagli bélgesel diigiimler kiimesidir.*

10616ngb?€n, Siihreverdiyye’, Siraz ve Iran sehirleri; Oblander, Sufism in an Age of Transition.

mGZOngz}'rm, Siihreverdiyye’, Ebii'n-Necib’in balifeleri ve Ebberiyye/Kiibreviyye baglantiary; Trimingham, The Sufi Orders in Islam.

10"3Ongﬁmn, Siihreverdiyye’, Hindistan daki ilk halifeler; Huda, Striving for Divine Union; Richard M. Eaton, The Rise of Islam and the

Bengal Frontier, 1204-1760 (Berkeley: University of California Press, 1993).
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25.40. Bahieddin Zekeriyya ve Miiltan: Kalic1 Giiney Asya Merkezinin
Dogusu. Bahieddin Zekeriyya’nin Miltan’daki faaliyeti Stihreverdiyye’nin
Giiney Asya’da kalict kurumsallasmasinin en giclii 6rnegidir. Bagdat'ta
Sehibeddin Omer’le iligkisi ve hirka/icizet bagi, Miiltan’daki hankahin merkezi
nispetini saglar; ancak yerel bagart Sind-Pencap ticaret yollari, tiiccar miridler,
sehir elitleri ve sultanlik siyasetiyle agiklanmalidir. Miiltan kisa stirede yalniz
ibadet yeri degil misafirlik, egitim, ekonomik kaynak ve aracilik merkezi haline
geldi. Bahiiyye kolunun olugmasiyla seyhin ailesi ve halifeleri bolgesel stirekliligi
tagidr. Bu vaka, halife génderiminin yerel sosyal sermayeyle birlestiginde ger¢ek

bolgesel merkeze doniisebildigini gosterir.

25.41. Tiiccar Miiridler ve Hankah Ekonomisi: Servet Bir Ag Kaynagina
Doniigiir. Miltan Sthreverdiyyesinin dikkat ¢ekici 6zelliklerinden biri tiiccar
kesiminden miiridlerin ve yiiksek maddi imkanlarin gértintirlagtidiir. Hankahin
iagesi, misafir agirlamas, egitim, seyahat ve yoksullara yardim gibi islevler diizenli
kaynaga ihtiya¢ duyuyordu. Bu ekonomik gii¢ seyhin siyasi ve toplumsal aracilik
kapasitesini de buytittii. Bununla birlikte kurum gelirleri ile seyhin kisisel serveti
arasindaki sinir her zaman berrak degildir; sonraki dénemlerde hankah
gelirlerinin aile veya seyh tarafindan kullanim: tartugma konusu olmustur. Bu
nedenle ‘zengin Sithreverdilik’ seklinde ahliki hikiim yerine gelir kaynagi,

milkiyet bi¢imi, hizmet harcamalari ve denetim ayr1 bagliklarda incelenecektir.*

25.42. iltutm1§ ve Miiltan: Dini Otorite ile Fetih Siyasetinin Kesigmesi.
Bahieddin Zekeriyya’nin Delhi Sultan: Iltutmig’in Sind ve Miiltan siyasetini
destekledigi, schir ele gecirildikten sonra konumunun giclendigi ve
seyhiilislimlik ~ makamina  getirildigi ~ aktarilir.  Bu,  Giiney  Asya
Stihreverdiyyesinin devletle yakin iliski kurabilen kolunu gosterir. Seyhin destegi
sultana yerel dini megruiyet ve bilgi ag1 saglarken, sultanlik himayesi hankahin
kurumsal kaynaklarini artirdr. Ancak bu model Cistiyye veya diger stifi ¢evrelere

genellenmeyecegi gibi biitiin Sithreverdi seyhler icin de zorunlu degildi. Tarikat

N amid Algar, ‘Bahdeddin Zekeriyya’, TDV Islim Ansiklopedisi; Ongiren, Siihreverdiyye’: Huda, Striving for Divine Union.

1()()SO;zgo"rm, Siihreverdiyye’, Bahdeddin Zekeriyyd nin tiiccar miiridleri ve Miiltan hankahi; Huda, Striving for Divine Union.
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i¢inde sarayla yakinlik, mesafe ve gorev reddi gibi farkli stratejiler ayn1 déonemde

bulunabiliyordu.

25.43. Celileddin Tebrizi ve Bengal: Saraydan Cevre Bolgeye Yeniden
Yerlesme. Celileddin Tebrizi’nin Bahieddin Zekeriyyd ile Hindistan’a
yonelmesi, Delhi’de [ltutmig tarafindan kabul edilmesi, ardindan rakiplerinin
ithamlar1 tizerine Bengal’e ge¢mesi; tarikat yayilimmin diaz ve merkezden
yonetilen bir siireg olmadigini gosterir. Siyasi ve dini rekabet bir seyhi merkez
sehirden uzaklagtirabilir, fakat bu strtiklenme yeni cografyada giiclii bir
hankahin dogmasina yol acabilir. Bengal’de ona nispet edilen Islimlagma
anlaulari hagiografik bitytitme ihtimali tagidigindan saysal dontigiim verisi olarak
kullanilmayacaktir. Buna kargilik Tebrizi ¢evresinin Bengal’de kalic1 stifi hafiza ve

kurum iiretmesi tarihsel dnemini korur."

25.44. Delhi: Niareddin Miibirek, Hamidiiddin Nigevri ve Cift
Aidiyetler. Delhi gevresindeki ilk Siihreverdiler tek tip degildir. Ntreddin
Miibirek Gaznevi’nin Iltutmis tarafindan geyhiilislimliga getirilmesi giiclii
devlet eklemlenmesini gosterirken, Hamidiiddin Négevri'nin Cistiyye’den de
hilafet aldig1 nakli tarikat sinirlarinin gegirgenligini gosterir. Bir seyhin iki manevi
nispet tagimasi, modern kurum tyeligi manugryla ‘cifte tiyelik sorunu’ degildir.
Erken tarikat alaninda hirka, sohbet ve icizet baglart dst iiste binebilir. Bu
nedenle Delhi’de Sithreverdi-Cisti iligkileri yalniz rekabet olarak degil personel,

ritiiel ve ilmi dolagimin da bulundugu bir ag olarak incelenecektir.

25.45. Bahiiyye ve Buhiriyye: Giiney Asya’da Aile, Sehir ve Silsile Kollar1.
Bahieddin Zekeriyya’nin oglu Sadreddin Muhammed Arif ve torunu Riikn-i
Alem iizerinden devam eden Bahiiyye, Miiltan’t uzun siire gii¢li merkez yapt.
Ug sehrinde Celal Stirh adiyla bilinen Celaleddin Hiseyin el-Buhiri ¢evresinde
olusan Buhiriyye ise farklt bir bolgesel hat meydana getirdi. Bu kollarin
olusumunda yalniz manevi icizet degil aile devamliligy, tiirbe ziyareti, yerel vakif

ve sehir siyaseti etkiliydi. Sonraki ytizyillarda ad benzerligi tastyan Celaliyye veya

lo“Ongo'rm, Siihreverdiyye, Babdeddin Zekeriyya-Hltutmg iligkisi; K. A. Nizami, Some Aspects of Religion and Politics in India during the

Thirteenth Century (Aligarh: Aligarh Muslim University, 1961).
1()67Ongo"rm, Siihreverdiyye’, Celdleddin Tebrizi; Eaton, The Rise of Islam and the Bengal Frontier.

1S 6, vgiren, Siihreverdiyye’, Hamidiiddin Ndgevri ve Niireddin Miibarek; Nizami, Some Aspects of Religion and Politics in India.
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baska hareketlerin kokenini dogrudan Buhiriyye’ye baglayan rivayetler ayrica
elestirel siizgegten gecirilecektir. Tarikat soy agaci isim benzerligine degil

belgelenebilir silsile ve kurum siirekliligine dayanmalidir.™

25.46. Devlet Tayinli Seyhlik ve Miiltan’in  Gerilemesi:
Kurumsallagsmanin Ters Yiizii. Miiltan’da daha sonraki bir safthada devletin
dogrudan seyh tayin etmesi, tarikat tarihinde kritik bir smir olugturdu.
Kaynaklarin $eyh Had hakkindaki gelirleri kotiiye kullanma sikdyeti, miisadere
ve idam anlausi;; hankahin siyasi denetime girmesiyle seyh otoritesinin nasil
kirilabilecegini gosterir. Olaymn ayrintilar1 kaynak elestirisi gerektirse de yapisal
sonug agiktir: devlet destegi kurumu biiyiitebildigi gibi, atama ve mali denetim
tzerinden 6zerkligi azaltabilir. Miltan Stihreverdiyyesinin etkisinin daha sonra
Ug, Gucerit, Delhi ve bagka merkezlere kaymasi, tarikat aglarinin bir merkezin

¢okiistinden sonra cografl olarak yeniden 6rgtitlenebildigini gosterir.

25.47. Kadiriyye—Rifiiyye—Siihreverdiyye: Ug Erken Tarikatlagma
Morfolojisi. Ug tarikat yaklagtk ayni tarihsel egigin tiriintidiir; fakat kurulug
morfolojileri ayn1 degildir. Kadiriyye Bagdat’ta Geylini’nin medrese-ribit-vaaz
cekirdeginden, Rifiiyye Batiih’te devralinmig seyh/tekke aginin Ahmed er-Rif4i
etrafinda merkezilesmesinden, Sithreverdiyye ise Ebt’n-Necib’in ribdt-medrese
ve yazili 4dib mirasinin Sehibeddin Omer déneminde coklu tekke, seyhii’s-
siiyQth, diplomasi ve planli halife génderimiyle genislemesinden dogdu. Bu
kargilastirma  ‘ilk  tarikat’ arayisinin  neden yetersiz oldugunu  gosterir:

kurumsallasma ayni anda farklt cografyalarda farkli arag bilesimleriyle

gerceklesmigtir.”
Boyut Kadiriyye Rifaiyye Siihreverdiyye
Kurucu ¢ekirdek Bagdat medrese-ribit-vaaz | Batiih’te devralinmig | Ebii’n-Necib ribit-medrese +
seyh/tekke agt Sehibeddin’in kurumsal
geniglemesi
Ana mekidn modeli | Pir medrese/ribatt Ummiiabide pir merkezi | Coklu Bagdat ribatlart ve
seyhi’s-siiytth koordinasyonu
Yazli 4dab Orta; vaaz ve menikib | Erken nasihat/ddib + | Cok yiiksek; Adabi’l-miiridin

mmOngﬂ"ren, Siihreverdiyye’, Bahaiyye ve Bubdriyye; ‘Bubdriyye’, TDV Isldm A nsiklopedisi.

Y700, giren, Siihreverdiyye’, Miiltan’da devlet tayinli seyblik ve Seyh Hiid vakasi; Nizami, Some Aspects of Religion and Politics in India.

Y7 Biliim 23-24 bulgulars; Ongéren, Siihreverdiyye’; Trimingham, The Sufi Orders in Islam; Oblander, Sufism in an Age of Transition.
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Boyut Kadiriyye Rifaiyye Siihreverdiyye
giigla muahhar ritiiel kodlama | ve ‘Avarif
Erken devlet iligkisi IImi temas ve aile gorevleri | Yerel tahkikat + himaye Halife himayesi, resmi seyhlik,

fiitiivvet ve diplomasi

Yayilma aract

Ogullar, halifeler, soy ve

pir nispeti

Aile-halife ag ve ritiel
goriintirlitk

Planli  halife  génderimi,
hirka/kiilih, metin ve ribat

Cograft erken | Irak-Suriye/Yemen Irak-Suriye-Misir- Irak-fran-Anadolu temast ve

sigrama Anadolu Giiney Asya

Genel morfoloji Federatif pir ailesi Erken merkez, sonra | Yazli ve idari standard:
coklu kollar yiiksek, cok merkezli temsil agt

25.48. Kadinlar ve Hane: Kaynak Sessizligi Kurumsal Yokluk Degildir.
Erken Stihreverdi kaynaklar erkek seyh, fakih, halife ve saray aktorlerini ayrintili
bi¢imde goriiniir kilar; kadin miiridlerin gtindelik ribat ve aile hayatindaki rolleri
ise cok daha seyrektir. Bu sessizlik, kadinlarin tarikat ¢evresinde bulunmadigini
gostermez. eyh ailelerinin evlilik, miras, hane, tiirbe hizmeti ve ziyaret aglar:
kadinlar olmadan agiklanamaz; fakat dogrudan kanit bulunmayan gérevler
varsayimla  doldurulmayacakur. Giiney Asya’daki biyiik gseyh aileleri
incelenirken soyun yalniz erkek izgisi degil evlilik ittifaklar1 ve hane ekonomisi
de hesaba katilacak. Kadinlarin az goriiniirligii ayrica kaynak tiretiminin erkek

ulema ve menikibnime diliyle sinirlt olmasinin sonucu olarak kaydedilecektir.*

25.49. Ekonomi ve Ana Envanter: Vakif, Ribit, Hediye, Tiiccar ve Aile
Kaynaklari. Sithreverdiyye’nin uzun 6mrii yalniz manevi 6gretinin ¢ekiciligiyle
agiklanamaz. Bagdat ribatlarinin vakif ve halife himayesi, ran’daki yerel atabeg
iligkileri, Miiltan’da tiiccar miuridlerin katkilari, sehir hankahlarnmn bagis ve
ziyaret gelirleri, seyh ailelerinin miilk ve prestiji birlikte kurumsal devamlilik
tretti. Ana envanterde bu nedenle ‘Sithreverdiyye’ tek satir olmayacaktir: Ebti’'n-
Necib Bagdat ¢ekirdegi; Sehibeddin Omer/ Me’muniyye merkezi; Blizgasiyye;
Bahiiyye-Miiltan; Buhiriyye-Ucg; Bengal Tebrizi ¢evresi; Zeyniyye’ye baglanan
Iran hatt1 ve diger bolgesel kollar ayrr alt kayrtlarla tutulacaker. Her kayit icin

ekonomi, aile, devlet iliskisi ve silsile ayrica kodlanacaktir.

"7 Huda, Strivin g for Divine Union; ¢alisma yontemi igin Boliim 21 deki kadinlar ve kaynak sessizligi tartismasi; Siihreverdi biyografi ve silsile
kaynaklarinin erkek merkezli niteligi.

10730ngo"rm, Siihreverdiyye’; Huda, Striving for Divine Union; Green, Sufism: A Global History (Chichester: Wiley-Blackwell, 2012).
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25.50. Mligkisi

Arabuluculuk ve Denetim. Siithreverdiyye, devletle iliskinin tek bir D koduna

Siihreverdiyye—Devlet Dosyasi: Himaye, Gorev,
sigmadig en agik tarikat Srneklerinden biridir. Ebti’n-Necib hem halifeye nasihat
etmis hem siyasi gerilimde hapsedilmis; $ehibeddin Omer halife himayesi altinda
seyhit’s-siiyth ve diplomat olmug; Iran halifeleri yerel atabeg ve Mogol
emirleriyle yakinlik kurmug; Miiltan seyhleri sultanlik siyasetine katilmig; daha
sonraki bir agamada devletin geyh tayini ve miisadere kurumsal Szerkligi
zedelemistir. Dolayistyla ‘Stihreverdiyye devlete yakindr’ cimlesi ancak donem ve
aktor belirtilirse anlamlidir. Agagidaki dosya iliski bigimlerini tarihsel katmanlara

ayrir.'

Dénem / Cografya Aktér / kurum iligki bigimi Kod Cemaatlesme sonucu
529/1135 Bagdat Ebii’n-Necib - | Biat merasimi ve nasihat D2-D3 Seyh kamusal megruiyet
Rigsid-Billdh alanina girer
545-548/1150-53 Bagdat Nizimiye - Ebii’n- | Bagmiiderrislik, gérev kaybi, | D3—D5 Devlet eklemlenmesi siyast
Necib - | tutuklama riski artirabilir
halife/sultan
rekabeti
Nasir-Lidinillih d6nemi $ehibeddin Omer — | Tekke himayesi, seyhii’s- | D2-D3 Karizma kurumsal ve yari-
Abbasi merkezi stiytih, fiitiivvet resmi otoriteye doniigiir
1217-1221 Abbisi elgilikleri Harizmgah,  Eyytbi ve | D3/P1-P2 | Tarikat seyhi devletleraras:
Selguklu saraylarina araci olur
diplomasi
XIIL yy. Siraz Biizgasiyye - | Himaye, ziyaret, yerel niifuz | D2-D3 Halife bolgesel sehir elitine
Atabegler/Mogol doniigiir
emirleri
XIII. yy. Miiltan-Delhi Bahieddin Siyasi destek, seyhiilislimlik, | D2-D3 /| Hankah  ve  sultanhk
Zekeriyya — [ltutmig | kaynak P2 kargiliklt megruiyet tiretir
Muahhar Miiltan Devlet tayinli seyhlik | Atama, mali  denetim, | D4-D5 Devlet kontrolii merkez
miisadere ve idam Szerkligini kirar

25.51. Siihreverdiyye’nin 20 Boyutlu Cemaatlesme Matrisi. Bolim 2’de
kurulan yirmi boyutlu matris Siihreverdiyye’ye uygulandiginda, yiksek yazili
standardizasyon ile ¢ok merkezli cografi esnekligin ayni tarikat icinde birlegtigi
gorilir. Ortak pir ve ‘Avirif hafizas: gii¢lii olsa da bolgesel kollarin devlet iliskisi,
ekonomik yapist ve ritiiel repertuvarr ayni degildir. Tarikatin ayirt edici yan

mutlak merkezilesme degil; metin, icizet, hirka, ribit ve taninmig halifelik

mmongo"rm, Siihreverdi, Ebii'n-Necib’; Yilmaz, Siibreverdi, Sehabeddin’; Ongo"rm, Siibreverdiyye’; Oblander, Sufism in an Age of Transition.
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mekanizmalariyla farkli sehirleri ortak nispet icinde tutabilmesidir. Matris bu

morfolojiyi 6zetler; ahlaki bagar: veya bagarisizlik puani degildir.*»

Boyut Siihreverdiyye — Degerlendirme

1. Aidiyet Yiiksek; pir nispeti, hirka/iczet, sohbet ve metin ortaklhig:

2. Otorite Karizmatik-ilmi seyh + seyhii’s-siiyth/halife katmanlar:

3. Uyelik Miirid, muhib, talebe, ribat sakini, halife ve yerel seyh katmanlart

4. Egitim Sohbet, fikih-hadis, riyzet, zikir ve yazili 4d4b

5. Metin Cok yiiksek; Adabi’l-miiridin, ‘Avarif ve muahhar serh/terciimeler

6. Mekin Ribat, tekke/hankah, medrese, tiirbe; sehirli ¢oklu merkezler

7. Ekonomi Vakif, halife/sultan himayesi, hediye, tiiccar miirid ve yerel miilk

8. Liderlik Seyh + yetkili halifeler; bazi merkezlerde aile halefiyeti

9. Halefiyet Ogul/torun, halife ve bolgesel kolun birlikte bulundugu karma model
10. Dayanigma ia§e, misafirlik, egitim, aracilik ve koruma

11. Ritiiel/Pratik Zikir, sohbet, dua, tilavet, sem4; 4d4b iizerinden denetim

12. Teknik dil Yiiksek fakat Stinni fikih-hadis diliyle kuvvetli eklemlenme

13. Kapalilik KO0-K1; iczetli yetki var, ezoterik dereceli sir sistemi yok

14. Siyasallagma Genelde P1; bazi diplomasi/aracilik ve Gliney Asya vakalarinda P2
15. Devlet iligkisi D2-D3 giiglii; donemsel D4-D5 denetim/takibat da goriiliir

16. Siddet Kurumsal siddet repertuvart yok

17. Cografi ag Cok yiiksek; Irak, Iran, Suriye, Anadolu, Orta Asya, Giiney Asya

18. Kadin/aile Kaynaklarda kadin goriiniirliigii diisiik; aile halefiyeti bazi merkezlerde yiiksek
19. Boliinme/kollar Yiiksek; Biizgasiyye, Bahdiyye, Buhariyye, Zeyniyye baglantilar vb.
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cevirebilir; (5) devlet himayesi kaynak yaratirken 6zerklik riski de tiretir; (6) sGfi
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Y7 Bitiim 2 karsilagtirma matrisi; Ongéren, Siibreverdiyye; Oblander, Sufism in an Age of Transition; Huda, Striving for Divine Union.
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sermayeyle bolgesel pire doniigebilir; (11) ticaret, vakif ve aile tarikat
stirekliliginin maddi omurgasint kurar; (12) bir merkezin zayiflamas: tarikatn
biitiiniiyle sona ermesi anlamina gelmez. Siradaki Kibreviyye bolimi, bu

modelin Horasan-Orta Asya ortaminda nasil farklilagtigini sinayacakeir.

Y7 Biliim 25’in sentezi; Oblander, Sy fism in an Age of Transition; Ongoren, Siihreverdiyye: Huda, Striving for Divine Union. Sonuglar abliki

degerleme degil taribsel cemaatlesme ve kurumsal morfolofi dersleridir.
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Jackson, 1968), Anadolu Selguklu baglam.

James C. Scott, Seeing Like a State: How Certain Schemes to Improve the Human Condition
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Josef van Ess, Theology and Society in the Second and Third Centuries of the Hijra, gev.
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vazgecilmezligine ragmen geg, sematik ve siklikla diismanca niteliginin giivenilirlik
problemi dogurdugunu vurgular.
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siiriim, erigim 18 Agusto.

“Kubbetii’s-sahre”, TDV Islam Ansiklopedisi, elektronik stirtim, erigim 18 Agusto.
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M. Yasar Kandemir, “Said b. Miiseyyeb”, TDV Islam Ansiklopedisi, elektronik siirtim, erigim
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Mustafa Oz, “Gaylan ed-Dimagki”, TDV Islam Ansiklopedisi, elektronik stirtim, erigim 18
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Semseddin es-Sehévi, Riichini’l-kiffe i bey4ni niibzetin min ahbéri ehli’s-Suffe, ngr. Ebt
Ubeyde Meshtir b. Hasan Alii Selman (Riyad, 1415/1995), 87-319. Bu eserlerdeki isim

listeleri, erken donemin sabit bir “tiye sicili” degil, sonraki biyografik derlemelerdir.
Sihabtiddin es-Sithreverdi, ‘Avarifi'l-ma‘arif, hirka tiirlerinin daha sistematik tasnifi.

“Stira”, TDV Islim Ansiklopedisi, Omer b. Abdiilaziz’in Medine’deki fakihler danigma

kurulu béliimi.
Stkri Ozen, “Hanefi Mezhebi”, TDV Islam Ansiklopedisi.
Stkri Ozen, “Nehai”, TDV Islam Ansiklopedisi, elektronik stirtim, erigim 18 Agusto.
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CiLT I SONU

Cilt I burada sona ever; eser Cilt 11 ile siiver.
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ISLAM TARIHINDE CEMAATLESME
Karsilastirmali Bir Referans-Tarih - Alt1 Cilt

Islam Tarihinde Cemaatlesme, ilk Miisliiman topluluktan
cagdas dijital aglara uzanan cemaat bicimlerini —aidiyet,
otorite, mekan, silsile, devletle iliski ve ¢oziilme gibi
olcutlerle— ayni sorular dizisiyle inceleyen karsilastirmali bir
referans-tarihtir. Amaci yapilar: 6vimek ya da yermek degil;
farkl cag ve cografyalardaki topluluklari ayni 6l¢uyle
karsilastirilabilir kilmaktir. Alt: ciltlik bu dizi, cemaatin
kavramsal dogusundan Osmanl diizeninin 1826'daki
kirilmasina kadar uzanir.

- Kavramdan Ik Tarikatlara (Béliim 1-25) -
Bu ilk cilt eserin zeminini doser: ‘cemaat' kavrami, yontem ve
kaynak sorunlari; ilk Musluman toplulugun Mekke'den
Medine'ye kurulusu; ilim halkalarindan dini aglara gecis;
ziuhdun tasavvuf cemaatlerine dontisumu ve tarikatlasmanin
ilk buyuk ornekleri.

korebenet.com

HTTB Diustince - 2026

Acik erisim - CC BY-NC-ND 4.0
korebenet.com

Alt1 ciltlik dizinin I. cildi
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