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SUNUS

Bu eser nasil okunmali? Bu caligma, klasik anlamda tek bir tezi bagtan sona
isleyen bir monografi degil; Islam tarihindeki cemaatlesmeyi ilk Miisliman
topluluktan ¢agdas dijital aglara kadar ayn: analitik 1zgarayla inceleyen
kargilastirmalt bir referans-tarihtir. Eser alu cilt hilinde yayimlanmaktadir; her
cilt kendi i¢inde okunabilir, ancak Kisimlar ve bélimler eserin tiimii boyunca
kesintisiz numaralandiridmugtir. Her Kisim siirekli bir deneme gibi, boliimler ise

her cemaati ayni sorularla ele alan standart maddeler olarak okunabilir.



BESINCI KISIM

TARIKATLASMA: CEMAATIN KURUMSALLASMASI (devam)

BOLUM 44 — SEMMANIYYE

Medine’den Nil Vadisi ve Hint Okyanusu’na: Coklu Icazet, Ratib,

Hanelesme ve Yerel Yeniden Kuruluglar

44.1. Semminiyye Neden “Medine Diigiimii + Coklu Icazet + Iki
Okyanus” Modelidir? Semmaniyye, XVIIL. yiizyil tarikat tarihinin yalniz yeni
bir kol iiretme bigimini degil, Hicaz merkezli ilmi ve tasavvufi dolagimin Afrika
ile Hint Okyanusu diinyasini ayn1 ag i¢inde birbirine baglama kapasitesini de
gosterir. Muhammed es-Semmin’in Medine’de sekillenen gevresi, kurumsal
bakimdan Halvetiyye-Bekriyye omurgasina dayanirken Kadiri, $azeli ve
Naksibendi icazetlerini de tastyordu. Fakat bu ¢oklu nispet, birbirinden bagimsiz
dort tarikatin mekanik bicimde karigtirilmast degildir. Kurucu etrafindaki miirid
agy, belirli bir zikir ve 4d4b repertuvari, Ratib Semman, halifeler ve seyh menikibt
tzerinden ayirt edilebilir Semmani kimligine déntigtii. Daha 6nemlisi, bu kimlik
kurucunun 6limiinden sonra tek merkezden yonetilen yekpare teskilat halinde
kalmads; Sudan’da hanelesmis seyhlik merkezleri, Glineydogu Asya’da ise saray,
hac, terciime, ratib ve yerel zaviye ¢evreleri farkli kurumsal bi¢imler tretti. Bu
nedenle Semmaniyye, C4 tarikatin C7 hanesel otorite, C13 sinir-agan dolagim ve

C17 metin-iletisim aglariyla birlesebildigi iyi bir karsilagtirma vakasidir.!

! Salih Cift, Semmdn, Mubammed b. Abdiilkerim’, TDV Islam Ansiklopedisi, c. 36, s. 497-498; Bernd Radtke, ‘Sufism in the 18th
Century: An Attempt at a Provisional Appraisal’, Die Welt des Islams 36/3 (1996), 5. 326-364.
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44.2. Kaynak Problemi: Menikib, Risile, Silsile, Kolonyal Arsiv ve
Yasayan Hafiza. Semmainiyye tarihinin kaynaklar1 ayni tiirden degildir ve ayni
soruya cevap vermez. Muhammed es-Semmén’in risileleri 6gretinin ve manevi
egitim dilinin igeriden ifadesini; silsile ve icazet kayitlari nispet iddiasing
menikibnimeler karizmatik hafizanin nasil tretildigini; Sudan’daki aile ve ziviye
rivayetleri yerel halefiyetlerin megruiyetini; Hollanda, Ingiliz ve Mistr argivleri ise
tarikatt gogu zaman giivenlik, siyaset ve idare merceginden gosterir. Bu nedenle
koloniyal bir raporda gegen ‘fanatik tarikat’ nitelemesi tarihginin hitkmi
olamayacagi gibi, menikib metnindeki bir keramet de olay tutanagi gibi
kullanilamaz. Giineydogu Asya’daki Malayca seyh biyografileri ve ratib metinleri
ayrica geviri ve yerellestirme katmant tagir. Sudan icin Ali Salih Karrar ve R. S.
O’Fahey’in; Giineydogu Asya icin Martin van Bruinessen, Azyumardi Azra ve
ilgili metin ¢aligmalarinin birlikte okunmasi, ‘tek Semmaniyye tarihi’ yerine farkls

kaynak rejimlerini ¢apraz denetlemeyi miimkiin kilar.?

44.3, Muhammed es-Semman’in Tarihi: 1718 mi 1720 mi, 1775 mi 1776
m1? Kurucunun temel biyografisinde dahi kaynaklar kiciik fakat &gretici
farkliliklar tagir. TDV Islim Ansiklopedisi Muhammed b. Abdiilkerim es-
Semmin’in dogumunu 1132/1720 olarak verirken bazi biyografik ve
bibliyografik kayitlar 1130/1718 tarihini kullanir. Oliim tarihi icin de 1189 hicri
yili tizerinde ortaklik bulunmakla birlikte miladi ¢evrimlerde 1775 ve 1776
tarkliliklart goriilebilir; TDV’nin verdigi kesin tarih 2 Zilhicce 1189 / 24 Ocak
1776’dir. Bu eser, takvim ¢evrimindeki ve biyografik gelenekteki farklar1 goriintir
kilarak 1718/1720 dogum araligini, 6liim igin ise 24 Ocak 1776 tarihini esas
alacakur. Bu kiigiik ihtilaf, tarikat tarihindeki daha biiytik bir yéntemi hatirlatir:
erken seyh biyografileri genellikle sonraki s6hretin 1s131nda yeniden yazildig1 icin,
kronoloji yalniz menikib zincirinden kurulamaz. Giivenli ¢ekirdek, Muhammed
es-Semmén’in XVIIL ytzyilin ilk ¢eyreginde Medine’de dogdugu, hayatinin
merkezini burada kurdugu ve 1776’da Medine’de vefat ederek Cennetii’l-Baki‘ye
defnedildigidir.’

2R.S.0 Fahey (haz.), The Writings of Eastern Sudanic Africa to c. 1900, Arabic Literature of Africa, c. I (Leiden: Brill, 1994), 5. 91-
95; Ali Salib Karrar, The Sufi Brotherhoods in the Sudan (London: Hurst, 1992), 5. 42-48.
3 Cift, Semmdn, Mubammed b. Abdiilkerim’, 5. 497; O’Fabey, The Writings of Eastern Sudanic Africa, c. I, 5. 91-95.

7



44.4. XVIII Yiizy1l Medinesi: Hac, Hadis, Tasavvuf ve Dolasan Alimler.
Muhammed es-Semmén’in ortaya c¢iktgr Medine, yalniz yerel bir kutsal sehir
degil, hac ve ilim dolagiminin yogunlastigi uluslararast bir diigiimdii. Magrib,
Misir, Yemen, Sudan, Hint alt kitast ve Glineydogu Asya’dan gelen &grenciler
ayn1 anda hadis derslerine, fikih halkalarina ve stff seyhlere ulagabiliyor; bir
mirid tek bir sehirde birden fazla icazet ve nispet edinebiliyordu. Bu ¢evre,
XVIIL yiizyilda ortaya ¢ikan Semmaniyye, Idrisiyye ve daha sonraki Hicaz
baglanult aglart yalniz ‘yerel tarikat’ kategorisiyle agiklamay1 giiglestirir.
Semman’in genis cografyalara ulagmasinin arkasinda modern anlamda merkezi
misyon tegkilatt degil, hac yolculugu, talebe hareketliligi, ders ve zikir halkalar,
yazma eser dolagimi ve geri dénen halifeler bulunuyordu. Dolayisiyla Medine
burada C1 ilim ¢evresi, C4 stifi cemaat ve C13 sinir-agan agin tst tste geldigi
kurumsal ortamdir; tarikatin daha sonra Sudan ve Malay diinyasinda

farklilagabilmesini saglayan altyap1 da bu ¢ok y6nlii hareketlilikte aranmalidir.*

44.5. Mustafa el-Bekri ve Halvetiyye-Bekriyye: Kurumsal Omurga.
Semminiyye’nin silsile tarihindeki en gtvenli kurumsal omurga Mustafa
Kutbiiddin el-Bekri tizerinden Halvetiyye’'nin Bekriyye koluna ulagir.
Muhammed es-Semman’in el-Bekri’den Halveti terbiyesi aldig1 ve bu nispeti
kendi yolunun ana silsilesi olarak tagidigt kabul edilir. Bu bag, tarikatin sonraki
¢oklu icazet yapisint dogru anlamak agisindan belirleyicidir. Semmin’in
Kadiriyye, Sazeliyye ve Naksibendiyye ile iligkisi ger¢ek olmakla birlikte, bunlarin
varligi Halveti-Bekri ¢ekirdegini ortadan kaldirmaz. B. G. Martin’in ve sonraki
¢aligmalarin isaret ettigi tizere, XVIII. yiizyil Halveti diinyasinda seyhler birden
fazla tarikattan icazet tagtyabilir, fakat kurumsal kimlik belirli bir silsileyi
merkezde tutabilirdi. Bu nedenle Semmaniyye’yi ‘d6rt tarikatin birlesimi’
seklinde esit pargali formille anlatmak yerine, Halvetiyye-Bekriyye icinden
bagimsizlagan ve bagka nispetleri kendi manevi repertuvarina alan yeni bir C4

kimlik olarak degerlendirmek daha tutarlidir.®

* Radtke, Sufism in the 18th Century’, 5. 326-364; Cift, Semmdn, Mubammed b. Abdiilkerim’, s. 497-498.
> Cift, Semmdn, Mubammed b. Abdiilkerim’, 5. 497; B. G. Martin, ‘A Short History of the Khalwati Order of Dervishes’, Scholars,
Saints and Sufis iginde, haz. Nikki R. Keddie (Berkeley: University of California Press, 1972), s. 302 civart.
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44.6. Kadiri, $azeli ve Naksibendi Icazetleri: Coklu Nispet, Tek Rastgele
Karigim Degil. Muhammed es-Semman’in Kadiri icazeti $eyh Muhammed
Thhir tizerinden, bazt rivayetlerde ise Mustafa el-Bekri araciligiyla agiklanir;
ayrica $ézeli ve Naksibendi nispetleri tagidigt da kaydedilir. Bu ¢ogulluk, XVIIL
ylizyll tasavvuf gevrelerinde goriilen ‘goklu tarikat intisabr’ pratiginin iyi bir
ornegidir. Bir seyhin farkls silsilelerden zikir, dua, 4d4b veya egitim unsurlar
almasi, onun ayni anda dort ayr1 6rgiitiin esit dereceli yoneticisi oldugu anlamina
gelmez. Semmani kimligin ayirt edici yonii, bu repertuvari kendi seyh otoritesi,
ratib, halife ag1 ve menikib hafizasi i¢inde yeniden diizenlemesidir. Van
Bruinessen’in ~ Giineydogu  Asya  baglamindaki  degerlendirmesi ~ de
Semmaniyye’nin resmen Halveti silsileye dayandigini, fakat bagka tarikatlardan
da icazet ve uygulamalar icerdigini vurgular. Bu nedenle ¢oklu nispeti ‘senkretik
karigim’ gibi deger yiikli bir etiketle degil, tarihsel dolagim ve icazet ekonomisinin

sonucu olarak okuyacagiz.*

44.7. Hifni ve Mahmd el-Kiirdi Cevreleri: Kahire—Medine Baglantisi.
Semmin’in tasavvufi ¢evresi yalniz Medine’deki el-Bekri nispetiyle sinirls
degildir. Kaynaklar onun Misir’da Muhammed el-Hifni ve Mahmd el-Kiirdi
gibi XVIII. yizyilin etkili safl sahsiyetleriyle iliski kurdugunu, farkls icazet ve
sohbet cevrelerinden yararlandigini bildirir. Bu baglantilar, Medine—Kahire
hattinin hac yolundan ibaret olmadiging ilmi ve tasavvufl otoritelerin kargilikls
dolagtig1 bir ag oldugunu gosterir. Burada 6zellikle dikkat edilmesi gereken husus,
sonraki Semmdini mendkibinda yer alan biitiin geyh listelerini ayn: derecede
kurucu silsile ssnmamakur. Bir seyh sohbet alinan hoca, belirli bir dua veya zikir
icin icazet veren miirsid ya da ana tarikat silsilesindeki dogrudan seyh olabilir.
Eser, bu kategorileri miimkiin oldugunca ayiracaktir. Béylece Semman’in Kahire
iligkileri, Halveti-Bekri kurumsal omurgay1 iptal eden alternatif bir kuruculuk
degil, onun manevi ve ilmi repertuvarini zenginlegtiren C1+C4 dolagim katmani

olarak okunacaktir.”

¢ Martin van Bruinessen, “The Origins and Development of Sift Orders (Tarckat) in Southeast Asia’, Studia Islamika 1/1 (1994), 5. 1-
23; Cift, Semmdn, Mubammed b. Abdiilkerim’, s. 497.
7 Cift, Semmdn, Mubammed b. Abdiilkerim’, 5. 497; Radtke, Sufism in the 18th Century’, izellikle s. 331-334.
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44.8. Babiisselim Ziviyesi: Medine’de Mekinin Cemaat Uretmesi.
Semminiyye’nin kurucu gevresi soyut bir silsileden ibaret degildi; Medine’de
Mescid-i Nebevi’nin Bibtisselim tarafindaki zaviye, ders, zikir, sohbet ve misafir
kabuliiniin somut mekinmnt olusturdu. Haririzdde ve sonraki biyografik
kaynaklarin aktardigi bu merkez, hac mevsiminde farkli bolgelerden gelen
miridlerin kurucuyla dogrudan temas kurabilmesini sagliyordu. Mekanin
6nemi, Semmaniyye’nin nasil kisa siirede sinir agan baglantlar tirettigini agiklar:
miirid, Medine’de bir siire egitim aliyor; icazet veya ratib tagtyor; sonra Sudan,
Magrib ya da Malay diinyasina doniiyordu. Bu modelde merkez, modern
biirokratik ‘genel merkez’ gibi biittin yerel birimleri denetleyen idare degildir.
Daha ¢ok kutsal sehir, seyh, zdviye ve hac hareketliliginin birlestigi ytiksek prestijli
C4+C13 dugimidir. Kurucunun olimiinden sonra yerel merkezlerin
ozerklesmesi de bu nedenle 6rgiitsel ¢okis degil, agin baglangigtaki dolagimsal

karakterinin devami olarak gorilebilir.’

44.9. Tarika-i Muhammediyye: Peygamber’e fttibA ve Hakikat-i
Muhammediyye. Muhammed es-Semmin’in 6gretisinde Hz. Peygamber’e
ittiba, yalniz hukuki stinnet takibi degil, sfi yolun merkezi manevi ilkesi olarak
belirir. Hakikat-i Muhammediyye diisiincesi, Peygamber’in kozmik ve manevi
ornekligini agiklayan dilin pargasidir; ancak bu kavram, Semméniyye’yi klasik
seriat cergevesinin diginda bagimsiz bir dini yap1 hiline getirmez. Semmin’in
risilelerinde zikir, tévbe, ahd, halvet, sohbet ve seyh 4dabi gibi klasik stfl egitim
unsurlar1 Peygamber’e seklen ve manen ittiba fikriyle birlikte ele alinir. XVIIL
yiizythin farkli Tarika-i Muhammediyye g¢evrelerinde goriilen benzer vurgu
nedeniyle de kavrami yalniz Semman’in icadi kabul etmiyoruz. Buradaki 6rgiitsel
sonug daha 6nemlidir: kurucu, kendi tarikatinin megruiyetini bir yandan silsile ve
icazetlere, diger yandan Peygamber merkezli manevi 6rneklige baglayarak miirid
icin gii¢lii bir normatif ¢erceve tiretmistir. Bu, C4 aidiyetin yalniz kigisel seyh

karizmasina degil metinlesmis manevi metoda dayanmasini kolaylagtirmigtir.’

8 Cift, Semmdn, Mubammed b. Abdiilkerim’, 5. 497-498; Radtke, Sufism in the 18th Century’, s. 331-334.
2 OmerA/edOjﬂn ve [sa Yalgin, “The Sifi Views of ‘Abd al-Karim al-Samman in the Context of his work al-Nafabat al-ilabiyya’, ibya
International Journal of Islamic Studies 11/2 (2025), 5. 818-845; Cift, Semmdn, Mubammed b. Abdiilkerim’.
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44.10. en—Nefehﬁtii’l—ilﬁhiyye: Toévbe, Ahd, Zikir, Halvet ve Sohbet
Rejimi. Semmin’in en-Nefehiti’l-ilihiyye f1 keyfiyyeti stltki’t-tarikati’l-
Muhammediyye adl eseri, tarikatin i¢ anatomisini menikibdan daha dogrudan
gormeye imkan verir. Eserde tévbe, ahd, zikir, halvet, sohbet, seyhle iliski ve
veldyet gibi bagliklarin sistematik bigimde iglenmesi, Semmaniyye’nin yalniz
coskulu toplu zikirden olugmadigini gosterir. Miridin tarikata girisinden
giindelik disipline, seyh denetiminden manevi ilerleme anlayigina kadar bir
egitim rejimi vardir. Ahd veya bay‘at, aidiyeti sireklilik tagtyan iliskiye gevirirken;
halvet ve zikir ferdi uygulamayz, sohbet ise topluluk i¢inde 6grenmeyi saglar. Bu
nedenle Semméniyye’nin C4 niteligi, sadece ortak ritiiel degil, 6gretilebilir ve
aktarilabilir bir seyrtstltk programima dayanir. Ayni zamanda bu programin
tiim ayrintilarinim her miride ayni anda verilmedigi anlagilir; béylece ritiiel ve
egitim seciciligi bakimindan K0’dan K1-K2’ye uzanan fakat siyasi gizlilik

anlamina gelmeyen bir i¢ katmanlagma ortaya ¢ikar.*

44.11. el—Fiitﬁhﬁtii’l-ilﬁhiyye ve Metin Katmanlari: Tasavvufi ﬁgretiyi
Kaynak Elestirisiyle Okumak. Muhammed es-Semmin’a nispet edilen el-
Fitthaci’l-ildhiyye f't-tevecctihiti’r-rihiyye ve diger risileler, Semmani
ogretinin sonraki hagiografik 6zetlerden daha karmagik oldugunu gosterir.
Metinlerde veldyet, zikir, tevecciih ve Peygamber merkezli manevi dagtince bir
aradadir. Ancak yazma niishalar ve sonraki baskilar kullanilirken mellif nispeti,
metin tarihi ve istinsah katmanlar1 ayrica denetlenmelidir; bir tarikat ¢evresinde
dolagan her risile dogrudan kurucunun kaleminden ¢ikmig kabul edilemez.
Radtke’nin XVIIL yiizyil stfi metinlerine iligkin metodolojik yaklagim: bu
noktada 6nemlidir: donemi ‘¢okiis’ veya ‘reform’ gibi tek bir etiketle agiklamak
yerine metinlerin kendi kavramlariny, silsilelerini ve dolagim aglarini incelemek
gerekir. Eserimizde de Semman’mn &gretisi mendkib anlatilariyla degil, miimkiin
oldugunda kendisine nispeti gticlii risilelerle; risileler ise daha sonra Sudan ve
Giineydogu Asya’da olusan yerel Semmini pratiklerle kargsilagtirilarak ele

alinacaktir.”

 Mubammed b. Abdiilkerim es-Semmén, en-Nefehdtii l-ilabiyye fi keyfiyyeti siiliki t-tarikati’l-Mubammediyye; Cift, ‘Semmén,
Mubammed b. Abdiilkerim’, s. 498; Akdogan ve Yalgin, “The Sift Views of ‘Abd al-Karim al-Samman’, 5. 818-845.
" Radthe, Sufism in the 18th Century’, s. 326-364; Akdogan ve Yalgin, “The Sift Views of ‘Abd al-Karim al-Samman’, 5. 818-845.
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44.12. Ratib Semman: Taginabilir Ritiiel Cekirdegi. Semmaniyye’nin genis
cografyalarda taninabilir kalmasini saglayan en 6nemli araglardan biri Ratib
Semman’dir. Belirli dua, zikir ve salavat dizilerini ortak icra edilebilir formda
birlestiren ratib, seyhin uzun teorik eserlerini okumayan miridlerin dahi ortak
rittiel diline katlmasint miimkiin kildi. Giineydogu Asya’da ratibin Arapga
aslinin yaninda Malayca agiklamalar, menikib okumalari ve yerel icra bigimleriyle
birlesmesi, rittielin metinden daha genis kitleye ulagmasini sagladi. Van
Bruinessen, Semméni zikrinin cehri ve cogkulu yoniint; Palembang ve diger
Malay merkezlerinde ratibin tarikatin ayirt edici isaretlerinden biri hiline
geldigini vurgular. Bu durum 6rgtitsel agidan 6nemlidir: ayni silsileyi ayrintsiyla
bilmeyen veya resmi bay‘at iliskisi tagimayan insanlar dahi ratib meclisine
kaulabilir. Boylece ritiiel, ¢ekirdek C4 tiyeligin cevresinde daha genis C8 tipi
ibadet/topluluk halkas: olugturabilir. Fakat ritiielin yayginlagmasi, bittin ratib

katilimeilarint tarikatin kurumsal tiyesi saymamiza izin vermez.*

44.13. Cehri ve Ekstatik Zikir: Bedensel Yogunlugu “Kontrolsiizliik”
Diye Okumamak. Semmini ritiiel repertuvarinda yiiksek sesli zikir, ritmik
tekrar ve bazi gevrelerde belirgin bedensel yogunluk 6nemli yer tutar. Kolonyal
gozlemciler veya rakip dini ¢evreler bu tiir pratikleri zaman zaman ‘tagkinlik’ ve
‘fanatizm’ diliyle kaydetmigtir. Tarihsel ¢6ziimleme ise iki seyi birbirinden
ayirmalidir: birincisi, cehri ve ekstatik zikrin gergekten aidiyet, duygu ve kolektif
ritim tireten bedensel bir pratik olmasi; ikincisi, bu yogunlugun otomatik olarak
kontrolstiz siddet, siyasi radikallik veya doktriner sapma anlamina gelmemesi.
Abdiissamed el-Pelimbani gibi 6grenciler tizerinden tagman Semmani zikirleri,
Giineydogu Asya’da da farklt yogunluklarda icra edildi. Seyh denetimi, ratib
metni ve tekrar diizeni, uygulamanin tamamen kendiliginden olmadigini
gosterir. Bu nedenle bélimde ritiiel yogunlugu K koduyla gizlilik degil, C4/C8
baglaminda aidiyet tiretme mekanizmasi olarak incelenecek; siyasallagma ancak

belirli tarihsel seferberlik vakalarinda ayrica P koduyla degerlendirilecektir.”

1

2 van Bruinessen, ‘The Origins and Development of Sitft Orders’, 5. 1-23; Abmad Purwadaksi, Ratib Samman dan Hikayat Syekh
Mubammad Samman: Suntingan Naskah dan Kajian Isi Teks (Jakarta: Djambatan, 2004).

B R, Michael Feener, “Abd al-Samad in Arabia: The Yemeni Years of a Shaykh from Sumatra’, Southeast Asian Studies 4/2 (2015), s.
259-277; van Bruinessen, “The Origins and Development of Sifi Orders’, s. 1-23.
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44.14. Bay‘at, Ahd, Halvet ve Seyh Adabr: ﬁyeligin ig Anatomisi.
Semminiyye’de cemaatin ¢ekirdegi, yalniz ratibe katillan kalabalik degil, seyhle
ahd/bay‘at iliskisine giren ve belirli 4d4b1 kabul eden miiriddir. en-Nefehatii’l-
ilahiyye’de goriilen tovbe, ahd, zikir, halvet ve sohbet dizisi, Giyeligin pedagojik
basamaklarini ortaya koyar. Seyh, yalniz dua veren kutsal kisi degil, miiridin
uygulamalarini diizenleyen egitim otoritesidir; buna kargilik miirid de belirli zikir
ve davranig disiplinini siirdiirmekle yiikiimltdiir. Halife veya yetkilendirilmis
temsilci sistemi, kurucunun fiziksel olarak bulunmadig bolgelerde bu iligkiyi
¢ogalur. Fakat Sudan ve Giineydogu Asya’daki biitlin yerel temsilcilerin ayni
derecede merkezi atamayla gorevlendirildigi varsayilmayacaktir; zamanla soy,
yerel prestij, saray himayesi veya Ogretim bagarist {izerinden yeni otorite
merkezleri dogmugstur. Dolayisiyla erken dyelik modeli C4 i¢ disipline
dayanirken, cografl genisleme bu modeli C7 hanesel ve C13 ag tipi yapilara

doéntgtiirebilmigtir.”

44.15. Kapalilik Kodu: K0’dan K2’ye Segici Ritiiel Bilgisi. Semméniyye,
ezoterik dvet teskilati veya siyasi gizli 6rgiit degildir. Tarikatin temel zikri, ratibi,
menikibi ve seyh cevresi genis 6l¢iide kamusal gértintirliige sahiptir. Bununla
birlikte her stifi egitim sistemi gibi bazi uygulamalar seyh iznine, ahde veya belirli
manevi seviyeye baglanabilir; halvet ve 6zel zikir talimatlart herkes i¢in ayni anda
agik degildir. Bu nedenle genel yapi KO-KI1, bazt segici egitim ve icazet
katmanlarinda K2 olarak kodlanabilir. Buradaki kapalilik ‘gizli siyasi hiicre’ degil,
pedagojik ve ritiel segiciliktir. Ozellikle Giineydogu Asya’da ratibin halk
meclislerine agilmasi, kurumsal gekirdegin ¢evresinde son derece goriiniir bir
kamusal halka olusturmugtur. Sudan’daki aile merkezlerinde de seyh hanesi ve
ozel icazet otoritesi bulunmasina ragmen ziviye ve ziyaret pratikleri topluma
agtkur. Bu ayrim, ¢alismanin genel metodunun temelidir: inisiyatik segiciligi,
giivenlik gizliligini ve devlet kargit1 yeraltu 6rgtitlenmesini ayni K kodunda

esitlememek gerekir.”

Y es-Semman, en-Nefehdtii I-ilabiyye; Cift, Semmdn, Mubammed b. Abdiilkerim’, s. 497-498.
Y Purwadaksi, Ratib Samman dan Hikayat Syekbh Mubammad Samman; Cift, Semmdn, Mubammed b. Abdiilkerim’
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44.16. Keramet ve Menikib: Karizmatik Otoritenin Metinlesmesi.
Muhammed es-Semmin’in 6liimiinden sonra menikib metinleri, kurucunun
karizmasini fiziki yoklugun Gtesine tagtyan baglica araglardan biri héline geldi.
Malay diinyasinda seyhin hayat ve kerametleri kisa siirede terciime edilerek
okundu; Palembang gibi merkezlerde Hikayat Syekh Muhammad Samman tiiria
metinler ratib meclisleriyle birlikte dolasti. Bu metinlerin tarihsel degeri,
kerametlerin ‘gergeklesip gergeklesmedigini’ ispatlamaktan ¢ok, miiridlerin ideal
seyhi nasil tasavvur ettigini gostermeleridir. Menakib, kurucuyu yasayan halifeler
arasinda ortak referans héline getirir, uzak cografyadaki miiride Medine merkezli
kutsal hafiza saglar ve yerel seyhin megruiyetini kurucuya baglar. Béylece yazi,
s6zlti okuma ve rittiel ayni anda C17 hafiza ag1 tiretir. Ancak tarihg¢i, menakibdaki
olaganiistii olaylart biyografik kronolojinin yerine koymaz; onlari karizmatik
otoritenin metinlesmesi, dolagima girmesi ve yerel cemaatin kendisini daha genis

Semmani diinyaya baglamasi agisindan inceler.

44.17. Kurucu Doneminde Genis Miirid Cografyasi: Magrib’den Cava’ya
Dolasgim. Muhammed es-Semmin’mn mirid g¢evresi yalniz Hicazlilardan
olusmuyordu. Magrib’den ibn Stide gibi dlimler, Sudan’dan gelen 6grenciler ve
Cavai/Malay hacilar, Medine’de ayn: seyh ¢evresiyle temas edebiliyordu. Bu
uluslararasi bilegsim, Semmaniyye’nin kurucunun hayatinda dahi yalniz yerel
zaviye olmaktan ¢iktigini gosterir. Fakat ‘kiiresel tarikat’ ifadesi modern merkez-
sube Orgiitii ¢agrisurmamalidir. Dolagimin tagtyicilart hac, ilim yolculugu,
ticaret, yazma eser ve kisisel icazetlerdi. Bir miirid tlkesine déndtigiinde
kurucuya bagli kalabilir, kendi zaviyesini kurabilir veya Semmani nispeti bagka
tarikatlarla birlikte tagtyabilirdi. Bu nedenle kurucu dénemindeki genislik C13
stnir-agan ag niteligidir; tek idare merkezi anlamma gelmez. Sonraki Sudan ve
Giineydogu Asya farklilagmalarinin tohumu da burada bulunur: ortak seyh ve
ritiiel ¢ekirdegi korunurken, yerel siyaset, hane, dil ve kurumlar Semmani kimligi

tarkli bicimlerde yeniden kurmugtur.”

G w. J. Drewes, Directions for Travellers on the Mystic Path: Zakariyya’ al-Ansari’s Kitab Fath al-Rabman and its Indonesian
Adaptations (The Hague: Martinus Nijhoff, 1977), ilgili Palembang ve Semmdniyye kisimlary; Purwadaksi, Ratib Samman dan
Hikayat Syekh Mubammad Samman.

7 Cift, Semmdn, Mubammed b. Abdiilkerim’, 5. 497-498; Radtke, Sufism in the 18th Century’, s. 331-334.
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44.18. 1776 Sonrasi Halefiyet: Siddik b. Omer Han ve Tek “Diinya
Halifesi” Varsaytminin Siniri. Kurucunun 1776’daki oliimiinden sonra
Semmaniyye’nin biitiin cografyalarini yoneten tek ve kesintisiz ‘genel kutup’
makami1 bulundugunu varsaymak kaynaklarin tagtyabileceginden daha giiglii bir
iddia olur. Hicaz’da Siddik b. Omer Han gibi etkili halifeler, 6zellikle Cavai ve
Malay 6grencilerin egitiminde 6ne ¢ikt;; Sudan’da Ahmed et-Tayyib b. el-Besir
kendi giiglii aktarim hattini kurdu; bagka bolgelerde de yerel seyhler bagimsiz
merkezler olusturdu. Bu, tarikatin halefsiz kaldigi anlamma gelmez; tersine
halefiyet fonksiyonunun birden fazla kiside ve cografyada paylagiimasidur.
Semmain’in risileleri, ratibi ve menékib1 ortak hafizay: siirdiirtirken idare ¢ok
merkezli hile geldi. Dolayisiyla Semméniyye’nin sonraki tarihini tek bir soy
agacinin ‘ana govde—sube’ semastyla degil, ortak kurucuya ulagan fakat birbirini
her zaman hiyerargik olarak tanimayan halife ve hane aglariyla géstermek daha

dogru olacaktir.*

44.19. Tayyibiyye ve Feyziyye: Kol Adlarinin Kurumsal Anlama.
Kaynaklar Semméniyye i¢inde Tayyibiyye ve Feyziyye gibi kol adlar1 kaydeder.
Bu adlar, ortak kurucu ve ritiie]l mirasinin farkli seyh silsileleri etrafinda
yerellesmesini gosterir; ancak her kolun modern mezhep benzeri katt sinirlart
bulundugu varsayilmamalidir. Tayyibiyye ozellikle Ahmed et-Tayyib b. el-
Besir'in Sudan’daki yayilimiyla iligkilidir. Feyziyye ise Feyziiddin Hiiseyin’e
baglanan ayri bir aktarim hattini temsil eder. Kol adlarinin varligy, tarikatin 1776
sonrasinda merkezi halefiyet yerine ¢ogul megruiyet kanallari tiretmesiyle
uyumludur. Bir miiridin kendisini hem genel Semmani nispetiyle hem belirli
yerel seyh ailesiyle tanimlamast mtimkiindiir. Bu nedenle boliimde kol adlar1 tek
tek kataloglanirken, bir kolun ritiieli veya siyasi tercihi biitiin Semméniyye’ye
genellenmeyecektir. Morfolojik olarak ana ¢erceve C4 kalirken, belirli kollar C7

hanesel ve C13 bolgesel ag nitelikleri kazanabilir.”

8 van Bruinessen, “The Origins and Development of Sift Orders’, 5. 1-23; Feener, “Abd al-Samad in Arabia’, s. 259-277.
v Cift, Semmdn, Mubammed b. Abdiilkerim’, 5. 498; Karrar, The Sufi Brotherhoods in the Sudan, s. 42-48.
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44.20. Sudan’a Gegis: Ahmed et-Tayyib b. el-Besir. Semmaniyye’nin Sudan
tarihinde merkezi hile gelmesinde Ahmed et-Tayyib b. el-Besir belirleyici
aktdrdiir. Umm Marrih cevresinden gelen Ahmed et-Tayyib, uzun siire Hicaz’da
egitim gordii ve Muhammed es-Semmdén’dan intisap ve icazet aldiktan sonra
Sudan’a donerek genis bir irgad ag1 kurdu. Bu aktarim, ‘Medine’den génderilmis
tek resmi vali’ modeli degildir; hac ve ilim yolculugu sonunda edinilen karizmatik
ve ilmi sermayenin yerel topluma taginmasidir. Ahmed et-Tayyib’in itibari, yalniz
silsileye degil, yerel ders halkalari, seyahat, miirid yetistirme ve ziviye
merkezlerine dayaniyordu. Sudan’da Semméiniyye’nin biiytimesi boylece ithal
bir tarikatin mekanik yayilmast degil, Medine nispetinin Nil vadisinin aile, ulema
ve yerel kutsallik aglari icinde yeniden kurumlagmasidir. Bu sathada C4 tarikat agt

giderek C7 hane otoritesiyle birlesmeye baglayacaktir.”

44.21. Ahmed et-Tayyib’in Hicaz Yillar1 ve fcazet Sermayesi. Ahmed et-
Tayyib’in yaklagtk yirmi yili agan Mekke ve Medine egitim donemi, onun
Sudan’a dontigiinde neden giiglii bir otorite elde edebildigini agiklar. Hicaz’da
bulunmak yalniz kutsal mekinda yasamak degil, farkli bolgelerden 4lim ve
stifilerle iligki kurmak, ders almak, hacilarla baglant1 gelistirmek ve Muhammed
es-Semman gibi uluslararast miirid c¢evresi bulunan seyhten icazet tagimak
demekti. Bu ‘icazet sermayesi’, Sudan’daki yerel fakih ve seyh otoritelerini
otomatik olarak gegersiz kilmads; fakat Ahmed et-Tayyib’e yerel sinirlar1 agan bir
megruiyet sagladi. Déndiigiinde tagidigs sey, yalniz bir silsile belgesi degil, Medine
merkezli ritiiel, menikib ve egitim repertuvartydi. Dolayisiyla Semméniyye’nin
Sudan’a gegisini ‘yeni doktrinin ithali’ kadar, hac ve ilim hareketliliginin sosyal
otorite Uretmesi olarak da okumak gerekir. Bu model daha sonra Sendsiyye,
Ticiniyye ve baska Afrika tarikatlarinda da goriilecek sinir-agan mesruiyet

mekanizmastyla kargilagtirilabilir.”

2 O’Fabey, The Writings of Eastern Sudanic Africa, c. I, Abmed al-Tayyib b. al-Bashir maddesi; Karrar, The Sufi Brotherhoods in the
Sudan, s. 42-48.
2 0Fa bey, The Writings of Eastern Sudanic Africa, c. I, Abmed al-Tayyib b. al-Bashir maddesi; Karrar, The Sufi Brotherhoods in the
Sudan, 5. 44-47.
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44.22. Umm Marrih, Dimer ve Nil Vadisi: Seyahat Eden Halifenin Ag
Kurmasi. Ahmed et-Tayyib’in Sudan’daki faaliyeti tek bir ziviyede oturup
miirid bekleyen seyh modeliyle aciklanamaz. Kaynaklar onun Umm Marrih
merkezinin yaninda Dimer’e, kuzey Sudan’a ve Misir yoniine seyahat ettigini;
1190/1776-77 civarinda Dimer’de Hamad b. Muhammed el-Mecdtib gevresiyle
temas kurdugunu, Asvan ve Asyut tzerinden Kahire’ye ve yeniden Hicaz’a
gittigini bildirir. Bu hareketlilik, Semmant agin Nil boyunca nasil yayilabildigini
gosterir. Seyhin seyahati, ders ve zikir halkalari olugturuyor, yerel dini otoritelerle
ittifak veya rekabet tiretiyor ve yeni halifeler yetigtiriyordu. Bu nedenle cografya
yalniz arka plan degildir: nehir yolu, hac giizergihi ve sehirler aras1 ilim dolagimi
bizzat cemaatlesmenin altyapisidir. Ahmed et-Tayyib’in agi, Medine merkezli

C13 dolagimin Sudan’da bslgesel C4 yapilara doniigmesinin somut 6rnegidir.»

44.23. Sudan’da Orgiitsel Yenilik: Yerel Fakihlerden Bélgeleriistii
Tarikat Agina. Semminiyye Sudan’a bos bir dini alana girmedi. Yerel fakih
aileleri, Kur’an 6gretimi, kutsal soy ve bolgesel stfi merkezler zaten giigliiydii.
Ahmed et-Tayyib’in getirdigi yenilik, bunlart btittintiyle ortadan kaldirmak
degil, Medine merkezli silsile ve ritiiel Gizerinden farkli yerel ¢evreleri daha genis
bir nispet altinda baglayabilmekti. Karrar’mn Sudan tarikat tarihindeki temel
tespitlerinden biri, bu tiir biytk tarikatlarin yerel fakih ¢evrelerinin Gstiine
‘birokratik 6rgiit’ kurmaktan ziyade bolgeler arast yeni sadakat ve iletigim
kanallar1 tiretmesidir. Semmani seyhler, yerel toplumda egitim, dua,
arabuluculuk ve kutsallik iglevlerini stirdtirtirken ayni zamanda ortak kurucu ve
silsileye baglandilar. Boylece C4 tarikat, C1 ilim halkasi ve C7 hane iligkileri
birlesti. Fakat bu stire¢ tek bir merkezi komuta anlamina gelmedi; Ahmed et-
Tayyib’in 6limiinden sonra ortaya ¢ikan farklr aile merkezleri, bagtan itibaren ag

tipinin merkezi hiyerarsiden daha gii¢lii oldugunu gésterecektir.”

2 0Fa hey, The Writings of Eastern Sudanic Africa, c. I, Abmed al-Tayyib b. al-Bashir maddesi; Karrar, The Sufi Brotherhoods in the
Sudan, 5. 44-47.
B Karrar, The Sufi Brotherhoods in the Sudan, s. 42-48; O’Fahey, The Writings of Eastern Sudanic Africa, c. I, 5. 91-95.
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44.24. 1824 Sonras1 Ayrisma: Nariiddiim ve Diger Hane-Merkezleri.
Ahmed et-Tayyib’in 1824’te 6liimiinden sonra Sudan Semmaniyyesi tek halef
etrafinda birlesmedi. Kaynaklar Ibrahim ed-Destiki ve Nariiddiim gibi farkl
liderlik cizgilerinin belirginlestigini, daha sonra seyh ailelerinin ve yerel
merkezlerin  ¢ogaldigint gosterir. Bu durum bazen ‘pargalanma’ olarak
tanimlansa da, cemaat morfolojisi agisindan daha dogru ifade ¢ok merkezli
hanelesmedir. Ortak Semméni nispeti ve Ahmed et-Tayyib hafizast korunurken
miridlerin giindelik iligkisi belirli yerel seyh ailesi tizerinden yiirtimeye bagladu.
Hane mirasi, ziviye, toprak, Ogrenciler ve kutsal soy anlatist birbirini
destekleyerek C7 otorite olusturdu. Bu déntigiim, kurucunun karizmatik
otoritesinin Sliimtinden sonra kurumlasmasinin klasik 6rnegidir: tek kiside
toplanan manevi sermaye, biyolojik soy ve icazet tagtyan birka¢ merkeze dagilir.
Dolayisiyla  sonraki Sudan siyasetine bakarken ‘Semminiyye ne yapt?’
sorusundan 6nce ‘hangi Semmani hane, hangi bélgede ve hangi donemde?’

sorusu sorulacaktir.”

44.25. Hanelesme: C4 Tarikata C7 Soy Otoritesinin Eklenmesi. Sudan
Semminiyyesinde hanelesme, tarikatin yalniz biyolojik mirasa doniismesi
anlamina gelmez. Seyh ailesinin otoritesi siirdiirtilebilmek igin silsile, egitim,
mirid agy, ziviye ve kamusal hizmet gibi dini sermaye bi¢imlerini de yeniden
tretmek zorundaydi. Bununla birlikte seyhin ogullarinin, torunlarnmn veya
yakin akrabalarinin merkezi mevki kazanmasi, karizmatik otoriteyi C7 hanesel
devamlilikla giiglendirdi. Bu model, lider olimii sonrasinda ardilligs
ongoriilebilir hale getirebilir; fakat ayni anda birden ¢ok hane kolu ortaya
¢tktiginda rekabet tiretir. Sudan’da Semmaniyye’nin modern déneme kadar tek
merkezli olmamasinin temel sebeplerinden biri budur. Hanelesme ayrica devletle
iligkileri de ¢ogullastirdi: bir seyh ailesi hitkiimetle isbirligi yaparken bagka bir
Semmini ¢evre mubhalif kalabilir. Dolaysiyla soy, tarikatin tamamu igin siyasi
birlik degil, yerel kurumsal dayaniklilik mekanizmasidir. Bu ayrim, ileride

Hindiyye ve Nariidddaim ¢izgileri gibi 6rnekleri dogru kodlamak i¢in gereklidir.”

2 Karrar, The Sufi Brotherhoods in the Sudan, s. 42-48; Cift, Semmdn, Mubammed b. Abdiilkerim’, 5. 498.
% Karrar, The Sufi Brotherhoods in the Sudan, s. 42-48; R. S. O’Fabey, Sufism in Suspense: The Sudanese Mahdi and the Sufis’,
Islamic Mysticism Contested iginde, haz. Frederick de Jong ve Bernd Radtke (Leiden: Brill, 1999), s. 269, 271-272.
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44.26. Tirk-Misir Donemi: Tek Bir “Devlet Yanlisi / Karsitr”
Semmainiyye Yok. 1821°den sonra Sudan’daki Tiirk-Misir yonetimi, tarikat
seyhleriyle iliskiyi yalniz baski veya yalniz himaye tizerinden kurmadi. Vergi, yerel
yonetim ve giivenlik politikalar1 kimi dini ¢evrelerde rahatsizlik yaratirken, bazi
seyhler arabuluculuk, egitim ve yerel megruiyet bakimindan yonetimle temas
kurdu. Cok merkezli Semmaniyye i¢in tek bir kurumsal siyaset tespit etmek
ozellikle gtigtiir. Farkli haneler farklt bolgelerde farkli ¢ikar ve toplumsal
tabanlara sahipti. Bu nedenle dénem genel olarak D2-D4 araliginda, yerel aktor
ve krize gére degisken kodlanacakur. Devlet, seyhi yerel arac1 olarak kullanabilir;
ayn1 seyh veya bagka bir hane vergi, askeri miidahale veya dini otorite rekabeti
nedeniyle yonetimden uzaklagabilir. Bu ¢ogulluk, daha sonra Muhammed
Ahmed’in ytkselisinde de goriilecektir: onun Semmini gecmisi, biitiin
Semmaniyye’nin Tiirk-Misir yonetimine karst ortak isyan karari aldigr anlamina

gelmez.*

44.27. Muhammed Ahmed’in Semmini Egitimi: 1861°den Ebi Adasr’na.
Sudan tarihindeki en kritik ayrimlardan biri Muhammed Ahmed’in Semmaini
kokeni ile Mehdiyye hareketini birbirinden ayirmaktir. Muhammed Ahmed
1861’de tasavvuf yolunu secerek Ahmed et-Tayyib’in torunlarindan
Muhammed $erif Nartddiim’in ¢evresine katildr ve yaklagtk yedi yil onun
yaninda bulundu. Bu dénem, ziihd, zikir, seyh-miirid iligkisi ve tarikat aglarinin
nasil igledigini iceriden &grenmesini sagladi. 1870 civarinda Eb4d Adasi’na
yerleserek kendi takipgi gevresini genisletmesi ise hentiz bagimsiz devlet projesi
degildir; yiikselen karizmatik seyh otoritesidir. Dolayistyla Muhammed
Ahmed’in sonraki seferberlik kapasitesinde Semmini pedagojinin ve iliski
aglarinin etkisi bulunabilir, fakat bu tarihsel kokeni nedensel determinizme
¢evirmiyoruz. Semméiniyye ‘Mehdiyye tiretmek i¢in kurulmug’ degildir; bir
Semmani miirid, yeni karizma ve siyasi-teolojik iddia tizerinden mevcut tarikat

cercevesinin digina ¢tkmigtir.”

% Karrar, The Sufi Brotherhoods in the Sudan, ilgili Sudan tarikatlart ve Tiirk-Musir donems boliimlers; P. M. Holt, The Mahdist
State in the Sudan, 1881-1898, 2. bs. (Oxford: Clarendon Press, 1970), erken dinem baglama.
7 TDV Islim A nsiklopedisi, Mubhammed Abmed el-Mehdi’ maddesi; Holt, The Mahdist State in the Sudan, 5. 37-116.
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44.28. 1878 Niiriidddim Krizi: Ahlik Tartigmas1 mi1, Otorite Rekabeti
mi? Muhammed Ahmed ile seyhi Muhammed $erif Niriidd4im arasindaki 1878
kopusunun ayrintlart kaynaklarda ayni degildir. Bir anlati, seyhin oglunun
siinnet diigiiniinde miizik ve eglenceye Muhammed Ahmed’in karg1 ¢tkmasing;
bagka yorumlar ise onun biytiyen mirid kitlesi ve seyhlik iddiasinin mevcut
otoriteyi rahatsiz etmesini 6ne ¢ikarir. Kaynaklarin ortak noktasi, iligkinin
bozuldugu, Muhammed Ahmed’in birkag¢ kez uzlagma aradigi ve sonunda eski
seyhinden ayrildigidir. Bu olay, cemaat iginde ahliki elestirinin nasil otorite
sorununa dontigebildigini gosterir. Seyh-miirid iligkisi yalniz doktrin degil, itaat
ve megruiyet iligkisidir; miiridin bagimsiz takipg¢i kitlesi kurmast mevcut
hiyerarsiyi zorlayabilir. Bu nedenle krizi tek bir ‘digiinde miizik’ hikiyesine
indirgemiyoruz. Giivenli sonug, 1878in Muhammed Ahmed’in Semmani
kurumsal ¢er¢evesinden koparak yeni liderlik projesine yonelmesinde belirgin

esik oldugudur.®

44.29. Veddiizzeyn el-Kuresi Cizgisi: Bir Semmini Kolun Mehdilige
Agilan Esigi. Ntaraddiim’den ayrilan Muhammed Ahmed, bagka bir Semméni
seyh olan Veddiizzeyn el-Kuresi’nin cevresine yoneldi. El-Kuresi’nin 6limi
sonrasinda onun miiridlerinin bir boliimiiniin Muhammed Ahmed’e katilmas,
yeni karizmatik liderin hazir bir sosyal agdan yararlanmasina katki sagladi. Fakat
bu aktarimi ‘Semmaniyye resmen Mehdiyye’ye doniistii” seklinde okumak yanlig
olur. Bir yerel kolun miiridleri yeni lidere yonelirken bagka Semmaint aile ve
merkezleri kendi ¢izgisini stirdiirdii. Burada cemaat sosyolojisi agisindan 6nemli
olan mekanizma gudur: lider 6limi ve otorite boslugu, miiridlerin bagka bir
karizmatik merkeze topluca taginmasina imkan verebilir. Muhammed Ahmed’in
Mehdilik iddiast hentiz bu asamada biittin ayrintisiyla kurumlagmamus olsa da, el-
Kuresi ¢evresinden gelen insan sermayesi onun bagimsiz hareketine gegiste koprii
islevi gordii. Bu nedenle 44.29, C4 igindeki bir ag transferinin C14-C15 yeni

harekete dontigme esigi olarak kodlanacaktir.”

BIDV Lilim A nsiklopedisi, Mubammed Abmed el-Mebdi’ maddesi; Naum Shuqayr, Ta'rikh al-Sidan, ilgili Mehdi biyografisi
kisimlary; Holt, The Mabdist State in the Sudan.
P TDV Islim A nsiklopedisi, Mubhammed Abmed el-Mebdi’ maddesi; O’Fabey, Sufism in Suspense’, s. 269, 271-272.
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44.30. 1881 Sonras1 Mehdiyye: Semminiyye’den Cikan Ama Semmainiyye
Olmayan C16 Proje. Muhammed Ahmed’in 1881’de Mehdiligini ilan
etmesiyle ortaya ¢ikan yapi1 artik Semmaniyye’nin bir ziviyesi veya siradan kolu
degildir. 114hi gorevlendirme ve Mehdilik iddiasi, askeri seferberlik, vergi ve idari
diizen, toprak hikimiyeti ve sonunda Hartum’un ele gegirilmesiyle yeni bir
egemenlik projesi dogdu. Muhammed Ahmed’in 1885’te dliimiinden sonra
Abdullah et-Tedyisi yonetiminde devlet yapisinin siirmesi, C16/D7 diizeyinin
agik gostergesidir. Daha 6nemlisi, Mehdi yonetiminin diger tarikatlara yonelik
stnirlayict  tutumu,  hareketin - Semmaniyye’nin - kolektif  siyasi organs
sayilamayacagini gosterir. Tarihsel soy bagi vardir: kurucu lider Semmani
egitimden gelmistir ve bazi ilk takipgileri Semmani ¢evrelerden tagmnmugtir. Fakat
kurumsal 6zdeglik yoktur. Bu nedenle calismada Mehdiyye, Semmaniyye
bélimiinde ‘dontigiim sinirt’ olarak incelenecek; ayrintult devlet tarihi ise ilgili

siyasallagmig cemaat bolimitinde bagimsiz C14-C16 vaka olarak ele alinacaktr.”

44.31. Anglo-Misir Doneminde Cogul Semmini Aileler ve Bolgesel
Merkezler. 1898-99 sonrasinda Anglo-Misir idaresi, Sudan’daki safi ¢evreleri
gtivenlik, yerel megsruiyet ve toplumsal aracilik bakimindan dikkatle izledi.
Semmaniyye bu donemde tek bir merkez veya siyasi program etrafinda birlesmis
degildi; farkli hane ve bolgesel merkezler kendi miirid ¢evrelerini koruyordu.
Kolonyal yénetim agisindan bu durum hem risk hem firsatt: Mehdiyye
tecriibesinin ardindan giiglii karizmatik aglar stpheyle izlenirken, devlete agik¢a
meydan okumayan seyhler yerel araci olarak degerlendirilebilirdi. Tarikat aileleri
ise yeni hukuk, toprak, egitim ve yonetim diizenine farkli gekillerde uyum sagladu.
Bu nedenle Anglo-Misir dénemi i¢in ‘Semméniyye somiirge yonetimiyle isbirligi
yaptr’ veya ‘direndi’ seklinde tek hitkiim kurulmayacakur. Hig,ki, hane ve bélgeye
gore D2’den D4’e kadar degisebilir. Kurumsal siirekliligin ana araci, tek siyasi

merkez degil, zaviye, aile, ziyaret, zikir ve yerel miirid baglartyds.”

0 O’Fabey, ‘Sufism in Suspense’, s. 269, 271-272; Holt, The Mabhdist State in the Sudan, 5. 37-116.
3 Karrar, The Sufi Brotherhoods in the Sudan, ilgili modern donem boliimleri; Holt, The Mahdist State in the Sudan, Mehdiyye

sonrast baglam.
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44.32. Hindiyye: Semmani Mirasin Sudan’daki Yerel Alt-Kol Ornegi.
Sudan’daki Hindiyye, Semmani mirasin yerel bir seyh ailesi ve bélgesel sosyal
taban Uzerinden yeniden kuruldugu orneklerden biridir. Kaynaklar kolu
Muhammed Emin el-Hindi ve onun ardillariyla iliskilendirir. ‘Hindiyye’ adj,
biitiin Semmaniyye’nin yeni adt degil, belirli bir hane ve miirid ¢evresini ayirt
eden yerel kimliktir. Bu 6rnek hanelesme modelini somutlagtirir: ortak Semmani
silsile korunurken giinliik otorite belirli ailede yogunlagir; miiridler seyhin kisisel
karizmas, aile hafizasi, ziviye ve sosyal iligkiler tizerinden baglanir. Modern
siyasette Hindiyye liderlerinin zaman zaman agik tavir almasi da bu nedenle
tarikatin tamamina genellenemez. Morfolojik olarak Hindiyye, C4 tarikatin C7
hanesel ve belirli donemlerde C14/P2 siyasi-aracilik 6zellikleri kazanabilen alt-
koludur. Bu ayrim, Sudan gibi ¢ok sayida tarikat hanesinin bulundugu

toplumlarda isim benzerliginin kurumsal 6zdeslik sanilmasini 6nler.*

44.33. Siddik Yasuf el-Hindi ve Nimeyri Mubhalefeti: P2-P3
Siyasallasma. Hindiyye’nin modern devlet iligkilerinde Siddik Ytsuf el-Hindi
dikkat cekici 6rnektir. TDV’nin Sudan maddesi, onun Ca‘fer en-Nimeyri
yonetiminin 6nde gelen mubhalifleri arasinda bulundugunu belirtir. Bu durum,
bir tarikat hanesinin manevi otoritesinin modern siyasette aracilik veya muhalefet
sermayesine doniigebilecegini gosterir. Fakat Siddik Y@sufun tavri biitiin
Semmini kollarin ortak parti programi degildir. Modern Sudan’da seyh
ailelerinin kabile, bolge, parti ve devlet burokrasisiyle iligkileri birbirinden
farklilasmistir. Bu nedenle vaka P2-P3 diizeyinde, belirli bir hane liderinin
siyasallagmasi  olarak  kodlanacaktir; Semminiyye genelinde P3 ilan
edilmeyecektir. Devlet iliskisi de D4-D5 bask: veya gerilim derecesine ancak
somut takip, yasak veya zor kullanma kaniti bulundugunda ¢ikarilmalidir. Bu
ihtiyat, tarikatin tarihini modern liderlerin siyasi tercihlerine indirgemeden

devlet-cemaat bagini akt6r bazinda izlememizi saglar.”

2TDV Lildim A nsiklopedisi, Sudan’ maddesi; Karrar, The Sufi Brotherhoods in the Sudan, ilgili Semmdniyye kollart boliimleri.
BTDV Lilim A nsiklopedisi, Sudan’ maddesi, Hindiyye ve Siddik Yiisuf el-Hindi ile ilgili boliim.
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44.34. 1955 Misirin Stfi Aglar1 Kullanma Girigimi: D3 Devlet
Enstriimantalizasyonu. SGfi aglarin modern devletler tarafindan yalniz
denetlenmedigini, bazen dig politika aract olarak kullanilmaya c¢aligildigini
gosteren ¢arpict bir belge 1950’lerin Sudan meselesinden gelir. Ibrahim
Gemeah’in 2026’da yayimlanan aragtirmasina goére Misir’daki Hiir Subaylar
yonetimi, Sudan’m gelecegi konusunda birlik yanlisi siyaseti giiglendirmek
amactyla el-Ezher ve biiyiik stfi tarikatlarla iligki kurdu; askeri istihbarat
Semminiyye dahil etkili Sudanlt tarikatlar1 haritalandirdi, bazi ¢evrelere mali
destek sagladi ve ortak bir sfi konsey fikrini giindeme getirdi. Bu olay
Semminiyye’nin ‘Misir yanlis” oldugu anlamina gelmez; tersine devletin tarikat
aglarinin toplumsal niifuzunu kendi jeopolitik hedefi i¢in kullanma girisimidir.
Dolayisiyla vaka D3 patronaj/enstriimantalizasyon olarak kodlanir. Cemaatin
devlete yaklagmas: ile devletin cemaati aragsallagtirmaya calismast ayni iligki
degildir; bu bolim, devlet-cemaat iligkisini iki yonlit okumamuz gerektigini agik

bi¢imde gosterir.*

44.35. 2023-2026 Sudan Savag1 Altinda Goriiniirliik: Siireklilik Var,
Sayisal Harita Belirsiz. 2023 te baglayan Sudan savagi, tilkenin dini kurumlart
ve sfi aglart hakkinda giincel nicel veri iretmeyi son derece giiglestirmistir. 2026
tarihli basin haberleri Omdurman ¢evresinde Ahmed et-Tayyib’e bagli Semmani
seyh ve zaviye hafizasinin stirdigiing, tiirbe ve toplu ibadet ¢evrelerinin goriiniir
kaldigin1 gosterir. Ancak savag, yerinden edilme ve pargali yonetim kosullarinda
‘kag Semmaini vardir’, ‘tek lider kimdir’ veya ‘hangi taraf1 desteklerler’ tiirii kesin
genellemeler gtivenilir degildir. Bu nedenle modern durum, kurumsal stirekliligin
varligt ile merkeziyet ve sayr belirsizligi birlikte yazilarak verilecektir. Tek bir
seyhin basina verdigi miirid sayist ulusal istatistik kabul edilmeyecek; belirli bir
zaviyenin faaliyeti de biitiin Sudan Semmaniyyesiyle 6zdeglestirilmeyecektir. Bu,
¢agdas cemaat tarihi i¢in 6nemli bir ydntemdir: yagayan yapilar hakkindaki 6z-
anlatt degerli bir kaynak olmakla birlikte, savas ortaminda bagimsiz teyit sinurlars

actkca belirtilmelidir.»

* Ibrabim Gemeah, ‘Puttin g Azharis to Work: Islam and the Free Officers’ Bid for Sudan (1952-1956)’, International Journal of
Middle East Studies, cevrimigi yayim 10 Subat 2026.

» Tiirkiye Today, 2 Subar 2026 taribli Omdurman/Semmdniyye riportajs, cagdas goriiniirliik icin basin kaynagr olarak; taribsel
gergeve igin Karrar, The Sufi Brotherhoods in the Sudan.
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44.36. Hint Okyanusu’na Ag¢ilan Ana Diigiim: Abdiissamed el-Pelimbini.
Semminiyye’nin Gilineydogu Asya’ya taginmasinda Abdiissamed el-Pelimbani
baglica aktorlerden biridir. Palembang kokenli olan Abdiissamed hayatinin
6nemli bolimiint Arabistan’da gegirdi; Mekke, Medine ve Yemen ilmi
cevreleriyle iliski kurdu ve Muhammed es-Semmén’dan tasavvufi egitim ald1.
Onun roli yalniz ‘tarikatt memleketine gétiiren halife’ degildir. Arapga ve
Malayca ilmi tiretim, Gazali tasavvufunun terciime ve yorumlanmasi, haci-talebe
baglantlari ve Semmani zikirlerinin dolagimi ayni kiside birlesti. Bu nedenle
Abdiissamed, C1 4lim, C4 stfi miirid ve C17 metin aginin kesistigi diigtimdiir.
Semminiyye’nin Malay diinyasinda kalicilagmast da yalnuz silsile belgesiyle degil,
onun gibi dlimlerin yerel dilde yazmasi ve farkli ilmi gelenekleri Semmant nispetle
birlikte tagimasi sayesinde miimkiin oldu. Boylece Medine merkezli tarikat, Hint

Okyanusu’nun hareketli hac ve yazi diinyasinda yeniden bi¢imlendi.*

44.37. Pelimban®’nin Ilmi Rolii: Gazali Tasavvufu, Yazi ve Semmani
fcazeti. Abdiissamed el-Pelimbani’nin Semmaniyye tarihindeki 6nemi, tarikat
kimligi ile ilmi otoriteyi ayirmadan fakat 6zdeglestirmeden okumay1 gerektirir.
Pelimbiani, Gazili’nin ahlik ve tasavvuf mirasin1t Malayca okuyucuya tasiyan
eserleriyle taninir; Semmani intisab: bu daha genis ilmi faaliyetin parcasidir.
Béylece miirid, tarikati yalniz zikir meclisinden degil kitap, vaaz ve ahlak 6gretisi
tzerinden de taniyabilir. Azyumardi Azra’nin Malay-Endonezya ulema aglarina
iliskin ¢aligmasi, Hicaz’daki 6grencilerin dontiste tek bir tarikatin ‘misyoneri’
olarak degil, ¢oklu ilm1i baglantilar tagiyan alimler olarak hareket ettigini gosterir.
Bu nedenle Semmaniyye’nin Giineydogu Asya’daki yayilisinda C17 yazi/geviri
ag1 en az C4 bay‘at ag1 kadar 6nemlidir. Pelimbini’nin 6rnegi ayrica dini
hareketin yerellesmesinin dil Gizerinden gergeklestigini gosterir: Arapga Medine
metinleri, Malayca ahlik ve menikib diinyas1 i¢inde yeni okuyucu topluluklar

Uretmigtir.”

S TDV Lildim A nsiklopedisi, ‘Abdiissamed el-Pelimbini’ maddesi; Feener, “Abd al-Samad in Arabia’, s. 259-277.
% Feener, “Abd al-Samad in Arabia’, s. 259-277; Azynwmardi Azra, The Origins of Islamic Reformism in Southeast Asia (Honolulu:
University of Hawai% Press, 2004).
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44.38. Palembang Saray1 ve Cidde Zaviyesi: Uzak Saraydan Hicaz’a D3
Patronaj. Palembang Sultanligr ile Semmaniyye arasindaki iligski, devlet
himayesinin sinir-agan big¢imine iyi bir 6rnektir. Van Bruinessen’in aktardigina
gore Palembang sarayr Semmini ¢evreye destek verdi ve Muhammed es-
Semman’in 6limiinden sonra Cidde’de Semmani ziviyesinin kurulmasina mali
katkida bulundu. Bu patronaj, sultanin tarikatt biirokratik devlet kurumuna
dontigtiirdiigii anlammna gelmez; hac yolu tizerindeki dini merkeze kaynak
aktararak kendi tebaasmnin ve saray g¢evresinin Hicaz baglantisini
giiclendirmesidir. Devlet agisindan kutsal gehirle iligki megruiyet ve prestij
tretirken, tarikat acisindan maddi mekin ve Ggrenci agina destek saglar. Bu
kargiliklt fayda D3 patronaj modelidir. Ayni zamanda uzak cografyadan Hicaz’a
yapilan yatirim, Semmaniyye’nin yalniz ‘Arabistan’dan ¢evreye yayilan’ tek
yonlt akig olmadigint gosterir: Giineydogu Asya’daki saray ve mdridler de

Hicaz’daki kurumsal altyapinin olugmasina katkida bulunabiliyordu.*

44.39. S1ddik b. Omer Han ve Cavai Ggrenciler: Kurucu Sonrast Medine
Aktartmi. Muhammed es-Semmin’in oliimiinden sonra Hicaz’daki aktarim
kesilmedi. Siddik b. Omer Han, Cavai ve Malay 6grencilerin Semméni terbiyesi
almasinda 6nemli halife olarak 6ne ¢ikti. Bu durum, tarikatin kurucu karizmasini
tek bir biyolojik haneye baglamadiginy; icazet ve 6gretim yoluyla farkls halifelerin
ag1 surdirebildigini gosterir. Glineydogu Asyali 6grencilerin Hicaz’a gelmeye
devam etmesi, Semminiyye’nin yerellesmesine ragmen Medine ile sembolik ve
pratik bagin korunmasinit sagladi. Ancak Siddik b. Omer Han’t biitiin diinya
Semminilerinin tek merkezi lideri yapmak icin yeterli kanit yoktur. O, belirli
aktarim aginda yiiksek prestijli halifedir. Bu ayrim, ‘halife’ unvaninin modern
orgiitsel genel bagkanlikla esitlenmemesi gerektigini gosterir. C13 hac/6grenci
dolagimt ile C4 icazet, burada merkezi idareden daha giicli streklilik

mekanizmasidir.”

38 van Bruinessen, ‘The Origins and Development of Sift Orders’, s. 1-23; Azra, The Origins of Islamic Reformism in Southeast Asia,

ilgili Palembang-Hicaz agi biliimleri.
% van Bruinessen, The Origins and Development of Sift Orders’, 5. 1-23; Feener, “Abd al-Samad in Arabia’, s. 259-277.
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44.40. Malayca Menikib: $eyh Hafizasinin Ceviriyle Kitlelesmesi.
Semminiyye’nin Malay diinyasinda yayginlagmasinda kurucu menikibinimn
terclimesi ve toplu okunmasi gticlii rol oynadi. Muhammed es-Semmén’in hayau
ve kerametlerine iligkin anlatilarin XVIII. yiizyil sonlarindan itibaren Malayca
dolagima girmesi, Medine’de yagamus bir seyhi onunla hi¢ kargilagmamus kitleler
i¢in yakin ve tanmabilir otoriteye dontstirdi. Menikibin rittiel meclisinde
okunmast, yazi ile s6zlii performanst birlegtirir; seyh hafizasi, ratib ve yerel cemaat
ayn1 anda yeniden tretilir. Bu siireg yalniz ‘efsane yayilmast® degildir. Cemaat
agisindan ortak geemis, kurucu modeli ve silsile megruiyeti saglar. Tarihgi
agisindan ise metinlerin terctime tarihi, hangi 6zelliklerin 6ne ¢ikarildig: ve yerel
kutsallik diliyle nasil birlestigi incelenmelidir. Béylece C17 yazi/geviri agi, C8
ritiel toplulukla birleserek resmi tarikat tyeliginden daha genis bir Semmdani

kiltir alani olugturur.®

44.41. Ratibin Tarikat ﬁyeligini Asmas1: Palembang’da C4’ten C8 Ritiiel
Topluluga. Palembang ve ¢evresinde Ratib Semman’in yayilmasi, tarikat
ritiielinin kurumsal tyelik sinirini agabildigini gosterir. Bir ratib meclisine katilan
herkesin Semméniyye’ye resmen bay‘at etmis miirid olmasi gerekmez; ritiiel aile,
mabhalle, saray veya 6zel dini toplant1 baglaminda da icra edilebilir. Boylece C4
tarikat cekirdegi cevresinde daha genis C8 ibadet ve dayanigma toplulugu olusur.
Bu genisleme iki yonlii sonug tiretir. Bir yandan Semmani hafiza, seyh ve silsile
giindelik topluma taginir; diger yandan tarikatin sinirlart bulaniklagir ve sonraki
aragtirmact igin ‘Semmini’ kelimesinin kurumsal my, rittiel mi kullanildigins
ayirmak zorlagir. Bu nedenle Gtineydogu Asya igin tiyelik sayilari verilirken yalniz
ratib icrasindan hareket edilmeyecektir. Ratib, cemaatlesmeyi kolaylagtiran
taginabilir teknoloji olarak degerlidir; fakat resmi miiridlik, yerel seyh iliskisi ve

kiltiirel katilim ayri kategorilerdir.”

“ Drewes, Directions for Travellers on the Mystic Path, ilgili Semmdniyye boliimleri; Purwadaksi, Ratib Samman dan Hikayat Syekh
Mubammad Samman.

Y Purwadaksi, Ratib Samman dan Hikayat Syekh Mubammad Samman; van Bruinessen, “The Origins and Development of Siift
Orders’, s. 1-23.
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44.42. 1819 Palembang Direnisi: Zikrin Seferberlik Uretmesi, Tarikatin
Timii Degil. 1819°da Palembang’da Hollanda kuvvetleriyle ¢atigma
baglaminda yerel anlatilar, beyaz giyimli savagcilarin yliksek sesli Semmani zikirle
coskuya girerek saldirtya katildigini bildirir. Van Bruinessen bu 6rnegi Semmani
ritlielin belirli tarihsel anda kolektif cesaret ve seferberlik tiretebilmesine dair
carpici vaka olarak aktarir. Fakat buradan Semmaniyye’nin 6ziinde askeri tarikat
oldugu sonucu ¢ikarilamaz. Ayni ratib bagka yer ve donemlerde yalniz ibadet, yas,
bayram veya menikib meclisinin pargast olabilir. Palembang vakasinda saray,
somiirge baskisi, yerel siyaset ve ritiiel heyecan ayni anda devrededir. Bu nedenle
olay P3 diizeyinde belirli kriz mobilizasyonu olarak kodlanacak; biitiin tarikatin
P3 veya P4 yapist sayilmayacaktir. Cemaat sosyolojisi agisindan 6nemli sonug
sudur: ritiiel, normal zamanda aidiyet ve dayanigma treten aragken, savag

kosullarinda ayn1 duygusal altyapr siyasi-askeri seferberlige doniigebilir.*

44.43. 1860’lar Giiney Borneo “Beratip Beamal”: Thtiyatl: Nispet. Giiney
Borneo’da 1860’larda goriilen ‘beratip beamal’ hareketleri bazi aragtirmalarda
Semmini ratib gelenegiyle iliskilendirilir. Ancak isim benzerligi ve yiiksek sesli
toplu zikir, kurumsal aidiyeti tek bagina kanitlamaz. Yerel dini pratikler, savas ve
somiirge baskust icinde farkls ritiiel repertuvarlarint yeniden kullanmug olabilir.
Van Bruinessen’in ihtiyatlt yaklagimt bu nedenle 6nemlidir: Semmaniyye etkisi
muhtemel olsa da, hareketin dogrudan Medine’den y6netilen bir Semméini
‘subesi’ oldugu séylenmemelidir. Bélimde bu vaka P2-P3 yerel mobilizasyon
ihtimali olarak, nispet derecesi agik¢a belirtilerek verilecektir. Béylece tarih
yaziminda iki hata 6nlenir: yerel Islimi direnislerin tiimiinii tarikat komplosuna
baglamak ve tarikat etkisini sirf kolonyal kaynaklar kullandigi icin buttintiyle
reddetmek. Giivenli sonug, ratib ve zikir formunun Borneo’da siyasi kriz i¢inde

yeni islevler kazanabilmis olmasidir.”

2 yan Bruinessen, The Origins and Development of Sift Orders, 5. 1-23, Palembang 1819 vakast.

B van Bruinessen, “The Origins and Development of Sift Orders’, 5. 1-23, Giiney Borneo ve beratip beamal degerlendirmest.
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44.44. Banjar Hatti: Nafis el-Benciri ve Yerel Ritiiel Uyarlamalar.
Semmini etkilerin Giiney Borneo/Banjar ¢evresindeki yayilimi, tek bir seyh—
halife zinciriyle agiklanamayacak kadar yerel ve ¢ok katmanlidir. Muhammad
Nafis el-Benciri gibi Hicaz baglanulr dlimlerin tasavvufi eserleri ve ¢oklu tarikat
nispetleri, bolgede Semmani repertuvarla bagka safi geleneklerin yan yana
bulunmasina katks saglamustir. Bu nedenle bir metinde veya zikir uygulamasinda
Semmaini unsur gérmek, biitiin yerel ¢evreyi miinhasir Semmani tarikatina
doéntigtiirmez. Giineydogu Asya’da ¢oklu intisap yaygindir; ayni seyh Kadird,
Halveti, Settiri veya Semmaini icazetlerini birlikte tagtyabilir. Banjar hatt1 bu
ylzden ‘yerel ritiiel uyarlama’ baghiginda islenmektedir. Kurumsal kod ancak
dogrudanssilsile, seyh ve miirid ag1 dogrulandiginda C4’e ¢ikarilacak; yalniz ratib
veya metin etkisi varsa C8/C17 kiilttirel-ritiiel ag olarak kalacakur. Bu ayrim,

tarikat haritasini isim benzerlikleriyle gereksiz yere sisirmeyi 6nler.*

44.45. Giiney Sulawesi: Halvetiyye-Yasuf ile Kargilasma. Giiney
Sulawesi’de Semmaini gelenek, bolgede daha 6nce giiglii olan Halvetiyye-Yaisuf
cizgisiyle kargilagti. Bu nedenle yerel ‘Khalwatiyah Samman’ ile ‘Khalwatiyah
Yusuf” ayni1 yapt degildir; ortak Halveti tist mirasi ve bazi rittiel benzerliklerine
ragmen ayri seyh silsileleri ve toplumsal tabanlar gelistirdiler. Van Bruinessen’in
Giiney Celebes ¢aligmasi, Semmani unsurlarin zaman iginde mevcut Halveti
aglara girdigini, fakat XX. yiizyllda daha belirgin bir Khalwatiyah Samman
kimliginin ortaya ¢iktugini gosterir. Bu vaka, tarikatlarin ‘bos cografyaya’
taginmadigini yeniden haurlatr. Yeni nispet yerel seyh aileleri, saray, koy
topluluklar1 ve rakip dini otoritelerle iliskiye girerek kurumlagir. Dolayisiyla
Giiney Sulawesi Semméniyyesi Medine’deki XVIIL. ytzyil modelinin birebir
kopyast degil, C4 gelenegin yerel Halveti ekolojide yeniden kurulusudur.”

* van Bruinessen, “The Origins and Development of Sift Orders’, s. 1-23; Azra, The Origins of Islamic Reformism in Southeast Asia,
ilgili Borneo-Hicaz aglart.

S Martin van Bruinessen, ‘The Tariga Khalwatiyya in South Celebes’, Excursies in Celebes iginde, haz. Harry A. Poeze ve Pim Schoorl
(Leiden: KITLV, 1991), 5. 251-269.
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44.46. Abdiirrezzik / Puang Palopo: XX. Yiizyilda Yeniden
Merkezilesme. Giiney Sulawesi’de bugiinkii Khalwatiyah Samman kimliginin
kurumsal bi¢cimlenmesinde Haci Abdiirrezzak, yerel adiyla Puang Palopo ¢evresi
6nemli rol oynadi. Van Bruinessen, yerel Semméni dallarin 6nemli kisminin XX.
yiizyll baginda onun karizmatik otoritesi etrafinda yeniden merkezilestigini
belirtir. Bu durum, bir tarikatin ‘kurucudan bugiine kesintisiz ayni organizasyon’
olarak yagamadigini gésteren giiglii 6rnektir. Arada farkli aktarim kanallari,
birlesmeler ve yerel yeniden érgiitlenmeler bulunabilir. Puang Palopo’nun roli
yeni bir kurucu icadi degil, mevcut Semméni-Halveti hafizanin yerel hane ve
mirid ag etrafinda yeniden kurumlagtirilmasidir. Dolayisiyla modern
Khalwatiyah Samman’in ayrinuls hiyerarsi ve rittiel uygulamalart XVIII. yiizyil
Medine gevresine geriye tasinmayacaktir. Morfolojik olarak burada C4 tarikat,

yerel karizmatik liderlik ve C7 hanelesme tizerinden yeniden yogunlagmustir.

44.47. Halk Tabani1 + Saray Himayesi: Smif ve Patronaji Birlikte
Okumak. Giiney Sulawesi Semminiyyesinin toplumsal tabani yalniz saray
elitleri veya yalniz koyliler seklinde tanimlanamaz. Ubaedillah, Khalwatiyah
Samman’in 6zellikle siradan halk arasinda hizla yayilmasini erisilebilir rittiel dili,
toplumsal dayanigma ve yerel dini elitlerin diglayict tutumuna tepki gibi
etkenlerle iligkilendirir; ayni zamanda kraliyet/saray himayesinin belirli
dénemlerde tarikatn gérantrlagini giglendirdigini gosterir. Bu ift yonla
yap1, cemaatlesmenin smif iligkilerini anlamak agisindan 6nemlidir. Saray
patronaji D3 kaynak ve mesruiyet saglayabilir, fakat tarikatin kitlesel tabani yalniz
yukaridan devlet destegiyle agiklanamaz. Tersine, halk destegi de seyhlerin
elitlerle iligki kurmasini engellemez. Dolayisiyla Semmaniyye burada ‘halk dini’
ile ‘saray tarikatr’ kargithigini asan ¢ok katmanli C4+C7 yapidir. Devlet ve elit

iligkileri, toplumsal tabanin yerine degil onunla birlikte analiz edilmelidir.”

“ van Bruinessen, The Tariga Khalwatiyya in South Celebes’ s. 251-269; Achmad Ubaedillah, “The Rise of the Khalwatiyah
Sammdn Sufi Order in South Sulawesi: Encountering the Local, Escaping the Global’, Studia Islamika 24/2 (2017), 5. 213-245.
¥ Ubaedillah, The Rise of the Khalwatiyah Samman Sufi Order in South Sulawesi’, 5. 213-245.
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44.48. 1931 Bone Tekfir/Sapkinlik Ithamr: Dini Megruiyet Savunusu.
1931°de Bone ¢evresinde Khalwatiyah Samman’in megruiyetinin sorgulanmast,
yerel dini otorite ¢atigmasinin siyasi ve toplumsal boyutunu gésterir. Son
aragtirmalar  Bone hiikiimdart La Mappanyukki dénemindeki ‘sapkinlik’
ithamlarinin tarikatt yalniz doktriner tartigmaya degil, kamusal megruiyet
savunusuna zorladigint aktarir. Burada devlet/hiikiimdar otoritesi ile ulema
yargisinin sinirt dikkatle ayrilmalidir; yerel saray karari, btiin Endonezya’nin
‘Semminiyye’yi yasakladigr’ anlamina gelmez. Tarikat ¢evresi ise kendi silsilesini,
Ehl-i stinnet ve $afif aidiyetini ve rittellerinin megruiyetini savunarak kurumsal
stirekliligini korudu. Bu vaka D4 baski/denetim ile dini rekabetin kesistigi 6rnek
olarak kodlanabilir. Cemaat agisindan sonug, dig ithamm i¢ sinirlari da
sertlestirebilmesidir: hangi ritiielin ‘bizim’, hangi &gretinin mesru oldugunun

daha sistematik anlatilmasi, kimlik bilincini gticlendirebilir.*

44.49. 1958 DI/TII Wanua Waru Toplantisi: Radikal Baski Altinda
Kurumsal Hayatta Kalma. 1958’de DI/TII ¢evresinin Wanua Waru’da
diizenledigi ulema toplanusi, Khalwatiyah Samman’in modern Endonezya’daki
en hassas krizlerinden biri olarak gértintir. Son aragtirmalar tarikatin inang ve
uygulamalarinin yeniden yargilandigt bu ortamda seyhlerin hem teolojik
savunma hem toplumsal aglarint kullanarak hayatta kalmaya ¢alisugint belirtir.
Burada DI/TII ile tarikat1 ayn1 6rgiit kabul etmek kesinlikle yanlistir; tersine
Semminiyye, radikal silahli hareketin baskisi ve dini megruiyet sorgusuyla
kargilasan ayrt bir C4 yapidir. Bu nedenle devlet/6rgiit baskist DS benzeri
zorlayict gevre olarak, tarikatin kendi siyasallagmasi ise otomatik P3/P4
saytlmadan degerlendirilecektir. Vaka, bir cemaatin siddet ortaminda varligini
korumak icin bazen agik ¢atiymadan kaginma, bazen ilmi savunma, bazen de
genis sosyal sermayesini seferber etme stratejilerini birlikte kullanabilecegini

gosterir.”

® Mubammad Arif ve digerleri, ‘From Ritual Community to Political Actor: The Transformation and Power Strategies of the
Khalwatiyah Samman Order in South Sulawesi’, Jurnal Al-Dustur 8/2 (2025), 5. 120-134.
Y4 rif ve digerleri, From Ritual Community to Political Actor’, s. 120-134.
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44.50. 2025-2026 Maros/Pattene: Devlet Tanimasi, Biiyiik Hauller ve
Kamusal Goriiniirliik. Gliney Sulawesi’de Khalwatiyah Samman’in yagayan
kurumsal gortintirliigii 2025-2026 tarihli kamusal etkinliklerde agik bicimde
izlenebilir. Endonezya Din Bakanligina bagli yerel kurumlarin 2025’te
Pattene’deki bityiik Mevlid toplantisina katilmast ve 2026’da Maros’ta $eyh
Yasuf ile Seyh Semmin igin diizenlenen biiyiik haul programinda resmi
kurumlar ile tarikat gevrelerinin birlikte gériinmesi, modern devlet iligkisinin
D2-D3 tanima/isbirligi bigimine 6rnektir. Bu etkinlikler yiizlerce veya binlerce
katlimer gekebilir; fakat katilimer sayist dogrudan resmi miirid sayisi kabul
edilmemelidir. Ayni sekilde devlet gorevlisinin torene katilmasi tarikatin ‘devlet
tarikatr’ oldugu anlamina gelmez. Buradaki giivenli sonug, Semméni kimligin
Giiney Sulawesi’de kamusal, hukuken gértintr ve biiyiik ritiiel toplantilar

tretebilen canlt C4+C8 yapi olarak stirmesidir.”

44.51. Age, Batavia, Sumbawa ve Malay Yarimadasi: Her Goriiniimii
“Sube” Saymamak. Semmani nispetin Age, Batavia, Sumbawa, Gliney Celebes
ve Malay Yarimadasi’nda goriilmesi, XVIII-XIX. ytzyil Hint Okyanusu Islami
dolagimimnin genigligini gosterir. Fakat bir bolgede Ratib Semman okunmast,
Semmin menikibinin bulunmasi veya bir 4limin Semméni icazet tagimas,
otomatik olarak kalict ‘Semmaniyye subesi’ bulundugu anlamina gelmez. Bazt
yerlerde gii¢lii seyh-miirid ve zaviye agt C4 kimligi tiretmis, bazi yerlerde ise
Semmani unsur ¢oklu tarikat repertuvarinin pargast veya kamusal rittel olarak
kalmigtir. Bu nedenle envanterde ‘tarikat subesi’, ‘icazet/ilim agr’ ve ‘rittiel etki
alanr’ ayr stitunlarda tutulmalidir. Van Bruinessen’in bélgesel kargilagtirmalari,
aynt adin farkli 6rgiitsel yogunluklarda bulunabilecegini agik¢a gosterir. Boylece
eser, Glineydogu Asya haritasint yalniz isim sayarak sisirmek yerine her yerel

goriiniimiin kurumsal derinligini ayrica degerlendirecektir.”

0 NU Online, 10 Haziran 2026, Maros’taki Haul Akbar baberi; Kementerian A [gama Sulawesi Selatan, 13 Eyliil 2025, Pattene'de
Khalwatiyah Sammaniyah Mevlid Akbar haberi.

5! van Bruinessen, “The Origins and Development of Sift Orders, 5. 1-23; Azra, The Origins of Islamic Reformism in Southeast Asia.

31



44.52. Aym Ratib, Farkli Kurum: Yerellesmenin Kargilagtirmali
Anatomisi. Semminiyye’nin Nil vadisi ile Hint Okyanusu diinyast arasindaki
kargilastirma, ayni ritiiel ¢ekirdegin farkli kurumlar tretebildigini gosterir.
Sudan’da Semmini kimlik ¢ogu kez seyh haneleri, ziviye ve soy hafizasi tizerinden
C4+C7 bigiminde siireklilik kazanirken; Palembang’da ratib, menikib, saray
patronaji ve Malayca yazi kiiltiirii daha genig C8+C17 halkalar olusturdu; Giiney
Sulawesi’de ise Khalwatiyah Samman yerel Halveti miras ve hane liderligiyle
yeniden merkezilesti. Ortaklik Ratib Semman veya kurucu nispetinde goriiniir,
takat 6rgiitsel sonug ayni degildir. Bu durum cemaat tarihinin temel bir kuralini
dogrular: doktrin veya rittiel tek bagina organizasyon bi¢imini belirlemez. Devlet
yapist, dil, aile, ulagim, saray, ulema rekabeti ve somiirge baskisi ayni dini
repertuvari farkli sosyal kurumlara déntgtiirtir. Bu nedenle ‘Semmaniyye nedir?’
sorusunun tek cevabr yerine, ortak cekirdek ile yerel morfolojiler birlikte

verilecektir.

44.53. Devlet Iligkilerinin Kargilagtirmasi: D1’den D5’ Degisen
Rejimler. Semminiyye tarihinin devlet dosyasi tek bir ‘destek’ veya ‘basks’
ctimlesine sigmaz. Medine’de kurucu ¢evrenin iliskisi ¢ogunlukla D1-D2
goriiniirlik ve yerlesik dini alan icinde calisma bicimindeyken, Palembang
sarayinin Cidde zdviyesine destegi D3 patronajdir. Sudan’da Tirk-Misir ve
Anglo-Misir yonetimleriyle iligkiler hane bazinda D2-D4 arasinda degisir;
1950’lerde Misir’in tarikat aglarini Sudan siyaseti i¢in kullanmaya ¢aligmasi agik
D3 enstriimantalizasyondur. Giiney Sulawesi’de 1931 ve 1958 krizleri D4-D5
baski ve megruiyet sorgusu tiretirken 2025-2026’daki resmi katllimlr etkinlikler
D2-D3 kamusal tanima bi¢imine doner. 1819 Palembang ve benzeri savag anlari
ise yerel P3 seferberlik yaratabilir. Bu degiskenlik, Semméaniyye’nin devletle
iliskisinin tarikatin ‘6ziinden’ degil, belirli yerel aktor ve siyasi rejimlerin

kargilasmasindan dogdugunu gosterir.*

52 van Bruinessen, The Tariga Khalwatiyya in South Celebes’, s. 251-269; Ubaedillah, ‘The Rise of the Khalwatiyah Samman Sufi
Order’, s. 213-245; Karrar, The Sufi Brotherhoods in the Sudan, s. 42-48.

53 Karrar, The Sufi Brotherhoods in the Sudan; Gemeah, ‘Putting Azharis to Work’; van Bruinessen, ‘The Origins and Development of
Safi Orders’; Ubaedillah, “The Rise of the Kbhalwatiyah Samman Sufi Order’.
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Dénem / cografya Somut iligki Kod Tarihsel yorum

Kurucu Medine gevresi Harem ¢evresinde zaviye, dersve | D1-D2 Himayeden ok yerlesik dinf alan iginde faaliyet
zikir; genel kurumsal goriiniirlitk

Palembang-Hicaz Palembang saraymnin Cidde’de | D3 Sinir-agan patronaj ve megruiyet aligverisi
Semméni  zdviyesine  destek
vermesi

Tiirk-Misir Sudant Farkli ~ Semmini  hanelerle | D2-D4 Tek bir tarikat siyaseti yok
degisken temas, aracilik ve
gerilim

Mehdiyye esigi Muhammed Ahmed’in | Ayn Semméniyye devletlesmesi olarak kodlanmaz
Semmani kokeni fakat 1881 | C16/D7
sonrast bagimsiz hareket

Anglo-Misir Sudant Seyh ailelerinin izlenmesi, yerel | D2-D4 Hane ve bolgeye gore degisken
aracilik ve uyum

1952-56 Misir siyaseti Misiristihbaratinin Semmaniyye | D3 Devlet enstriimantalizasyonu/patronaj
dahil tarikatlart Sudan siyaseti
igin kullanma girigimi

Palembang 1819 Savag baglaminda Semmiéni | P3/D4-D5 | Tarikatin tiimiine genellenmez
zikirle yerel seferberlik baglam1

Giiney Borneo 1860’lar Beratip beamal hareketinde | Ihtiyath P2- | Kurumsal sube nispeti kesin degil
muhtemel Semmanti ritiiel etkisi | P3

Bone 1931 Yerel hitkiimdar/ulema | D4 Dini megruiyet ve kamusal statii baskist
cevresinde sapkinlik ithami1

Wanua Waru 1958 DI/TII baskist altinda tarikatin | DS gevresi Silahl hareketle tarikat 6zdes degildir
megruiyet savunusu

Sulawesi 2025-26 Bakanlik ve resmi kurumlarin | D2-D3 Tanima/igbirligi; devlet tarikati anlamina gelmez
biiyiik dini torenlerde gériiniir
katilimi

Genel sonug Ayni gelenck farkli rejimlerde | D1-D5 Devlet iligkisi dsnem ve kola gore kodlanmalidir
himaye, aragsallagtirma, gerilim
ve tanima yagar
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44.54. Silsile ve Kurumsal Doniigiim Haritasi: Medine’den Nil ve Hint
Okyanusu’na. Semmainiyye’nin soy ve aktarim haritast tek ¢izgili bir agagtan
¢ok, Medine’de birlesen ve sonrasinda farkli yonlere agilan dtigtim modeli olarak
okunmalidir. Mustafa el-Bekri tizerinden Halveti-Bekri nispet Muhammed es-
Semman’da merkezilesir; kurucu ayni zamanda bagka tarikatlardan icazet tagir.
1776 sonrasinda Hicaz halifeleri, Ahmed et-Tayyib’in Sudan hatt1 ve
Abdiissamed el-Pelimbéni gibi Giineydogu Asyali 6grenciler ayri yonlerde ilerler.
Sudan’da Ahmed et-Tayyib sonrast Niiriiddiim ve diger haneler; Giineydogu
Asya’da Palembang, Borneo ve Giiney Sulawesi gibi merkezler ayn1 kurucuyu
farkli kurumsal dillerle hatirlar. Muhammed Ahmed’in Mehdiyye’si ise bu
haritada ‘Semméniyye’nin devam eden kolu’ degil, bir Semmani agdan koparak
C16 devlete ulagan ayri dontigim oku olarak gosterilmelidir. Béylece silsile,
biyolojik soy, rittiel aktarim ve siyast ayrigma ayni semada Dbirbirine

karigtirlmadan izlenebilir.*

Aktarim diigiimii Bag / doniisiim Kurumsal sonug
Mustafa el-Bekri Halvetiyye-Bekriyye — Muhammed es- | Ana kurumsal silsile
Semmin

Muhammed es-Semmin Kadiri, $azeli, Naksibendi ek icazetleri Coklu nispetli fakat ayirt edilebilir
Semmani C4

Babiisselim / Medine Zaviye + hac + 6grenci dolagim1 C4+C13 merkez

Siddik b. Omer Han Kurucu sonrast Hicaz aktarimi Cavai/Malay ~ Ogrenciler igin  halife
dﬁgﬁmﬁ

Ahmed et-Tayyib b. el-Besir

Medine — Sudan

Tayyibiyye/Sudan ana aktarim hatt:

Nariiddaim ve diger haneler

1824 sonrast ok merkezlilik

C4+C7 hanelesme

Muhammed Ahmed

Semméni egitim — 1878 kopug — 1881
Mehdilik

Semmaniyye digina ¢ikan C14-Cl6

déntigiim

Abdiissamed el-Pelimbani

Medine/Hicaz — Malay diinyas:

C1+C4+C17 ilmi ve ritiiel aktarim

Palembang

Ratib + menakib + saray patronaji

C4 gevresinde C8+C17 genis halka

Giiney Borneo

Ratib etkileri ve yerel hareketler

Kurumsal nispet derecesi degisken

Giiney Sulawesi

Halvetiyye-Yasuf ile temas; Puang

Palopo cevresi

Modern Khalwatiyah Samman C4+C7

Modern ag

Sudan ve Endonezya’da birbirinden
bagimsiz yerel merkezler

Tek diinya genel merkezi yerine ¢ok

merkezli miras

>t Cift, Semmdn, Mubammed b. Abdiilkerim’; O’Fabey, The Writings of Eastern Sudanic Africa, c. I, 5. 91-95; van Bruinessen, “The

Origins and Development of Sift Orders’.
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44.55. Orgiitsel Sonug: Ratib + Menikib + Halife + Yerel Merkez.
Semminiyye’nin uzun 6miirlii olmasini agiklayan tek faktor seyh silsilesi degildir.
Dért unsur birlikte ¢alisir: taginabilir ortak rittiel olarak ratib; kurucu karizmasini
yeni kusaklara tagiyan menikib; icazet ve egitim yetkisini ¢ogaltan halifeler; bu
repertuvari yerel toplumla birlegtiren ziviye, hane, saray veya mahalle merkezleri.
Bu kombinasyon sayesinde merkezi biirokrasi zayif olsa bile ortak kimlik
yasayabilir. Ayni zamanda sistem esnektir: Sudan’da hane ve ziviye,
Palembang’da ratib ve saray, Giiney Sulawesi’de yerel seyh silsilesi daha belirleyici
olabilir. Esneklik dagmiklik dretse de tarikatin farkli siyasi rejimlere ve
cografyalara uyum kapasitesini artirir. Morfolojik olarak genel Semmaniyye C4;
bazi Sudan kollarinda C7, sinir-agan hac ve yazi aglarinda C13+C17, kamusal
ratib ¢evrelerinde C8 katmani kazanir. K0-K2, ¢ogunlukla PO-P2; belirli
krizlerde P3; devlet iliskisi ise D1-D5 arasinda degiskendir.”

Boyut Semmaniyye igin sonug

1. Kurucu Muhammed es-Semméan; X VIIL yiizyil Medine merkezli lim-stfi.

2. Anassilsile Halvetiyye-Bekriyye; Mustafa el-Bekri tizerinden.

3. Coklu nispet Kadiri, $azeli ve Naksibendi icazetleri; kurumsal omurgayla esitlenmez.

4. Ana mekin Babiisselim zaviyesi/Medine; daha sonra ¢ok sayida yerel merkez.

S. Uyelik Ahd/bay‘at, zikir ve geyh iligkisi; ratib katilimu tiyelikten daha geni olabilir.

6. Liderlik Kurucu seyh — halifeler — Sudan’da hanelesmis seyhlikler ve yerel merkezler.

7. Halefiyet Tek diinya kutbu degil; ok merkezli icazet ve hane aglar:.

8. Ritiiel Ratib Semman, cehri zikir, salavat, halvet ve sohbet.

9. Metin/hafiza en-Nefehit, el-Fiitithat, Malayca menakib ve ratib metinleri.

10. Kapalilik Genel KO-K1; segici egitim/icazet katmanlarinda K2; siyast gizlilik yok.

11. Sosyal taban Alim, haci, saray gevresi, koylii/halk topluluklars; bolgeye gore degisken.

12. Kadinlar/aile Kaynak goriiniirligt sinirli; Sudan’da hanelegme aileyi kurumsal tagtyici yapar.

13. Ekonomi Ziviye patronaji, saray destegi, yerel bagis ve hane kaynaklars; tek merkezi biitge yok.

14. Cografya Hicaz, Sudan/Nil vadisi, Bat1 Afrika temaslar1, Palembang, Borneo, Sulawesi ve Malay diinyasi.
15. Devlet iligkisi D1-Ds5; himaye, aragsallagtirma, denetim, kriz ve modern tanima birlikte goriiliir.

16. Siyasallagma Cogunlukla PO-P2; Palembang ve bazi modern krizlerde P3; Mehdiyye ayri P4/C16.

17. Siddet Tarikatin yapisal 6zelligi degil; belirli kolonyal/savag baglamlarinda yerel seferberlik.

18. Boliinme 1776 sonrasi ¢oklu halife; Sudan’da haneler, Giineydogu Asya’da yerel yeniden kuruluglar.
19. Kiiresellesme Hac, icazet, yazma/terciime, ratib ve 8grenci dolagimiyla erken C13+C17 ag.

20. Genel morfoloji C4 gekirdek; bazi kollar C7, dolagim C13+C17, kamusal ritiiel C8; merkezi devletlesme yok.

> Karrar, The Sufi Brotherhoods in the Sudan; van Bruinessen, “The Origins and Development of Safi Orders’; Purwadaksi, Ratib
Samman dan Hikayat Syekh Mubammad Samman.
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44.56. Sonug: Semminiyye’nin Cemaatlesme Bilangosu. Semminiyye,
XVIIL yiizyll Medine’sindeki bir seyh ¢evresinin nasil iki bityiik dolagim alanina
—Nil/Sahra diinyast ile Hint Okyanusu/Giineydogu Asya’ya—farkli bicimlerde
taginabildigini gosteren giiclii bir cemaatlesme vakasidir. Kurucu Muhammed es-
Semman, Halvetiyye-Bekriyye omurgasini ¢oklu icazetlerle genisletmis; risile,
ratib, ahd ve halife sistemiyle ayirt edilebilir C4 kimligi tiretmistir. Sonraki tarih
ise tek merkezli degildir. Sudan’da Ahmed et-Tayyib {izerinden hanelesme ve
bolgesel seyhlikler, Malay diinyasinda Abdiissamed el-Pelimbéni, ratib, menikib
ve saray patronaji, Gliney Sulawesi’de yerel Halveti ¢evreyle yeniden kurulug 6ne
¢tkmigtir. Muhammed Ahmed’in Mehdiyyesi, bu agdan dogabilen fakat
Semminiyye’yle 6zdes olmayan P4/C16 ayrigma Ornegidir. Boylece
Semminiyye’nin asil tarihsel dersi, gii¢lii ortak ritiielin merkezi orgtt
zorunlulugu yaratmadan genis cografyada aidiyet tiretebilmesi; fakat ayni anda
her bélgenin bu mirasi kendi devlet, sinif, hane ve kiiltiir sartlarina gore yeniden

kurabilmesidir.*

> Cift, Semmdn, Mubammed b. Abdiilkerim’; Karrar, The Sufi Brotherboods in the Sudan; van Bruinessen, ‘The Origins and
Development of Sift Orders’; Radtke, Sufism in the 18th Century’.
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BOLUM 45 — MURIDIYYE VE BATI AFRIKA TARIKAT
CEMAATLERI

Touba’dan Kiiresel Diasporaya: Pedagoji, Hizmet, Hane, Ekonomi ve Devletle

Miizakere

45.1. Miiridiyye Neden “Pedagoji + Kutsal $ehir + Hizmet + Diaspora”
Modelidir? Miridiyye, XIX. yiizyll sonu Bat1 Afrika’sinda bir stfi seyh
cevresinin yalniz zikir ve silsile etrafinda degil, egitim, hizmet, kutsal mekén,
tarimsal yerlesim, ticaret ve daha sonra go¢ tizerinden kalict bir topluluk diizeni
kurmasinin giiglii 6rneklerinden biridir. Ahmedii Bamba’nin ¢evresinde olugan
ilk miirid halkasi, Fransiz somiirge yonetiminin baskisi altinda dagilmak yerine
yeni megruiyet bigimleri tiretmig; Touba, daara, seyh-taalibe bagi, hane halifeligi,
Magal ve dahira gibi kurumlarla kugaklar boyunca yeniden kurulmustur. Bu
nedenle boliim, Miiridiyye’yi yalniz “yer fistigi tarikat”, yalniz “somiirgecilik
karsiti hareket” veya yalniz “Senegal siyasetine yon veren seyhler” seklinde
agitklamayacak; bu unsurlarin hangi donemde, hangi kurumsal mekanizma

tzerinden birlestigini ayr1 ayri izleyecektir.”

45.2. Kaynak Problemi: Kolonyal Arsiv, Arap¢a Eser, Wolofal, Menikib
ve Sozlii Hafiza. Miridiyye tarihinin en biiyitk metodolojik problemi, ayni
olayin farkli kaynak evrenlerinde bambagka anlamlarla anlatilmasidir. Fransiz
yonetim belgeleri Ahmedii Bamba’y1 kimi zaman giivenlik riski, kalabalik Giretme
kapasitesine sahip dini lider veya denetlenmesi gereken marabut olarak kaydeder.
Miirid i¢ kaynaklari ise stirglinleri sinanma, keramet ve manevi zafer diliyle
anlamlandirir. Ahmedti Bamba’nin Arapga eserleri 6gretinin igeriden ifadesini;
Wolofal/Acemi metinler ise 6greti ve hafizanin daha genis Wolof kitlelerine nasil
tagindigini gosterir. Bu yiizden somiirge raporu dogrudan gergeklik, menikib da
dogrudan tarihsel tutanak sayilmayacakur. Kargilastirmali okuma, 6zellikle

stirgiin, siddetsizlik, galigma etigi ve seyh-miirid iliskisinde zorunludur.*

57 Cheikh Anta Babou, Fighting the Greater Jibad: Amadu Bamba and the Founding of the Muridiyya of Senegal, 1853-1913 (Athens,
OH: Ohio University Press, 2007).

58 Cheikh Anta Babon, Fighting the Greater Jibad; Fallon Ngom, Muslims beyond the Arab World: The Odyssey of Ajami and the
Muridiyya (New York: Oxford University Press, 2016); Kota Kariya, "The Origin of the Mouride Order: Abmad Bamba and His
Exile to Gabon', Annals of Japan Association for Middle East Studies 23/2 (2007), 5. 119-143.
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45.3. XIX. Yiizy1l Senegambiyasi: Wolof Kralliklari, Savas, Somiirgelesme
ve Dini Otorite. Ahmedii Bamba’nin ¢evresi, siyasi otoritenin yeniden dagildig
bir Senegambiya i¢inde dogdu. Wolof kralliklarinin askert ve aristokratik diizeni,
Fransiz yayilmasi, ticaret yollarinin ve iiretim havzalarinin déntigtimi, savag ve
kolelik tecriibesi dini 4limlere yeni toplumsal roller agti. Bamba’nin yiikseligini
yalniz Fransiz somiirgeciligine tepkiyle agiklamak bu nedenle eksiktir; yerel
Miisliiman 4limler ile aristokrasi arasindaki iligkiler, dini egitim arayan aileler,
savag sonrast givenlik ihtiyaci ve toplumsal hareketlilik de belirleyiciydi.
Miiridiyye, eski siyasi diizenin dogrudan yerine gegen bir devlet projesi degil; dint
ahlik, egitim ve kisisel baglilik tizerinden yeni bir toplumsal merkez kuran C4

tarikat gevresi olarak sekillendi.”

45.4. Ahmedii Bamba’nin Dogumu ve Adlandirma Meselesi: 1853 Tarihi
Ne Kadar Giivenli? Ahmed b. Muhammed b. Habibulldh Mbakke, Senegal’de
genellikle Cheikh Ahmadou Bamba veya Serigne Touba adlariyla anilir. Miirid
gelenegi dogum yilt olarak 1853’1 gliglii bigimde benimser; modern akademik
literatiir de ¢ogunlukla bu tarihi kullanir. Bununla birlikte bazi eski biyografiler
yaklagik 1850 veya farklr kiigiik tarih varyantlar: verir. Bu eser i¢in en gtivenli yol,
1853’1 baskin ve kurumsal hafizada yerlesmis tarih olarak kullanmak, fakat erken
biyografinin biitiin ayrintilarini kesin kronolojiye zorlamamaker. Isimlerin farkls
dillerdeki bigimleri de ayn1 kisiyi ifade eder: Ahmedii Bamba, Ahmadu/Amadou
Bamba ve Ahmad Bamba yazimlari kaynak diline gére degisir; calisma Ttirkge ana

metinde “Ahmedii Bamba”y1 esas alacaktir.®

45.5. Mbakke Alim Ailesi: Momar Anta Sali ve Hanesel ilim Sermayesi.
Ahmedii Bamba’nin kurucu karizmast boglukta dogmadi. Babast Momar Anta
Sali Mbakke, dini ilim ve egitimle taninan bir 4limdj; aile ¢evresi Kur’an 6gretimi,
fikih, Arapga ve yerel dini hizmet bakimindan zaten gli¢lii bir sosyal sermaye
tagtyordu. Bu baglangi¢, daha sonra Miiridiyye’de goriilecek hane otoritesini

agiklamak i¢in 6nemlidir; ancak kurucu déneme geriye dogru tam gelismis bir

> Babou, Fighting the Greater Jibad, ozellikle 'Islam, Society, and Power’ ve kurulus baglamini ele alan boliimler; David Robinson,
Paths of Accommodation: Muslim Societies and French Colonial Authorities in Senegal and Mauritania, 1880-1920 (Athens, OH:
Obio University Press, 2000).

O Fallon Ngom, 'Abmadu Bamba', Oxford Research Encyclopedia of African History (30 Ocak 2024), DOI:
10.1093/acrefore/9780190277734.013.336; Babou, Fighting the Greater Jibad.
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“Mbakke hanedant” yerlestirmek dogru degildir. Ik asamada aile, Ahmedu
Bamba’ya egitim, iliski ag1 ve sembolik giivenilirlik saglayan ilmi cevredir.
Kurucunun sliimiinden sonra ogullar ve daha sonra torunlar tizerinden gelisen
genel halifelik ise C7 manevi-soysal otoritenin ¢ok daha belirgin hile geldigi ayr
tarihsel safhadir.”

45.6. Kadiriyye Zemininden Yeni Yola: Intisaplar ve Bagimsizlagma.
Ahmedii Bamba’nin tasavvufi yetismesi 6zellikle Kadiriyye gelenegiyle iligkilidir;
kaynaklar ayrica S4zeli ve Ticini ¢evrelerle temas veya icazet katmanlarindan s6z
eder. Burada metodolojik ayrim, “birden fazla tarikata temas” ile “birden fazla
tarikatin mekanik birlesimi” arasindadir. Miridiyye, bu nispetleri korusa bile
sonunda Ahmedii Bamba’nin gahsi, egitim programi ve miirid iligkisi etrafinda
bagimsiz bir yol hiline gelmigtir. Dolayisiyla kurucu kimligi “Kadirt subesi”
olarak dondurulmayacak, fakat 6nceki stfi repertuvar tamamen silinmeyecektir.
Yeni C4 kimlik, silsile miras1 kadar kurucunun ahlidk merkezli egitimi, sahsi
otoritesi ve ¢evresinde olugan siirekli talebe-miirid halkast tizerinden

tanimlanacaktir.®

45.7. Saray Alimliginden Mesafe: Yerel Elitlerle iligkinin Yeniden
Kurulmasi. Ahmedii Bamba’nin yiikselisinde yerel aristokrasi ve ona yakin dini
otoritelerle arasina koydugu mesafe 6nemliydi. Modern aragtirmalar, onun
Miisliiman 4limin adaletsiz gordtigu siyast gii¢ kargisindaki konumunu yeniden
tanimladigini ve egitimi saray himayesinden daha bagimsiz bir zemine tagimaya
¢alistgini vurgular. Bu tavir otomatik olarak siyasi devrim programi degildir.
Kurucunun 6nceligi yeni bir hitkiimdarlik kurmak degil, Miisliman toplumu
ahlik ve egitim yoluyla déntigtiirmekti. Fakat saraydan bagimsiz dini otorite,
savag ve somiirgelesme ¢aginda ¢ok sayida insani gektiginde siyasi sonug tiretmeye
bagladi. Devlet ve yerel elitlerin kugkusu boylece niyetten ¢ok, ortaya ¢ikan

toplumsal kapasiteyle baglantili olarak degerlendirilmelidir.®

! Babou, Fighting the Greater Jibad, Abmedii Bamba 'nin Mbakke aile cevresi ve erken egitimiyle ilgili boliimler; Ngom, ‘Abmadu
Bamba'.

2 Babon, Fighting the Greater Jibad; Donal B. Cruise O'Brien, The Mourides of Senegal: The Political and Economic Organization of
an Islamic Brotherhood (Oxford: Clarendon Press, 1971).

e Ngom, ‘Abmadu Bamba'; Babou, Fighting the Greater Jihad.
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45.8. “Miiridiyye Ne Zaman Kuruldu?”: Tek Tarih Yerine Kurulug
Siireci. Miridiyye i¢in tek bir kurulug giinti vermek, tarikatlagmayr hukuki
dernek tescili gibi okumak olur. Ahmedii Bamba’nin babasinin 6limiinden
sonra kendi Ogrenci ¢evresini belirginlestirmesi, geleneksel patronajdan
uzaklagmasi, miiridlerin ona 6zel baglilik gostermesi, Touba’nin kutsal merkez
olarak dogmasi ve 1890’larda toplulugun sémiirge yonetiminin dikkatini ¢ekecek
lege ulagmast birbirini izleyen kurulug esikleridir. Bu nedenle bélim,
1880’lerin ortasint olusum donemi olarak kullanirken “1886’da bitin
kurumlariyla Miridiyye kuruldu” gibi agir1 kesin formiiléi benimsemeyecektir.
Kurulus, karizmatik 6gretmen ¢evresinin ayirt edilebilir C4 tarikat kimligine

déntigmesi ve bu kimligin mekn, ritiiel ve muridlik iligkileriyle kalicilagmasidir.

45.9. Touba’nin Kurulusu: 1887/1888 Tarihleri ve Kutsal Mekéinin
Dogusu. Touba’nin kurulusu kaynaklarda ¢ogunlukla 1887 veya 1888’
tarihlenir. Kigiik tarih farks, asil kurumsal sonucu degistirmez: Ahmedt Bamba
sehirden ve saraydan bagimsiz, dua, egitim ve manevi yogunlagma igin 6zel bir
merkez tasarladi. Touba ilk anda bugiinkii dev metropol degildi; kurucu vizyon,
arazi ve kutsal mekén hafizast zaman i¢inde ziviye, tiirbe, biiyiik cami, mahalleler,
egitim kurumlar1 ve devasa yillik ziyaret diizeniyle bitytidii. Bu sebeple glintimiiz
Touba’sinin 6lgegi 1880’lere geriye taginmayacak. C8 mahalli kutsal merkez,
zamanla C4 tarikatin merkezi ve daha sonra C17 kiiresel agin sembolik ¢ekim

noktast hiline gelmistir.

45.10. Miirid / Taalibe Bagi: Bay‘at, Seyh Otoritesi ve Kisisel Terbiye.
Muiiridiyye’de seyh ile taalibe arasindaki iliski yalniz ders verme bi¢imi degildir.
Miirid, manevi egitim i¢in belirli bir seyhe baglanir; rehberlik, hizmet, dua,
hadiye ve gtinltik disiplin bu iliskinin farkli boyutlarini olugturabilir. Bununla
birlikte “miirid seyhin her emrine kayitsiz sartsiz uyar” formili tarih boyunca ve
biitiin kollar igin tek tip gergeklik degildir. Dini itaat, ekonomik isbirligi, aile
sadakati ve siyasi tercih farkli alanlardir; 6zellikle modern segimlerde bunlarin

birbirine otomatik ¢evrilmedigi agikga gériiliir. Kapalilik bakimindan genel yap:

“ Babou, Fighting the Greater Jibad; Ngom, 'Abmadu Bamba'.

 Eric S. Ross, From Marabout Republics to Autonomous Rural Communities: Autonomouns Muslim Towns in Senegal’, in Steven J.
Salm ve Toyin Falola (ed.), African Urban Spaces in Historical Perspective (Rochester: University of Rochester Press, 2005), 5. 243-265;
Babou, Fighting the Greater Jibad.
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KO0-K1°dir; bazi yogun tarbiya iligkilerinde segici i¢ egitim K2’ye yaklagabilir. Bu,

gizli siyasi 6rgiitlenme degil, tasavvufi pedagojinin derecelenmesidir.«

45.11. “Biiyiik Cihad”: Nefs Miicadelesi ile Askeri Cihadi Ayirmak.
Cheikh Anta Babou’nun ¢aligmasinin baghigindaki “greater jihad”, Ahmedi
Bamba’nin tarihini askeri cihad hareketi olarak degil, ahldki-nefsi miicadele ve
Islami egitim projesi olarak yeniden okumaya gagirir. Miirid hafizasinda
kurucunun silahli savag yerine ilim, ibadet, sabir ve hizmet yolunu se¢mesi
merkezidir. Bunun tarihsel sonucu, Fransiz karsit her duygunun Miridiyye’nin
resmi askeri programi sayilmamasidir. Bazt muridlerin veya kurucuya baglanan
yerel aktorlerin siddet olaylarina karigmasi biitiin cemaatin P4 niteligi tagidigt
anlamina gelmez. Kurucu dénem genel olarak P0-P1 diizeyinde tutulacak; siyasi

sonug tireten kitlesel otorite ile silahli 6rgiitlenme arasindaki fark korunacakuir.”

45.12. Calisma m1 Hizmet mi? Khidma, ‘Amal ve Kasb Kavramlarini
Ayirmak. Miridiyye hakkindaki en kalic1 kliselerden biri “caligmayi ibadet sayan
tarikat” formilidiir. Caligma ve tretim gercekten 6nemlidir; fakat Ahmedii
Bamba’nin dilinde biitiin kavramlar tek bir modern ekonomik “work ethic”
kavramina indirgenemez. Khidma, hizmet ve kendini dini misyona adama; ‘amal,
amel ve bilginin hayata gecirilmesi; kasb ise megru kazang ve ge¢im anlam
alanlarina sahiptir. Tarimsal emek bu ahlikin bir uygulamas: olabilir, fakat
ogretinin biitiini degildir. Ozellikle sonraki yer fistig1 ekonomisini kurucunun
biitiin maneviyaunin 6zt gibi geriye tagimak kolonyal ve ekonomik
indirgemeciligi yeniden tiretir. Bu nedenle hizmet etigi ile tiretim rejimi tarihsel

olarak birbirine bagli fakat analitik olarak ayr tutulacakeir.®

45.13. Ahmedii Bamba’nin Arapga Eserleri: Karizmanin Metinlesmesi.
Ahmedii Bamba yalniz sozlii karizma tireten seyh degildi; Arapga genis bir dini-
edebi kiilliyat birakti. Kasideler, dua ve salavat metinleri, ahlik ve tasavvuf
risileleri, egitim ve ibadetle ilgili eserler Miirid kimliginin taginabilir hafizasina

déniigtii. Kurucunun siirgiin ve gozetim alunda bulundugu donemlerde metin,

 Babou, Fighting the Greater Jibad; O'Brien, The Mourides of Senegal.
 Babou, Fighting the Greater Jibad; Ngom, 'Abmadu Bamba'.
8 Cheikh Anta Babou, La Mouridiyya en marche: Islam, migration et implantations (Paris: Editions de la Maison des sciences de

U'bomme, 2025), Girig, dzellikle kbidma, amal ve kasb ayrimz; I ngilizce asli: The Muridiyya on the Move: Islam, Migration, and
Place Making (Athens, OH: Obio University Press, 2021).
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fiziksel merkezin yerini kismen doldurabildi; sonraki kugaklarda da kasidelerin
okunmasi Touba’dan uzaktaki miiridleri ortak ritiiel evrene bagladi. Bu nedenle
Miiridiyye’de otorite sadece seyhin bedeni varligina baglt degildir; yazili eser,
ezber, kiraat ve ¢ogaltma da C4 devamlilik mekanizmasidir. Metinlerin igerigi
ekonomik bagaridan ¢ok kulluk, Peygamber sevgisi, ilim, ahldk ve manevi terbiye

eksenindedir.®

45.14. Wolofal / Wolof Acemisi: Ogretinin Yerel Dilde Cogaltilmast.
Muiiridiyye’nin genislemesinde yalniz Arapca yiiksek dini kiletr degil, Wolof
dilinin Arap harfleriyle yazildigt Wolofal/Acemi tretimi de belirleyicidir.
Ahmedti Bamba’nin kidemli mdridleri, biyografi, methiye, 6giit ve tarih
anlaularini Wolofal tizerinden genis kitlelere tagid1. Bu siire¢ 6gretinin “Arapga
bilen seckinlerden” yerel dil kullanan sehirli ve koylti Misliimanlara ulagmasini
sagladi; ayni zamanda cemaatin kendi tarihini kolonyal Fransizca belgelerin
disinda kaydetmesine imkin verdi. Dolayisiyla Wolofal yalniz terciime teknigi
degil, C9 egitim cemaati ve C4 tarikat hafizas: arasinda koprii kuran medya
altyapisidir. Kaynak elestirisinde bu metinler hem tarihsel veri hem de igeriden

kimlik iretimi olarak okunacaktir.”

45.15. Daara: Kur’an Okulundan Cemaat Uretim Mekanizmasina. Daara,
Miiridiyye’de yalniz ¢ocuklarin Kur’an 6grendigi okul anlamina indirgenemez.
Farkli donemlerde Kur’an 6gretimi, Arapga, dini 4dab, seyh gozetimi, toplu
yasam, tarbiya ve kimi kirsal 6rneklerde tiretim faaliyetlerini bir araya getiren
egitim gevreleri ortaya ¢iktr. Béylece C9 egitim yapisi, C4 tarikat aidiyetiyle i¢ ice
gecti. Kurucunun pedagojisi ta'lim, tarbiya ve daha ileri manevi ytikselis safhalar:
gibi farkli egitim mantiklariyla yorumlandi. Modern aragtirma agisindan kritik
nokta, “daara = tarlada ¢alisan miirid kampr” gibi tek tip tanimdan kaginmakir.
Sehir daara’sy, klasik Kur’an okulu ve tarimsal tarbiya merkezi ayni tarihsel forma

sahip degildir; iglevler donem, seyh ve cografyaya gore degisir.”
45.16. Ndigél: Dini Talimat, Topluluk Seferberligi ve Siyasi Oy

Arasindaki Sinir. Ndigél, seyhin talimat veya yonlendirmesini ifade eden giiglia

@ Ngom, 'Abmadu Bamba’; Fallow Ngom, Muslims beyond the Arab World.

7 Fallon Ngom, 'Apmadu Bamba's Pedagogy and the Development of ‘Ajami Literature’, African Studies Review 52/1 (2009), 5. 99-
123, DOI: 10.1353/arw.0.0156.

™ Babou, Fighting the Greater Jibad; Ngom, 'Abmadu Bamba's Pedagogy’, 5. 99-123.

42



bir Miirid kavramidir. Cami ingasi, toplu hizmet, bagss, ziyaret veya egitim gibi
alanlarda cemaat kapasitesini seferber edebilir. Fakat modern literatiirde ndigél
¢ogu zaman dogrudan “seyhin oy emri”ne indirgenmistir. Bu esitleme tarihsel
olarak yanligtir. Din{ otorite ile siyasi davranig arasinda iligki bulunabilir; yine de
miridlerin segim tercihleri ekonomik ¢ikar, parti kimligi, aday, kugak ve egitim
gibi bagka degiskenlerden etkilenir. Dolayisiyla ndigél, i¢ disiplin ve kaynak
seferberligini anlamada 6nemli; bitiin mensuplart tek oy bloguna geviren
mekanik komuta kavrami olarak ise yetersizdir. Bu sinir, Miridiyye’nin

siyasallagma kodunu P2-P3’iin 6tesine genellememek i¢in 6nemlidir.”

45.17. Ibrahima Fall ve Baye Fall’in Dogugsu: Tarikat i¢inde Ozel Hizmet
Cizgisi. Seyh Ibrahima Fall, Ahmedii Bamba’nin en taninmig miiridlerinden biri
ve Baye Fall geleneginin kurucu figiiriidiir. Baye Fall ¢izgisi 6zellikle khidma,
seyhe hizmet, emek, topluluk seferberligi, ayirt edici kiyafet ve kamusal ritiel
goriintrliigityle 6ne ¢ikti. Bu yap: Miiridiyye’den bagimsiz yeni bir tarikat olarak
degil, Miiridi evren iginde belirginlesmis 6zel miridlik ve hizmet alt-kiltiiris
olarak ele alinacaktir. Ibrahima Fall'in Ahmedii Bamba’nin siirgiinii sirasinda
agin  korunmasi ve desteklenmesinde oynadigt rol de kurucu iligkisini
giiclendirdi. Boylece Miiridiyye i¢inde tek tip dindarlik degil, farkli seyh ve

hizmet geleneklerinin ayn1 kurucu nispet altinda birlikte var olabildigi goriiliir.”

45.18. Baye Fall Hakkinda Genelleme Tuzagy: Ibadet, Kiyafet ve Kamusal
imaj. Baye Fall tizerine dig gozlemciler sik¢a sira digi sag, yama kiyafet,
davul/ritim, yogun hizmet ve bazi mensuplarin klasik ibadet pratiklerine farkls
yaklagimi tizerinde durur. Bu gézlemler belirli ¢evreleri agiklayabilir; fakat “Baye
Fall namaz kilmaz, orug tutmaz” gibi mutlak ifadeler hem ig cesitliligi hem de
Miiridiyye’nin normatif Islami gergevesini siler. Daha gtivenli tarih yazimi, Baye
Fall’in hizmete verdigi yitksek degeri ve ayirt edici kamusal kiilttirts kaydetmek;

ibadetle ilgili farklt uygulamalart belirli saha ¢aligmalarina ve belirli gruplara

2 Paul Gifford, 'Religion and Politics in Contemporary Sencgal, African Affairs 115/461 (2016), 5. 688-709, DOI:
10.1093/afraf/adw047; O'Brien, The Mourides of Senegal.

7 Babou, Fighting the Greater Jibad; Neil ]. Savishinsky, 'The Baye Fall of Senegambia: Muslim Rastas in the Promised Land?, Africa
64/2(1994), 5. 211-219.
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atfetmeketir. Kiyafet ve performans gortintirliigii kapalilik degil, tersine giiglii dig

kimlik isaretidir; genel yap1 KO diizeyinde olduk¢a gérintrdiir.”

45.19. Hadiye ve Bagis: Seyh-Miirid Ekonomisini Yalniz “Somiirii” ile
Agiklamamak. Miridlerin seyhlere sundugu hadiye, emek ve maddi katkilar
Miiridiyye ekonomisinin temel unsurlarindandir. Kolonyal raporlar ve baz1 eski
sosyal bilim yorumlar1 bu iligkiyi cogu kez zenginlesen marabout ile somiiriilen
mirid kargitigia indirgedi. Buna kargilik sonraki aragtirmalar, bagisin manevi
baglilik, karsiliklilik, sosyal yardim, araziye veya ticaret agina erisim, egitim ve
topluluk altyapisinin finansmani gibi ¢oklu islevlerini gosterir. Bu, somiirii
ihtimalini teorik olarak imkinsiz kilmaz; gli¢ asimetrisi her vaka icin ayrica
incelenmelidir. Fakat tarih¢inin gorevi, biitiin ekonomik iligkiyi tek etik hitkme
stkigtirmak degil, kimin ne verdigini, ne aldigini ve kaynagin nasil yeniden

dagiuldigini somut olarak gostermeketir.”

45.20. Franstzlarin {lk Kugkusu: Kitlesel Dini Otorite Neden Giivenlik
Meselesine Doniistii? 1880’lerin sonlarindan itibaren Ahmedii Bamba’nin
cevresindeki biiylime Fransiz yonetimi ve yerel idareciler tarafindan giderek
givenlik diliyle raporlandi. Sorun yalniz belirli bir silahli eylem degildi; biiyiik
mirid kalabaliklari, eski savag¢ilarin veya siyasi aktorlerin ona yonelmesi, vergi ve
yonetim diizeni hakkindaki kugkular ve sémiirge devletinin daha 6nce kargilagtig
cihad hareketlerinin hafizas: birlegti. Bu baglamda dini karizma, niyetinden
bagimsiz olarak potansiyel siyasi kapasite seklinde okundu. Bélim bu dénemi
D4’ten D5’e yiikselen denetim ve baski sathast olarak kodlayacak; fakat Fransiz
stiphesini otomatik bi¢cimde “Bamba gercekten isyan hazirliyordu” kanitina

gevirmeyecektir.™

45.21. 1895 Tutuklanmasi: S6miirge Kararinin Belge ile Menkibe
Arasinda Okunmasi. Ahmedii Bamba 1895’te tutuklandi ve Saint-Louis

tizerinden Gabon’a stirgiin karari verildi. Kolonyal belgeler bunu kamu diizeni ve

7 Sa vishinsky, 'The Baye Fall of Sencgambia’, 5. 211-219; Xavier Audrain, 'Devenir Baay-Fall pour étre soi: le religieux comme vecteur

d'émancipation individuelle au Sénégal’, Politique africaine 94 (2004), 5. 149-165.

7> Donal B. Cruise O'Brien, 'Don divin, don terrestre: I économie de la confrérie mouride’, Archives européennes de sociologie / European
Journal of Sociology 15/1 (1974), 5. 82-100; Babou, Fighting the Greater Jibad.

7 David Robinson, "The Murids: Surveillance and Collaboration’, The Journal of African History 40/2 (1999), 5. 193-213, DOI:

10.1017/50021853799007446.
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giivenlik kaygisiyla agiklar; Miirld hafizas: ise kurucunun teslimiyetini, ilahi
goreve bagliligini ve haksiz baski kargisindaki manevi tsttinliigiinii 6ne ¢ikarir.
Olayin tarihsel cekirdegi agiktur: somiirge yonetimi biyliyen dini otoriteyi
zorlayict idari tedbirle sinirlandirdr. Tartigmalt olan, kararin arkasindaki tehdit
degerlendirmesinin gergekligi ve yerel aktorlerin etkisidir. Bu nedenle 1895,
Miiridiyye’nin silahli isyan degil, devletin cemaat kapasitesini siyasi tehdit olarak

algilayip D5 baskiya gectigi kirllma noktasidir.”
45.22. Gabon Siirgiinii 1895-1902: Fiziksel Uzaklagtirma, Agin

Beklenmedik Giiglenmesi. Gabon stirgtintiniin amaci Ahmedi Bamba’y:
Senegal’deki miridlerinden fiziksel olarak ayirmak ve buyliyen hareketi
zayiflatmakt. Kurucu 1895’ten 1902’ye kadar Senegal disinda tutuldu; ancak
sonug, beklenen ¢6ziilme olmadi. $eyhin yoklugunda mektuplar, temsilciler, aile
ve kidemli miridler tizerinden bag stirdii; stirgiin tecriibesi ise sonraki Miirid
hafizasinda kurucunun sabri ve manevi secilmigligi i¢in merkezi anlatiya
dontgtii. Boylece baski, paradoksal bicimde karizmanin yayilmasina katkida
bulundu. Cemaat sosyolojisi agisindan bu vaka, liderin fiziksel yoklugunda
toplulugun temsilci aglart ve metin tizerinden ayakta kalma kapasitesini gosterir;

ider uzaklastirilirsa cemaat dagilir” varsayimini bozar.”
“lider uzaklagtiril t dagilir” varsayimini bozar.”

45.23. Gabon Menkibeleri: Keramet Anlatisin1 Tarihsel Olgudan
Ayirmak. Gabon stirgiinti Miirid hagiografisinin en yogun alanlarindan biridir.
Deniz yolculugu, ibadet, mucizevi korunma ve somiirge gorevlileri kargisindaki
ustiinlitk hakkinda ¢ok sayida anlati olusmugtur. Kota Kariya’nin ¢aligmasi, bu
anlaulart yalniz “aydurma” diye dislamak yerine iceriden kaynaklarin kurucu
kutsalligr nasil inga ettigini géstermenin daha verimli oldugunu ortaya koyar. Bu
eserde keramet iddiast metafizik gerceklik olarak dogrulanmayacak; ancak hangi
dénemde, hangi hafiza ihtiyacina cevap verdigi ve miirid bagliligini nasil
giiclendirdigi analiz edilecektir. Boylece menkibe tarih yazimindan aulmiyor;

fakat olay kronolojisiyle ayni1 epistemik diizeye de yerlestirilmiyor.”

7 Kariya, "The Origin of the Mouride Order) 5. 119-143; Robinson, "The Murids’, s. 193-213.
78 Ngom, ‘Abmadu Bamba'; Robinson, "The Murids), s. 193-213.
7 Kariya, "The Origin of the Mouride Order’, s. 119-143; Fallon Ngom, Muslims beyond the Arab World, ozellikle siirgiin hafizasin

ele alan boliimler.
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45.24. Lider Yoklugunda Cemaat: Ibra Fati, Seyh Anta ve Ibrahima
Fall’in i§levleri. Gabon siirglint sirasinda Miirid ¢evresinin devamliligi tek bir
vekile dayanmadi. David Robinson’un yeniden kurdugu tablo, farkli miiridlerin
farkli iglevler iistlendigini gosterir: Ibra Fati yazisma ve egitim baglarini, Seyh
Anta ekonomik-siyasi baglantilari, Ibrahima Fall ise yogun hizmet ve daha sonra
Baye Fall kimligini besleyen mobilizasyonu tagidi. Bu, erken Miridiyye’nin
tamamen merkezi biirokrasi olmadig halde gorev farklilagmas: tiretebildigini
gosterir. Lider fiziksel olarak uzaktayken agin dayanikliligi C4 tarikaun C15
diizeyinde tam orglitsel biirokrasiye dontigmesinden degil; giivene dayalr temsil,

hane ve miirid diigiimlerinin esnek koordinasyonundan kaynakland1.®

45.25. 1902 Doniisii: Siirgiin Sonras1 Karizmanin Biiyiimesi. Ahmedi
Bamba’nin 1902°de Gabon’dan déntigii, Fransiz yonetiminin baglangicta
umdugu etkisizlestirmenin gergeklesmedigini gosterdi. Seyhin etrafinda yeniden
bityiik ziyaret¢i ve miirid hareketliligi olugtu; stirglin sirasinda biiytiyen kutsallik
hafizasi, dontigle fiziksel karizmaya baglandi. Bu durum sémiirge yonetimini
yeniden tedirgin etti ve kisa stire sonra ikinci stirgiin safhasina gegildi. Tarihsel
agidan 1902, Miridiyye’nin yalniz yerel Ogretmen ¢evresi olmadiginin
belirginlestigi esiktir. Ancak kalabaligin biiyimesini “ayaklanma ordusu” diye
yorumlamak yine kolonyal giivenlik dilinin tekrart olur. C4 kitlesellesme ile P4

askeri 6rgiitlenme birbirinden ayr1 tutulacaktir.”

45.26. Moritanya Siirgiinii 1903—1907: Sidiyya Cevresi ve Yeni Denetim
Bigimi. 1903’te Ahmedii Bamba bu kez Moritanya’ya génderildi ve yaklagik
1907’ye kadar burada tutuldu. Gabon’dan farkli olarak Moritanya, gticlii Islami
ilim ve Kadiri ¢evrelerinin bulundugu bélgeydi; Sidiyya ailesiyle temas da bu
baglamda 6nemlidir. S6miirge yonetimi, seyhi yalniz uzaklagtirmak yerine
taninmug dini otoritelerin gozetim ve aracilik kapasitesinden yararlanmay:
amagladi. Bu dénem Miridiyye’nin dig bir safi ¢evreyle temasinin yani sira,
Fransizlarin dini otoriteyi yine dini otorite iizerinden yonetme stratejisini
gosterir. Devlet iligkisi baskidan ibaret degildir; D5 zorunlu siirgiin ile D3-D4

aracilik/denetim ayn1 anda bulunabilir.®

80 Robinson, "The Murids) s, 193-213; Babou, Fighting the Greater Jibad.
8 Robinson, "The Murids) s, 193-213; Ngom, 'Abmadu Bamba'.

82 Ngom, ‘Abmadu Bamba'; Robinson, Paths of Accommodation.
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45.27.1907-1912 Ceyeen ve 1912—1927 Diourbel: Siirgiinden Gozetimli
Yerlesiklige. Ahmedii Bamba Senegal’e dondikten sonra tam hareket
ozgurltgi kazanmadi. 1907-1912 arasinda Ceyeen/ Thiéyene-Jolof’ta, 1912’den
olumiine kadar ise Diourbel’de gézetim altinda yasadi. Ancak bu satha, nceki
uzak strgiinlerden farklt olarak yonetim ile seyh arasinda giderek daha
ongoriilebilir bir iligki tretti. Muridlerin ziyaretleri, yazigma ve ekonomik
faaliyetler daha kurumsal hile gelirken Fransiz yonetimi de hareketin silahli isyan
programi olmadigi kanaatine yaklagti. Boylece iligki D5 baskidan D3-D4
gozetimli uzlagmaya dogru kaydi. Bu doniisim ne kurucunun “sémiirge
isbirlik¢isi”’ne indirgenmesini ne de yénetimle biitiin iliskinin digmanlik olarak

anlatlmasint haklr ¢ikarir.®

45.28. “Accommodation” Safhasi: G6zetimden Miizakereye Gegis. David
Robinson’un “accommodation” kavrami Miridiyye-Fransiz iligkisini anlamada
kullaniglidir: somiirge yonetimi siyast ve idari distiinliigiinii korurken Miirid
seyhleri dini, sosyal ve ekonomik alanlarda genis hareket sahas1 kazanmistir. Bu
stire¢ tek anlagma veya ani baris degildir. Gozetim, raporlama ve kugku stirerken,
yonetim Miirid aglarinin iretim ve toplumsal diizen kapasitesini faydali gormeye
bagslady; seyhler de cemaatin egitim, ziraat ve ibadet faaliyetlerini stirdiirebilecek
alan elde etti. Bu nedenle D3-D4, hem pazarligi hem esitsiz gii iliskisini birlikte
tagir. “Uyum” kelimesi somiirge siddetini unutturacak nétr ortaklik anlaminda

kullanilmayacaktir.*

45.29. Isbirligi mi Ozerklik Pazarligr mi? Kolonyal Ikiligi Agmak.
Muiiridiyye’nin XX. yiizy1l bagindaki konumunu yalniz “direnis” veya “isbirligi”
kutuplarindan biriyle tanimlamak yetersizdir. Fransizlar siyasi egemenligi
birakmad; Ahmedii Bamba da cemaatinin dini alanini sémiirge idaresine
eritmedi. Ortaya ¢tkan diizen, idarf alanin devlette kalmasi kargiliginda tarikatin
dini, sosyal ve giderek ekonomik 6zerkliginin genislemesiydi. Bu pazarlik her
seyhin ayni ol¢ide memnun oldugu veya bitiin miridlerin ayni tavr

benimsedigi anlamina gelmez. Tarih¢inin gorevi ahlaki etiket koymak degil,

8 Ngom, ‘Abmadu Bamba'; Robinson, "The Murids), s. 193-213.
8% Robinson, The Murids) s, 193-213.
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hangi kaynak, izin, arazi, hareket serbestisi ve temsil kanalinin kim tarafindan ne

kargiliginda elde edildigini gostermektir.®

45.30. Tarimsal Yerlesim ve “Miirid Oncii Cepheleri”: Toprak Uzerinden
Ag Genislemesi. Miiridiyye’nin kirsal biiytimesi, seyhlerin ve miridlerin yeni
tarim alanlarina yerlesmesiyle yakindan iligkilidir. Daara ve koyler, sadece tiretim
noktast degil, egitim, ibadet, seyh otoritesi ve sosyal dayanigmanin birlikte
kuruldugu yerel C8 diigiimlerdi. Demiryolu ve yol altyapisinin genislemesi bu
yerlesimleri kiyt pazarlarina bagladi. Fransiz y6netimi belirli dénemlerde
islenmemis topraklarin tretime agilmasini tegvik ederek Mirid yerlesimini
destekledi. Boylece tarikatin cografl genislemesi ile somiirge ekonomisinin nakit
trtin hedefleri kimi yerde ¢akisti. Ancak bu ortak ¢ikar, biitiin yerlesimlerin
devlet tarafindan planlandigi anlamina gelmez; Miirid aginin kendi gég, egitim ve

hizmet mantig1 da bagimsiz etkendi.*

45.31. Daara Tarbiya ve Tarimsal Emek: Egitim ile Uretimin Birlegmesi.
Bazi kirsal Miurid daara’larinda tarbiya, manevi disiplin ile tarimsal emegi
birlestiren yogun egitim modeline déntstii. Taalibe belirli yillar seyhin yaninda
caligtyor, toplu yasam ve hizmet tizerinden nefs terbiyesi goriiyor; bazi 6rneklerde
daha sonra kendi arazi ve tiretim imkinina kavugabiliyordu. John Cropper’in
¢aligmasi, bu kurumlarin yer fistig1 havzasinda organize emek giicti ve yerlesim
kapasitesi tirettigini gosterir. Fakat bu model biitiin Miirid egitimini temsil
etmez; klasik Kur’an Ogretimi, sehirli dahira ve aile i¢i dini egitim farkls
formlardir. Is giicti iliskisinin esitsizlik veya somiirii irettigi vakalar ayrica
incelenmeli, fakat tarbiya’nin 6z anlami yalniz dcretsiz emek olarak

tanimlanmamalidir.¥

45.32. Yer Fistig1 Ekonomisi: Onemli Ama Tek Agiklama Degil. XX.
yiizyil Senegal ekonomik tarihinde Miiridiyye ile yer fistig1 tiretimi arasinda giiglia
bag vardir. Miirid yerlesimleri, daara emegi, seyhlerin arazi diizenleme kapasitesi,

demiryolu ve ticaret aglari dretimin geniglemesine katki sagladi. Ancak

8 Robinson, 'The Murids’, s. 193-213; Babou, Fighting the Greater Jibad.

8 O'Brien, The Mourides of Senegal; Robinson, Paths of Accommodation; Jobn Cropper, 'Running on Empty: Fossil Fuels, Local Fuels,
and Entangled Infrastructures in Colonial Senegal, 1885-1945", The Journal of African History 63/1 (2022), s. 19-36, DOI:
10.1017/50021853722000214.

87 Cropper, 'Running on Empty’, s. 19-36; Babou, Fighting the Greater Jibad.
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Miiridiyye’yi “yer fisugr tiretmek igin kurulmus tarikat” seklinde agiklamak
kronolojiyi tersine cevirir: hareketin dini-pedagojik c¢ekirdegi ekonomik
bitytimeden once vardir. Yer fistigi daha sonra cemaatin maddi kaynaklarin,
yerlesim cografyasini ve devletle pazarlik giciinii buytiten 6nemli ekonomik
altyapiya dontigtii. Bu ytizden ekonomik agiklama kurucu maneviyat: silmeden,
manevi agiklama da tretim ve emek iligkilerini romantiklestirmeden birlikte

kullaniacaktir.®

45.33. Emek ve Somiirii Tartigmasi: Taalibe Ne Kazaniyordu? Tarimsal
daara sistemi, gii¢lii seyh otoritesi ve ticretsiz veya diisitk dogrudan ticretli emek
nedeniyle elestirel sorular dogurur. Bazi taalibelerin yillarca marabout igin
caligmasi gercek gii¢ asimetrisi yaratabilir. Ote yandan kaynaklar, barinma ve
yiyecek, dini egitim, sosyal koruma, aglara erisim ve kimi durumlarda arazi
edinme gibi kargilik bicimlerini de gésterir. Bunlarin hig¢biri kotitye kullanim
ihtimalini ortadan kaldirmaz; ancak emek iligkisinin sadece tcret s6zlesmesi
olgtitiiyle okunmasi da tarihsel baglami daraltur. Bu eser, “tamamen goniilli
kutsal hizmet” ile “tamamen kolelestirici somiirii” arasinda kanita dayali ayrimlar
yapacak; donem, seyh, daara ve miridin konumu degistik¢e sonuglarin

farklilagabilecegini kabul edecektir.”
45.34. Somiirge Altyapist ile Cemaat Altyapisinin I¢ Ige Gegmesi.

Miiridiyye’nin ekonomik biiytimesi yalniz tarlada ger¢eklesmedi. Demiryollar,
yollar, hayvan tagimaciligs, kamyonlar, kiy: ticaret merkezleri ve daha sonra sehir
pazarlari yer fisug ve insan hareketliligini hizlandirdi. Kolonyal devlet bu
altyapiy1 kendi ihracat ve vergi hedefleri icin kurarken Miirid tiiccar ve tireticiler
aynt hatlar1 cemaat dolagimma uyarladi. Béylece devlet altyapist ile dini-
ekonomik ag birbirinin igine gecti; fakat denetim tek tarafli degildi. Miirid
treticilerin ve tiiccarlarin farkli tagima kanallarint kullanmasi, sémiirge ticaret
sitketlerinin tekel hedeflerini de zaman zaman zorladi. Cemaat ekonomisi bu
nedenle yalniz “Fransizlarin yarattig1” veya tamamen “devletten bagimsiz” iki

ugtan biri degildir.”

88 O'Brien, The Mourides of Senegal; Cropper, Running on Empty’, s. 19-36; Babon, La Mouridiyya en marche, Giri.
8 O'Brien, 'Don divin, don terrestre’, s. 82-100; Cropper, 'Running on Empty, s. 19-36.
2 Cropper, 'Running on Empty s. 19-36.
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45.35. 1927 Oliimii: Karizmatik Kurucudan Halifelik Diizenine Gegis.
Ahmedii Bamba 19 Temmuz 1927°de 61dii ve Touba’ya defnedildi. Kurucunun
olimii Miiridiyye’yi dagitmads; otorite yeni bir kurumsal forma gegti. Ilk genel
halife olarak oglu Serigne Mouhamadou Moustapha Mbacké 6ne ¢iktr ve
kurucunun ailesi bundan sonra tarikatin merkezi mesruiyet kaynaklarindan biri
hiline geldi. Bu degisim C4 tarikat i¢inde C7 manevi-soysal katmanin
belirginlesmesidir. Ancak biitiin yerel seyh hatlart genel halifenin biirokratik
subesi hiline gelmedi; kurucu ailesinin farklr dallari, giglii maraboutlar ve yerel
mirid aglart goreli 6zerkliklerini korudu. Boylece “tek halife = tek komuta

zinciri” denklemi Miridiyye’nin ger¢ek cok merkezli yapisini tam agiklamaz.”

45.36. Genel Halifelik: Ogullardan Torunlara Hane Mesruiyeti. Miirid
genel halifeligi ilk dsnemde Ahmedii Bamba’nin ogullar1 arasinda, daha sonra
torun kugaginda devam etti. Bu soy diizeni tarikatun birligini ve Touba’nin
merkeziligini gliglendirdi; ayni zamanda C7 hane otoritesini C4 manevi egitimin
Uzerine yerlestirdi. Halife, yalniz rittiel seyh degil, biytk projelerin
koordinasyonu, kamu otoriteleriyle iliski, Magal organizasyonu ve kurucu
mirasinin yorumlanmasinda tst sembolik aktérdiir. Fakat yerel seyhler ve aile
kollart kendi mirid g¢evrelerini korur. Giniimiizde genel halifelik Serigne
Mountakha Bassirou Mbacké’dedir. Bu ¢agdas bilgi, kurucu dénemde ayni
derecede merkezi biirokrasinin bulundugu anlamina gelmez; halifelik tarih iginde

yogunlasmigtir.”

45.37. Seyh Haneleri ve Yerel Kollar: Merkezilesmenin Siniri.
Muiiridiyye’nin 6rgiitsel dayanikliligr yalniz Touba’daki genel halifeden degil,
kurucu ailesinin ve kidemli miridlerin olusturdugu genis seyh hanelerinden
gelir. Her hane, egitim, arazi, ticaret, yardim ve miirid agt bakimindan farkls
kapasite gelistirebilir. Bu yap1 merkeziyet ile ¢ogulluk arasinda ¢alisir: kurucu,
Touba ve genel halife ortak iist aidiyeti tiretirken gtinlitk manevi rehberlik ¢ogu
zaman belirli bir seyh Gzerinden yiirtr. Halefiyet anlagmazliklart veya siyast
tercihler bu nedenle biitiin tarikatr ayn1 anda bélmek zorunda degildir; alt aglar

tarkli davranabilir. Bu kurumsal gergek, segim dénemlerinde “Miiridler su adaya

' Babou, Fighting the Greater Jibad; Ross, 'From Marabout Republics to Autonomous Rural Commaunities’, s. 243-263.
2 0'Brien, The Mourides of Senegal; Ross, 'From Marabout Republics to Autonomous Rural Commaunities’, s. 243-265; Senegal dini

kurumlarinin giincel bane yapist igin Miirid genel halifeliginin resmi kamusal kayitlar: ayrica donemsel olarak kontrol edilmigtir.
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oy verdi” gibi biitiinciil ifadelerin neden dikkatle kullanilmasini gerektigini de

agiklar.”
45.38. Touba Biiyiik Camii: Kutsal Merkezin Anitsal Kurumsallagmasi.

Touba Biyiik Camii kurucunun son yillarinda tasarlanan, fakat 6limiinden
sonra halifeler ve miirid emegiyle gergeklesen uzun vadeli projedir. Inga fikri
1920’lerde belirginlesti; eser 1963’te ibadete agild1 ve bundan sonra Touba’nin
sehirlesmesi biyiik hiz kazandi. Cami yalniz ibadet mekin1 degil, kurucunun
tiirbesi, ziyaret diizeni, egitim, ticaret ve sehir kimliginin anitsal merkezidir.
Yapinin finansmant ve ingasinda miirid katkilari, ndigél ve hane koordinasyonu
cemaatin maddi mobilizasyon kapasitesini goriiniir kildi. Béylece kutsal mekan,
C8 mahalli merkezden iilke ve diaspora olgeginde C17 ¢ekim merkezine
dontgiirken, gehir planlamast da dini otorite ile devlet arasindaki sitirekli

miizakerenin konusu oldu.”

45.39. Grand Magal: Siirgiin Hafizasinin Kitlesel Ritiiele Doniismesi.
Grand Magal de Touba, Ahmedii Bamba’nin 1895 siirgiiniinii yalniz
magduriyet glini olarak degil, sabir, kulluk ve manevi zafer hafizasi olarak
yeniden kurar. Her y1l 18 Safer’de Touba’ya yonelen ziyaret, kurucu biyografisini
milyonlarca insanin yiyecek, konaklama, kaside okuma, dua ve hizmet
pratikleriyle tekrar yasadigt dev C8 ritiiel topluluga dontstiiriir. Katilimer sayilar:
icin farkls resmi ve organizatér tahminleri bulundugundan tek rakam kesin niifus
sayimu gibi kullanilmamalidir. Analitik olarak daha 6nemli olan, Magal’in yerel
seyh hanelerini, diasporayi, devlet hizmetlerini ve Touba kurumlarini ayn1 kisa

zaman diliminde esgtidiimleyen yiiksek mobilizasyon kapasitesidir.”

45.40. Touba’nin Ozel Statiisii: “Devlet Iginde Devlet” mi, Miizakere
Edilmis Ozerklik mi? Touba’nin dini otorite tarafindan giiglii bigimde
yonetilmesi, sehirde bazi davraniglara iligkin dini yasaklar ve tarihsel olarak sinirls
sivil-idari varlik, literatiirde “6zerk Miusliiman sehir” kavramint dogurmustur.
Ancak Touba Senegal’den bagimsiz egemen bir devlet degildir; vergi, vatandaglik,

ulusal hukuk, giivenlik ve biiyiik altyap: alanlarinda Senegal devleti belirleyici

% O'Brien, The Mourides of Senegal; Gifford, 'Religion and Politics in Contemporary Senegal’, s. 688-709.
** Ross, 'From Marabout Republics to A s Rural Communities’, s. 243-265.

% Ross, "From Marabout Republics to A s Rural Communities’, s. 243-265; Ngom, 'Abmadu Bamba'.
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gergeveyi korur. Daha dogru ifade, tarihsel olarak yiiksek derecede miizakere
edilmis idari ve toplumsal 6zerkliktir. Bu nedenle C16/D7 devletlesme kodu
kullanilmayacak. Touba, C8 kutsal sehir + C4 tarikat merkezi + C7 hane
otoritesi bilesimidir; devlet iligkisi ¢ogunlukla D2-D4 pazarlik ve isbirligi

araliginda degerlendirilmelidir.*

45.41. Dahira: Sehirlesme Caginda Yeni Miirid Cemaat Birimi. Kirsal
daara’nin yaninda XX. ytizyil sehirlesmesiyle dahira/daaira, Miridiyye’nin en
6nemli 6rgiit birimlerinden birine déntistii. Dahira tyeleri diizenli toplantilarda
kaside ve Kur’an okuyabilir, aidat ve hadiye toplayabilir, Magal seyahatini
organize edebilir, yeni go¢menlere is ve barinma destegi saglayabilir ve cenaze gibi
krizlerde dayanigma gosterebilir. Bu, modern sehirde ayn1 seyhin kéy cevresinden
gelmeyen miiridlerin de goniillt dernek benzeri yap1 kurabilmesini saglar. Dahira
C4 tarikatin modern toplumsal organizasyon bi¢imidir; bazi giiglii 6rneklerde
C15 orglitlesmis yapi 6zellikleri kazanabilir. Ancak resmi derneklesme her dahira
i¢in zorunlu degildir; gevsek dua halkas: ile kurumsal uluslararast federasyon

arasinda genis bir cesitlilik vardir.”

45.42. Dakar ve Senegal $ehirleri: Kirsal Miiridlikten Kentsel Aglara. I1.
Diinya Savagt sonrast hizlanan kentlesme Miiridiyye’yi yalniz kirsal tiretim
diizeninden ¢ikararak pazar, ulagim, kiigiik ticaret, zanaat ve mahalle aglarina
tagidr. Dakar’daki Sandaga gibi ticaret alanlary, dini aidiyetin ekonomik giiven ve
go¢ destegiyle birlestigi yeni diigiimler haline geldi. 1940’larin sonundan itibaren
orgttlti dahira modeli sehirli Miirid kimliginin 6nemli aract oldu. Bu déniigiim
“tarikat tarimdan ticarete gecti” seklinde lineer degildir; kirsal ve kentsel aglar ayn1
anda yagamaya devam etti. Sehirlesme, Miiridiyye’nin sosyal tabanini
cesitlendirdi ve seyh-miirid iligkisinin fiziksel yakinliktan mektup, telefon, dernek

ve daha sonra dijital iletigime taginmasina zemin hazirlad1.”

45.43. Abidjan ve Fildisi Sahili: Ilk Biiyiik Diaspora Laboratuvart. Senegal
disindaki Miirid 6rgiitlenmesinin erken ve 6nemli merkezlerinden biri Fildigi

Sahili, 6zellikle Abidjan’dir. Babou’nun aragtirmasi, ekonomik gégle gelen

% Ross, ‘From Marabout Republics to A Rural Communities’, s. 243-265.
7 Cheikh Anta Babou, The Muridiyya on the Move: Islam, Migration, and Place Making (Athens, OH: Ohio University Press, 2021),

ozellikle kentsel Senegal ve dabira boliimleri.

8 Babou, The M uridiyya on the Move, "The Muridiyya in the Cities of Senegal’ boliimii.

52



miridlerin yeni sehirde yalniz ticaret yapmadigini, dua halkalari, dayanigma ve
temsil orgiitleri kurdugunu gésterir. 1950°de Fildisi Sahili’nde resmen taninan
Miirid dernegi, sinir agan topluluk kurumlagmasinin erken 6rnegidir. Diaspora
burada merkezden kopus degil, Touba ile para, hac/ziyaret, seyh seyahatleri ve
haberlesme yoluyla yeniden baglanmadir. C17 transnasyonel cemaat ilk kez
belirgin hukuki ve sehirli bi¢im kazanir. Ayni zamanda yerel toplumla iligkiler,

Miirid kimliginin yalniz Senegal etnik kokenine indirgenmesini de zorlagtirir.”

45.44. Gabon’un Ikinci Anlami: Siirgiin Cografyasindan Diaspora
Mekinina. Gabon, Miirid hafizasinda once Ahmedii Bamba’nin zorunlu
stirgtin cografyasidir; XX. ytizyilin ikinci yarisinda ise Senegal’den ekonomik gé¢
alan yeni Miirld yerlesim alanina dontgsti. Boylece ayni cografya “aci ve
stnanma” hafizastyla “caligma ve diaspora” tecriibesini Gst tiste bindirdi. Babou
bu yeniden mekinlagtirmayi, gogmenlerin kurucu biyografisini kendi hareketlilik
deneyimleriyle baglamas: tizerinden inceler. Miirid cemaatlesmesi i¢in 6nemli
sonug sudur: kutsal cografya yalniz Touba gibi kurucunun segtigi merkezlerden
ibaret degildir; stirgiin yolu, go¢men mahallesi, dernek evi ve ticaret mekéni da

kolektif hafizayla yeniden kutsal-sosyal anlam kazanabilir.

45.45. Fransa ve Avrupa: Ticaret, Igcilik, Dernek ve Ziyaret Aglart.
Fransa’ya ve daha sonra Italya basta olmak iizere Avrupa’nin farkls iilkelerine
Miirid gogii, cemaatin ekonomik ve kurumsal repertuvarini genisletti. Sokak
ticareti veya kiigiik isletme gibi goriintir ekonomik faaliyetler literatiirde ¢ok
islense de diaspora yalnuz ticaret ag1 degildir. Dahira toplantilary, seyh ziyaretleri,
kaside okuma, ortak konut ve misafir ag1, ¢ocuklarin din egitimi, cenazenin
Senegal’e nakli ve Touba’ya bags gibi faaliyetler dini aidiyeti yeniden tiretir. Ayni
sehirde farkli hane ve seyh ¢evrelerine bagli birden ¢ok dahira bulunabilir. Bu
nedenle Avrupa Miiridiyyesi merkezi bir “uluslararasi sube” degil, ortak Touba

nispeti altinda ¢ogul C17 aglar toplulugudur.™

45.46. New York ve Kuzey Amerika: Yeni Kamusal Alanlarda Miirid

Kimligi. New York’taki Miirid cemaat, Bat1 Afrika go¢menlerinin dini aidiyeti

 Babou, The M uridiyya on the Move, ‘Birth of the Murid Diaspora: Murid Immigrants in Céte d'Tvoire’ boliimii; ayn eserin 2025
Fransizca baskist, boliim 2.
100 B abou, The Muridiyya on the Move, 'Gabon: Backyard of Tuubaa’ boliimii.

108 B abou, The M uridiyya on the Move, Fransa ve Paris boliimleri.
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sehir mekinina nasil ¢evirdigini gosteren ¢arpici 6rnektir. Harlem’de is, konut,
ibadet ve dernek faaliyetleri birbirine baglanirken Ahmedii Bamba adina
diizenlenen kamusal anmalar, cemaatin yalniz 6zel dua ¢evresi olmadigini
gorintr kidmusur. “Ahmadu Bamba Day” gibi sehir dlceginde taninan
etkinlikler, Miirld hafizasint Amerikan kamusal alanina terctime eder. Bu siiregte
bazi miridler 6gretinin evrensel davet boyutunu 6ne ¢ikarirken bazilar1 Senegal
ve Touba ile bagin korunmasini 6nceleyebilir. Diaspora kimligi dolayisiyla tek

yonlii aktarim degil, miizakere edilen C17 topluluk tiretimidir.*

45.47. Transnasyonel Dahira: Ibadet + Refah + Para Transferi + Kimlik.
Diasporadaki dahira, haftalik dua ve kaside toplantisindan ¢ok daha genis islevler
tstlenebilir. Yeni gelen gb¢mene is bulma, gegici konaklama, borg veya acil
yardim, hastalik ve cenaze destegi, cocuklarin dini sosyallesmesi, Touba’daki
projelere bagis ve Magal seyahati organizasyonu ayni yapi i¢inde birlegebilir. Bazi
dahiralar resmi dernek, bazilari gayriresmi dayanigma halkasidir. Béylece C17
transnasyonel ag, C9 egitim ve yer yer C15 6rgiitlesmis hareket 6zellikleri kazanir.
Para transferi yalniz ekonomik remittance degil, seyh ve kutsal merkezle iligkinin
maddi ifadesidir. Ancak diaspora kaynaklarmnm kullanimi ve temsil yetkisi
evresinde tartigmalar da ¢ikabilir; kiiresellesme homojenlik degil, yeni miizakere

alanlar1 Giretir.”®

45.48. Kadinlar ve Miirid Cemaatlesmesi: Goriinmeyen Emekten Kadin
Dabhiralarina. Miridiyye’nin resmi genel halifelik ve biyiik seyh silsileleri
bityiik 6l¢tide erkekler tizerinden goriintir olsa da kadinlarin cemaat ekonomisi ve
ritiie] hayatindaki rolti bununla sinirlt degildir. Magal’da yemek, konaklama ve
ziyaret agy; aile i¢i din egitimi; ticaret ve bagis; sehir ve diasporadaki kadin
dahiralari, kadinlarin kurumsal stireklilige aktif katkisini gosterir. Mame Diarra
Bousso gibi kurucu ailesinin kadin figtirleri de dindarlik ve annelik hafizasinda
giigli sembolik yer kazanmugtir. Kadinlarin resmi geyhlik makamindaki az
gorintrliigi, “otoriteleri yoktur” sonucuna donugtiriilmeyecek; resmi hiyerarsi

ile fiili sosyal ve rittiel emek ayr1 ayr1 kaydedilecekeir. ™

102

Babou, The Muridiyya on the Move, New York boliimleri.

193 Babou, The M uridiyya on the Move, sonug biliimii ve diaspora dahiralarina iligkin karsilagtirmals analiz.

104 pabou, The Mu ridiyya on the Move; kadin Miirid dernckleri ve diaspora dini sosyallesmesine iliskin ilgili saba literatiirii.
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45.49. Bat1 Afrika Tarikat Ekolojisi: Miiridiyye Tek Basina Degildir.
Senegal ve daha genis Senegambiya dini alant Miiridiyye’den ibaret degildir.
Ticiniyye’nin Tivaouane, Medina Baye ve Medina Gounass gibi farkls
merkezleri; Kadir ¢evreler; Layéne toplulugu ve bagka yerel dini aileler ayn:
kamusal alanda faaliyet gosterir. Miiridiyye’nin 6zgtinligti ancak bu ¢ogul ¢evre
i¢inde anlagilabilir. Dini sehirler, yillik ziyaretler, seyh haneleri, egitim ve devletle
aracilik Miridiyye’ye 6zgii olmayan kurumsal formlardir; her gelenek bunlar
farkls tarih ve otorite diliyle yeniden kurar. Bu boliim 6nceki Ticaniyye tarihini
tekrar etmeyecek; karsilagtirmayr “ayni devlet i¢inde birden fazla dini otorite

merkezi nasil birlikte yagar ve rekabet eder?” sorusuna odaklayacaktir.

45.50. Bagimsiz Senegal ve Senghor: Tarikat-Devlet Araciliginin Yeni
Bicimi. 1960 bagimsizligi somiirge donemindeki marabout-devlet pazarligini
sona erdirmedi; iligki ulusal siyaset i¢inde yeniden bigimlendi. Léopold Sédar
Senghor yonetimi, ozellikle kirsal kalkinma, se¢im ve toplumsal istikrar
alanlarinda giiglii dini ailelerle iligki kurdu. Miirid seyhler yerel topluluklara
erisim ve megruiyet saglayabilirken devlet de altyaps, arazi, kredi ve idari
kolayliklar tzerinden karsilik verebiliyordu. Bu diizen “tarikat devleti
yonetiyordu” demek degildir; daha ¢ok D2-D3 himaye/patronaj ve karsiliklt
aracilik modelidir. 1962 siyasi krizi gibi anlarda dini destegin &nemi
goriintirlesmis, fakat Miridiyye hi¢bir zaman tek parti veya tek devlet kurumu

hiline gelmemigtir."

45.51. Segimlerde Ndigél: Gergek Etki, Fakat Otomatik Oy Transferi
Degil. Senegal siyasetinde dini liderlerin adaylar lehine tavsiye veya ndigél verdigi
ornekler vardir ve Miirid seyhler tarihsel olarak 6nemli brokerlar olmugtur. Fakat
Paul Gifford’un vurguladig:r gibi, hicbir dénemde bir rehberin biitiin
miridlerinin oyunu otomatik bicimde istedigi adaya tasidigi varsayilamaz.
Miiridler dini talimat ile siyasi tercihi ayirabilir; farkli seyh haneleri farkli adaylara
yaklagabilir; geng, sehirli ve egitimli mensuplarin davranist eski kirsal patronaj

kaliplarindan uzaklagabilir. Bu nedenle Miiridiyye’nin siyasallagmast P2-P3

105 Gifford, 'Religion and Politics in Contemporary Senegal’, 5. 688-709; dnceki Boliim 40'ta incelenen Ticdniyye literatiirii ile
kargilagtirma.

¢ O'Brien, The Mourides of Senegal; Donal B. Cruise O'Brien, 'A Versatile Charisma: The Mouride Brotherhood 1967-1975,
Archives enropéennes de sociologie / Enropean Journal of Sociology 18/1 (1977), s. 82-106.
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araliginda dénemsel ve pargalidir. Segim etkisi gergek bir tarihsel degisken,

“milyonlarca oy tek emirle hareket eder” anlatisi ise asir1 genellemedir."”

45.52. Abdoulaye Wade Donemi: Kisisel Miirid Kimligi ve Devlet
Yakinligi. 2000’de cumhurbagkani olan Abdoulaye Wade’in kendisini agik
bi¢imde Miirid miiridi olarak tanimlamas: tarikat-devlet iligkisini daha goriintir
ve kisisellesmis hale getirdi. Touba ziyaretleri, altyap:t ve patronaj tartigmalar,
Miirid gevrelerin siyasal destek algist bu donemin belirgin ézellikleridir. Yine de
Wade donemi “Miridiyye iktidar1” olarak okunmamalidir: Senegal ¢oklu tarikat
ve siyasi aktorlerden olusan devlettir; Miirld seyhleri arasinda da siyast tercih
birligi yoktur. Daha giivenli sonug, devlet bagkaninin kisisel dini aidiyetinin D2-
D3 yakinligini sembolik olarak giiclendirmesi ve bunun cemaat ici ¢ogullugu
ortadan kaldirmamasidir. Bu dénem ayni zamanda klasik ndigél siyasetinin

stnirlarinin daha gértintir hile geldigi safhadur.™

45.53.2025-2026: Serigne Mountakha, Diomaye Faye ve Giincel Devlet—
Touba iligkisi. 2025-2026 verileri Miiridiyye ile Senegal devleti arasindaki
iliskinin bugiin de kurumsal ve gériiniir oldugunu gosteriyor. Cumhurbagkani
Bassirou Diomaye Faye, 2025’te Touba’da genel halife Serigne Mountakha
Mbacké’yi ziyaret etmis; Magal oncesinde su, kanalizasyon, egitim ve temel
altyapi gibi kamu hizmetleri i¢in hiikiimet talimatlarin1 yinelemistir. 2026 Grand
Magal hazirliklarinda da devlet kurumlari su, drenaj, saglik ve ulagim alanlarinda
dogrudan gérev aldi. Buna kargilik dinf otoriteler sehrin kutsal karakteri ve ziyaret
4dabi konusunda yonlendirme yapmayr siirdiirdii. Bu tablo D2-D4 araliginda
kargilikli tanima, hizmet koordinasyonu ve miizakereyi gosterir; ne laik devletin

¢ekildigi ne de tarikatin devlete dontistiigli bir modeldir.™

Dénem / cografya Somut iligki Kod Tarihsel yorum

1880'ler-1895 / Hizla biiytiyen dini gevrenin kolonyal

Senegal

iyet ki k kapasi kork
ve yerel yoneticilerce giivenlik riski | D4—DS Niyer kanitindan ok kapasite ve korku

X i siyaseti; silahli isyan otomatik varsayilmaz.
olarak izlenmesi

107 Gifford, 'Religion and Politics in Contemporary Senegal’, 5. 688-709.
108 Gifford, 'Religion and Politics in Contemporary Senegal’, 5. 688-709.

19 présidence de la République du Sénégal, 'Magal 2025 | Le Président Bassirou Diomaye Faye en visite de courtoisie & Touba’, 7
Agustos 2025; Agence de Presse Sénégalaise (APS), ‘Grand Magal 2026: les autorités religieuses réaffirment la nécessité de préserver le
caractére sacré de Touba', 12 Temmuz 2026; APS, 'L'Etat satisfait des dispositifs de distribution d'ean et de drainage d'eaux pluviales
avant le Grand Magal, 21 Temmuz 2026; erisim 20 Agustos 2026.
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Dénem / cografya Somut iligki Kod Tarihsel yorum
Zorl. bask; fiziksel il
1895-1902 / Gabon Tutuklama ve denizagir1 siirgiin Ds oriayict as‘ CCHTaM el aynstima fle
zayiflatilmak istendi.
190%»1907 / Ikmcl. siirgiin; dini aracilar tizerinden DS + D3/Dé B‘asl‘q ile arabuluculuk ayni doénemde
Moritanya denetim birlikte bulunur.
ozetimli ik harck T Szotirlik voke 1
1907-1912 / Ceyeen Gozetimli  ikamet  ve areket | 1 e “am“ O"Zgurtl yo}, temas alant Gabon
stnirlandirmast siirgiiniine gore genisler.
1912-1927 / Diourbel CAwozetlm“ altnda uzlagma, tretim ve D3-Di .S'lyaSI-fdarl - ustunluk' devlette, dini-sosyal
ziyaret aglarinin kurumsallagmas: Szerklik tarikat gevresinde.
1927-1960 /  geg | Halifelik, Touba ingasi, tarimsal ve D2-Dé Devlet ile hane arasinda kaynak, arazi ve
kolonyal dénem ticari aglarin geniglemesi diizen miizakereleri.
1960-1980 / bagimsiz | Senghor donemi patronaj ve toplumsal D2.D3 Din aileler se¢im ve kirsal kalkinmada aracs;
Senegal aracilik devlet egemenligi siirer.
1980-2000 Qo}du partl. rekabeti ve dini brokerligin D2.D4 Ndigél etkili ol'ablhf fal?at oy transferi hi¢bir
cesitlenmesi zaman otomatik degildir.
Cumhurbagkaninin ~ agik  Miirid D2D3 / P2 Kisisel yakinlik tarikatin devlete déniigmesi
2000-2012 / Wade kimligi; Toubaile yiiksek gérijniirlﬁklﬁ P3 veya bitin mensuplarin  siyast birligi
yakinlik degildir.
2012-2024 Devlet‘-dlm al}e iligkilerinde devamlilik D2-Di Altyaps, t(.)'ren, segim  ve ?llelfel yonetim
ve yeniden miizakere bagliklart dénemsel olarak degisir.
2025-2026/ Diomaye | Touba ziyaretleri; Magal i¢in su, drenaj, D2-Dé Kargilikl tanima ve kamusal hizmet igbirligi;
Faye saglik ve altyapi koordinasyonu C16/D7 egemenlik yok.
Genel sonug Baskidan  miizakere ve patronaja D2.D5 Miiridiyye'nin devletle iligkisi tek sdzciikle

uzanan ¢ok donemli iligki

'destek’ veya 'yasak' diye 6zetlenemez.

45.54. Liderlik ve Mekin Déniisiimii: Kurucu Halkadan Kiiresel Cok
Merkezlilige. Miiridiyye’nin iki ytzyila yaklasan tarihi, liderlik ile mekinin

birlikte déntigtimiinii gosterir. Ahmedti Bamba’nin hareketli 6gretmen cevresi

Touba’da kutsal merkez bulmug; stirgiin yillarinda temsilci miridler ag1 tagimis;

1927 sonrasinda genel halifelik ve seyh haneleri kurumsal siirekliligi saglamig;

Buytuk Cami ve Magal Touba’y1 kitlesel merkez héline getirmig; sehirlesme

dahira’ys, go¢ ise Abidjan, Libreville, Paris ve New York gibi yeni diigiimleri

tretmigtir. Bu agda merkez kaybolmaz fakat tek merkezli komuta da olugmaz.

Touba sembolik ve hiyerarsik agirligini korurken giinlitk cemaat hayati yiizlerce

seyh, dahira ve diaspora derneginde yeniden tiretilir. Miiridiyye boylece C4 + C7

+ C8 + C9 + C17 bilesimine déntigmugtiir.™

Diigiim / donem

Liderlik / mekan doniigiimii

Kurumsal sonug

1850'ler-1880'ler

Mbakke 4lim ailesi > Ahmedii Bamba'nin 6gretmen

gevresi

C1/C3'ten bagimsiz C4 kimlige gegis

1887/1888

Touba'nin kurulugu

C8 kutsal yerel merkez + C4 tarikat gekirdegi
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Muridiyya on the Move.

Babou, Fighting the Greater Jihad; Ross, 'From Marabout Republics to An
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Diigiim / donem Liderlik / mekén doniistimii Kurumsal sonug

1895-1907 Siirgiinler; kidemli miiridlerin temsil ve hizmet aglart Fiziksel lider yoklugunda dagitik dayaniklilik

1907-1927 Ceyeen/Diourbel gozetimli yerlesiklik Mirid dolagim, metin ve ckonomik aglarin
kurumsallagmast

1927 sonrast Genel halifelik ve Mbakke hane otoritesi C7 manevi-soysal katmanin gii¢lenmesi

1920'ler-1963

Touba Biiyiik Camii'nin ingast ve ag1list

Kutsal merkezin amitsal gehir gekirdegine
déniigmesi

1940'lar-1970'ler

Dakar ve diger sehirlerde dahiralar

C4 + C9 + yer yer C15 gehirli 6rgiitleme

1950'lerden itibaren

Abidjan, Gabon ve Bat1 Afrika go¢ aglart

C17 transnasyonel cemaat

1970'ler-2000'ler

Fransa, Italya ve Avrupa

Ticaret, dernek, ibadet ve sosyal yardim aglart

1980'ler-2026

New York ve Kuzey Amerika

Kamusal anma + dahira + diaspora

mekanlagtirmast

Glinimiz

Serigne Mountakha genel halifeligi + yerel seyhler +
kiiresel dahiralar

Merkezi sembolik otorite + ¢ok merkezli
giinlitk cemaat

Genel morfoloji

Kurucu karizma — kutsal gehir — hane halifeligi —
dahira/diaspora

C4+C7+C8+ C9+ C17;sinirlt C18 katmant

45.55. Yirmi Boyutta Miiridiyye: Cemaat Anatomisi. Miiridiyye, bu eserin

kargilagtirmali matrisinde tek kodla agiklanamayacak kadar katmanli bir yapidir.

Kurucu karizma ve seyh-miirid bagr C4 tarikat ¢ekirdegini; Mbakke ailesinin

genel halifeligi C7 manevi-soysal otoriteyi; Touba ve yerel kutsal merkezler C8’i;

daara ve Wolofal pedagojisi C9’u; uluslararast dahiralar C17’yi ve giiniimtizde

bazi ¢evrimigi faaliyetler sinirlt Sl¢iide C18’i goriiniir kilar. Genel kapalilik KO-

K1, yogun tarbiya halkalarinda K2; siyasallasma ¢ogunlukla PO-P3 arasindadir.
Devlet iligkisi 1895-1907’de D5 baskiya ¢ikarken, sonraki dénemlerde D2-D4
mizakere ve patronaj agiliklidir. C16/D7 devletlesme Miiridiyye i¢in uygun

degildir.
Boyut Miiridiyye icin sonug
1. Kurucu Ahmedii Bamba (1853-1927); dlim-safi ve pedagojik kurucu karizma.

2. Kurulug bigimi

Tek tarih  degil;
tarikatlagmast.

1880'lerde  bagimsizlasgan Sgretmen/miirid  gevresinin - C4

3. Ana merkez

Touba; 1887/1888 kurulug, 1927 tiirbe, 1963 Bityitk Cami sonrast kitlesel gehirlesme.

4, Liderlik

Seyh-miirid bag: + 1927 sonrast genel halifelik; cok sayida yerel seyh hatti.

5. Halefiyet

degildir.

Mbakke ailesi tizerinden giigliit C7 manevi-soysal devamlilik; biirokratik tek merkez

6. Uyelik / intisap

Taalibe-seyh bagliligs, hizmet, zikir/kaside, ziyaret ve topluluk pratigi.

7. Egitim

Daara, talim/tarbiya, Arapga eserler, Wolofal ve diaspora din egitimi; C9 giiglii.
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Babou, Fighting the Greater Jibad; O'Brien, The Mourides of Senegal; Ross, 'From Marabout Republics to Autonomons Rural
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Boyut Miiridiyye icin sonug

8. Ritiiel Kaside, dua, ziyaret, Grand Magal, Touba merkezli kolektif hafiza.

9. Ekonomi Hadiye, hizmet, tarim, yer fistigy, ticaret ve diaspora remittancelars; ddnemsel gesitlilik.
10. Sosyal yardim Seyh ve dahira aglarinda barinma, is, hastalik, cenaze ve go¢ destegi.

11. Mekin Touba, daara/kéy, sehir dahirasi, pazar ve diaspora cemaat evleri.

12, Kadunlar Resmi halifelikte sinirli goriiniirliik; aile, Magal, ticaret ve kadin dahiralarinda etkin

rol.
13. Genglik Daara/tarbiya, kaside kiiltiirii, hizmet ve modern dahiralarda kugak aktarimi.
14. Kapalilik Genel K0-K1; yogun tarbiya/dzel seyh iligkisinde K2; siyasi gizli orgiitlenme degil.
15. Siyasallagma Genel P0-P2; segim brokerligi ve dénemsel ndigél P3'e yaklasabilir; P4 yok.

16. Devet iliskisi 1895-1907 D5 basks; sonrasinda D2-D4 gozetim, miizakere, patronaj ve hizmet

koordinasyonu.
17. Siddet Kurucu gizgi silahli 6rgiitlenme degildir; bireysel/yerel vakalar biitiine genellenmez.
18. Transnasyonellik Abidjan, Gabon, Fransa, ftalya, ABD ve bagka merkezlerde gii¢lit C17 dahira aglar1.

19. Diiitallesm Cevrimigi kaside, Magal yayini, bagss ve iletigsim; C18 ancak fiziksel yapiy: tamamlayan
-patesme katmandir.

20. Genel siniflandirma Cekirdek C4; C7+C8+C9+C17 giigliy; K0-K2, P0-P3, D2-D5; C16/D7 yok.

45.56. Sonug: Miiridiyye’'nin Islam Cemaatleri Tarihindeki Yeri.
Miiridiyye, bir dini cemaatin somiirge baskisina yalniz gizlenerek veya
silahlanarak cevap vermedigini; egitim, metin, hizmet, kutsal mekan, ekonomik
ag ve hareketlilik Gizerinden de dayaniklilik tiretebildigini gosterir. Ahmedii
Bamba’nin gahsi karizmast stirglinle ortadan kalkmamis, hagiografik hafiza ve
temsil aglariyla bilytimiis; 6limitinden sonra hane halifeligi ve Touba kurumsal
sireklilik saglamigtir. Yer fisugt ekonomisi maddi giicti artirmug fakat hareketin
nedeni degildir; siyasi aracilik ger¢ek olmakla birlikte mirid oyunu
otomatiklestirmez; diaspora ise merkezden kopus degil, Touba’y1 yeni sehirlerde
yeniden iiretme siirecidir. Bu nedenle Miiridiyye’nin en uygun genel tanimi, C4
¢ekirdegini C7, C8, C9 ve C17 katmanlariyla genisleten agik, cok merkezli ve

yiiksek mobilizasyon kapasiteli tarikat cemaatidir."

112

Babou, Fighting the Greater Jibad; Ngom, Muslims beyond the Arab World; Babou, The Muridiyya on the Move; Gifford,
'Religion and Politics in Contemporary Sencgal'.
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BOLUM 46 — DIGER BOLGESEL TARIKATLAR VE ALT
KOLLAR

Magrib’den Hint Okyanusu’na: Yerel Zaviyeler, Haneler, Silsile Ayrigmalar: ve
Devletle ligki

46.1. Bu Bolim Neden Bir Envanterdir? Biiyiik Tarikat Tarihinin
Kenarinda Kalan Yapilar. Onceki béliimler, Islam tarihinin genis cografyalara
yayilan bytk tarikatlarint ayri monografik dosyalar halinde inceledi. Fakat bu
yontem tek bagina yeterli degildir. Tarihsel sahada ayni anda, yalniz belirli
schirlerde, kabile havzalarinda, ticaret yollarinda veya birka¢ seyh hanesinde
yasayan yiizlerce kii¢iik kol ve bolgesel tarikat bulunur. Bunlarin bir kismi bityiik
bir ana tarikattan ayrilmug, bir kismu iki veya daha fazla silsileyi yeni bir 6rgiitsel
kimlikte birlestirmis, bir kismu ise belirli bir kutsal mekin veya hane etrafinda
kalicilagmugtir. Bu boliimiin amact isim yigmak degil; kaynaklarin gergekten
destekledigi 6rneklerde, kii¢iik 6lcegin nasil kalic cemaat tirettigini gostermek ve
ileride hazirlanacak ana envanter igin karsilagtirilabilir bir ara katalog

olugturmaktr.™

46.2. Dahil Etme Olgiitii: Bir Nispet Ne Zaman Gergek Bir Cemaat
Sayilir? Bir seyhin adina eklenen nispet, bir menikibda gegen tarikat adi veya tek
bir silsile kayds, kendi bagina bagimsiz cemaatin varligint kanitlamaz. Bu béliimde
bir yapinin ayr1 6rnek olarak ele alinabilmesi i¢in mumkiin oldugunca su
gostergelerden birkaginin birlikte bulunmast aranacakur: ayirt edilebilir seyh
veya halef hatt, mirid agi, dtzenli zikir ya da ritiel repertuvari,
zdviye/ribit/dergih gibi mekén, icazet ve temsil mekanizmasi, kugaklar arasi
stireklilik ve toplumsal dolagim. Yalnizca bir adlandirma varsa bu, 'muhtemel kol'
veya 'nispet’ olarak birakilacaktr. Béylece cemaat tarihinin en sik goriilen
hatalarindan biri olan her silsile varyantini ayri tarikat sayma egilimi

azaltilacaktir.m

1 J. Spencer Trimingham, The Sufi Orders in Islam (Oxford: Clarendon Press, 1971), 1-30; Nile Green, Sufism: A Global History
(Chichester: Wiley-Blackwell, 2012), 1-18, 140-205.
1 Trimingham, The Sufi Orders in Islam, 3-16, 167-180; Green, Sufism: A Global History, 14-18.
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46.3. Ana Tarikat ile Alt Kol Arasindaki Sinir: Cifte Sayim1 Onlemek. Ale
kollarin tarihi, iki zit hataya agikur. Birincisi, biitiin kollari ana tarikatin degismez
kopyalar sayarak yerel farklilagmay: silmektir. Ikincisi ise her yeni seyh adint
bagimsiz tarikat kabul ederek ayni insan agini defalarca saymakur. Bu eser,
bagimsizlagmayr kurumsal morfoloji tzerinden belirleyecektir: yeni adin
kalicilagmasi, ayri temsilci/halef zinciri, 6zgiin merkez, ritiiel veya egitim
vurgusu, ayrt cografl yayilim ve mensuplarin kendilerini ayirt edilebilir bir
aidiyetle tanimlamast birlikte degerlendirilecektir. Bu nedenle meseld
Darqawiyye’den dogan Aleviyye veya Kadiriyye’den ayrigan Fadiliyye gergek alt
kol morfolojisi gosterirken, yalniz bir seyhin yerel 6grencileri otomatik olarak

yeni C4 tarikat sayilmayacaktir.™

46.4. Kaynak Problemi: Menikib, Kolonyal 'Confrérie’ Kategorisi ve
Yagayan Tarikat Oz-Anlatisi. Bolgesel tarikatlarin  kaynaklart biiyiik
geleneklere gore daha daginikur. Yerel mendkibnimeler kurucu kerametini
bitytitebilir; somiirge yonetimleri ise glivenlik amaciyla ¢ok farkli dint gevreleri
'confrérie’, 'secte’ veya siyasi ag kategorilerine sikigtirabilir. Yagayan tarikatlarin
internet sayfalar1 halefiyet ve silsileyi kesintisiz gostermeye egilimlidir; yerel tarih
ve antropoloji ise bazen kurumsal stirekliligi agir1 romantiklestirebilir. Bu sebeple
yasayan Oz-anlat, arsiv, yazma, ¢agdas gazete, akademik monografi ve bélgesel
tarih ayni dizlemde kullanilmayacakur. Ozellikle silahli ayaklanma, devlet
himayesi, milyonlarca miirid gibi iddialarda kaynak tiirii agik tutulacak; rakip
secere ve halefiyet iddialar1 varsa tek tarafin beyani tarih¢inin nihai hikmi

yapilmayacaktir.

46.5. Cografi Cergeve: Magrib’'den Hint Okyanusu'na Bolgesel
Morfolojiler. Bu boliim Magrib, Sahra ve Batt Afrika, Dogu Afrika/Horn, Hint
Okyanusu-Hadramut, Hint alt kitast ve Giineydogu Asya tizerinde yogunlagir.
Segim, bu cografyalarin tek bir ‘gevre Islam1’ olugturdugu varsayimina dayanmaz.
Tersine her bolge farkli 6rgiitlenme imkan1 tretmigtir: Fas'ta zaviye-hane ve

seriflik, Sahra'da kervan ve ulema aileleri, Somali kiyilarinda tarikat-kabile

S incent J. Cornell, Realm of the Saint: Power and Authority in Moroccan Sufism (Austin: University of Texas Press, 1998), izellikle
girig ve sonug; Trimingham, The Sufi Orders in Islam, 67-85.

16 Green, Sufism: A Global History, 11-18; I. M. Lewis, ‘Sufism in Somaliland: A Study in Tribal Islam I-II', Bulletin of the School of
Oriental and African Studies 17/3 (1955), 581-602 ve 18/1 (1956), 145-160.
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iliskileri, Hadramut'ta seyyid soyu ve go¢, Hindistan'da tiirbe ve bolgesel silsile,
Giineydogu Asya'da Hicaz egitimi ve pesantren/surau aglart. Ortak soru, bu
farkli cevrelerde dini bagliligin hangi kurum tzerinden kalict topluluk tretmis

oldugudur."”

46.6. Ceztliyye: Muhammed b. Siileyman el-Cezali ve XV. Yiizyil
Magrib'inde Yeni Cekim Merkezi. Muhammed b. Siilleyman el-Ceztli'nin
869/1465'te 6lumiiyle sona eren biyografisi, $izeli mirasindan beslenen fakat
Magrib'de kendi miirid ag1 ve gliglii Peygamber sevgisi repertuvariyla ayirt edilen
Ceztiliyye'nin olusum esigidir. Tarikat1 daha sonra her yerde tek merkezden idare
edilen birokratik 6rgiit gibi duastinmek dogru degildir; fakat Ceztli'nin
ogrencileri, tiirbe hafizas: ve metinleri kalic1 bir cemaat dili Giretmigtir. Ozellikle
kurucunun karizmasi, salt soy veya saray himayesine degil, zikir, salavit, seyh
otoritesi ve ¢ok genis ziyaret¢i/miirid dolagimina dayanir. Bu nedenle Cezliyye,
bir metnin ve kurucu veldyet hafizasinin farkls yerel zaviyeleri ortak kimlikte

tutabildigi erken bolgesel C4 6rnegidir."

46.7. Delailii'l-Hayrat: Kitap Nasil 'Taginabilir Cemaat Mekan1' Uretir?
Ceztliyye'nin cografl etkisini agiklayan en 6nemli araglardan biri Delaild'l-
Hayrit'ur. Eser, Hz. Peygamber'e salit ve seldimu diizenli devreler halinde okutan
bir dua kitab1 olarak tarikatin sinirlarini agmis, Islam diinyasinin en yaygin
devotional metinlerinden birine déntigmiistiir. Bu yaygimnlik, kitabr okuyan
herkesin Cezali miiridi oldugu anlamina gelmez. Fakat tarikat tarihi bakimindan
metin iki iglev gérmistiir: kurucunun manevi repertuvarini ziviyenin digina
tagimig ve ortak salavit pratiginin farklt cografyalarda tekrar edilebilir olmasini
saglamistir. Boylece cemaatlesmede fiziki tekke kadar metnin de ritim, hafiza ve
aidiyet tretebildigi gortlir; eser C10 metin gevresi ile C4 tarikat arasindaki
gegirgenligin ¢arpici 6rnegidir.™

46.8. Ceziliyye ve Sa'diler: Veliyet Agindan Hanedan Mesruiyetine. XV1.

yuzyil Fas'inda Ceztli gevreleri ile Sa'di yiikselisi arasindaki iligkiler, 'tarikat

7 Green, Sufism: A Global History, 140-205; Trimingham, The Sufi Orders in Islam, 104-145.

" Vincent J. Cornell, Mubammad ibn Sulayman al-Jazili and the Place of Dald’il al-Khayrat in Jazalite Sufism’, Journal of
Islamic Manuscripts 12/3-4 (2021), 235-264, DOI: 10.1163/1878464X-01203002.

W Rachida Chib, "Prophetic Piety, Mysticism, and Authority in Premodern Arabic Devotional Literature: al-Jazuli's Dala'il al-

Khayrat (15th Century), International Journal of Middle East Studies 54/3 (2022), 462-483, DOI: 10.1017/50020743822000496.
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devleti kurdu' formiiliinden daha karmagikur. CezGli sonrast zaviyeler, 6zellikle
seriflik ve cihad séylemlerinin gii¢ kazandigi bir siyasi ortamda toplumsal
megruiyet kaynaklari haline geldi. Sa'diler bu dini sermayeden yararlanirken
Ceztli seyhleri de yeni iktidarla farkli derecelerde iligki kurdu. Buna ragmen
tarikatn tiim zaviyeleri aynt hanedan politikasint izlemedi ve Ceztliyye C16
devlete déniigmedi. Iliski donemsel D2-D4 araliginda, himaye, megruiyet
aligverisi ve yerel glic miizakeresi olarak okunmalidir. Bu vaka, bir tarikatin
hanedanlagmadan da devlet kurulus siirecinde giiglii sembolik ve toplumsal
sermaye saglayabilecegini gosterir.™

46.9. Iseviyye: Muhammed b. Isi ve Meknes Merkezli Yerel-Kentsel
Tarikat. Fas'in en gértiniir bolgesel tarikatlarindan Tseviyye, Muhammed b. Tsi
el-Muhtir'in XVI. ytzyil bagindaki ¢evresi ve Meknes'teki ziviyesi etrafinda
kurumsallagt1. Daha genis Cezli-$4zeli mirasla baglantilart bulunsa da tarikatin
sirekliligi, 6zellikle kurucu tirbesi, yillik ziyaret, yerel mukaddemler ve 6zgiin
ritiie] icrasi sayesinde korunmugtur. Burada hiyerarsiyi biitiin Fas't yoneten tek
merkezi biirokrasi gibi diisiinmek yerine, Meknes'in sembolik merkez oldugu
¢oklu yerel gruplar modeli daha uygundur. Tseviyye, miizik, cehri zikir, toplu
performans ve ziyaretin cemaat sinirlarint nasil goriintr kildigint géstermesi
bakimindan C4+C8 Ozellik tagir; kapalilik ise genel olarak KO0-K1

diizeyindedir.™

46.10. iseviyye Ritiielleri ve Kolonyal Bakis: 'Ekstatik Tarikat’ Etiketinin
Sinir1. Tseviyye ozellikle trans, beden performansi, miizik ve sira digt goriilen
ritiieller tizerinden Avrupa seyahatnamelerinde ve kolonyal etnografide
egzotiklestirildi. Bu kaynaklar tamamen degersiz degildir; t6renlerin kamusal
goruntrligiine dair veri sunabilirler. Fakat 'fanatik’, 'vahsi', 'kendine zarar veren
dervis' gibi kategoriler tarihginin dili olamaz. Rittelin farkls yerlerde degismesi,
toren ile giindelik mensubiyetin ayni olmamasi ve performansa kaulan herkesin
tam inisiyatik miirid saytlmamast gerekir. Bu nedenle Iseviyye'de K kodu siyasi

gizlilikle degil, baz1 zikir ve egitim uygulamalarinin segiciligiyle sinirlt tutulur.

120

Cornell, Realm of the Saint, ozellikle Ceziliyye ve Sa'di siyasal gevresiyle ilgili boliimler; Cornell, ‘Mubammad ibn Sulayman al-
Jazali', 235-264.
121

Cornell, Realm of the Saint, Fas zdviye ve veldyet aglarina iliskin biliimler; Trimingham, The Sufi Orders in Islam, Magrib

tarikatlars boliimii.
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Bélgesel tarikat aragtirmasi, kolonyal gézlemin garpici sahneleri biitiin cemaatin

6zilymiis gibi genellestirilmediginde daha giivenilir hale gelir.™

46.11. Nasiriyye: Tamegrat'ta Zaviye, Hane ve Ilim Merkezi. Nistriyye'nin
kurumsal ¢ekirdegi, gliney Fas'taki Tamegrit/ Tamgrat ziviyesinde Muhammed
b. Nisir ed-Der'i'nin 1640'lar sonrasindaki 6gretmenligiyle belirginlesti.
Kurucunun 1085/1674'te 6liimiinden sonra oglu Ahmed b. Nisir'in seyahatleri
ve halefiyeti merkezi genis bir Islam? dolagim agmna bagladi. Nisiriyye'nin ayirt
edici yoni, ziviyenin yalniz zikir ve ziyaret yeri degil, ytksek egitim, yazma
tretimi, konaklama ve arabuluculuk merkezi olmasidir. Bu yap: C4 tarikat
¢ekirdegini C1 ilim ag1, C7 hane strekliligi ve C8 yerel merkezle birlegtirir. Hane
otoritesi 6nemlidir; ancak biitin tyelerin biyolojik soy tzerinden mensup

oldugu bir 'aile tarikat1' modeli degildir.

46.12. Tamegrit Kiitiiphanesi: Kitap Koleksiyonu Kurumsal Giigtiir.
Nisiriyye'nin Tamegr(it kiitiiphanesi, erken modern Islam diinyasinda kitabin
cemaat kurumsallagmasindaki roliinii olagantistti agiklikla gosterir. 2025 tarihli
ayrintili aragtirma, koleksiyonun XVII. yiizyil ortasinda Muhammed b. Nisir ve
oglu Ahmed tarafindan gelistirildigini ve gliniimiizde 4.777 yazma barindirdigini
bildirir. Saymnin tarih boyunca ayni kaldigi varsayilmamalidir; 6nemli olan kitap
toplama, kopyalama, ders ve dolagimin ziviyenin sosyal otoritesine
doéntigmesidir. Kitiiphane, muridleri yalniz seyhin sohbetine degil, metin
tretimi ve ilmi aktarim zincirine bagladi. Boylece Nasiriyye'nin stirekliligi

karizmatik liderlikten daha genis bir kurumsal hafiza deposuna dayanabildi.™

46.13. Nasiriyye, Kervan ve Ekonomi: Ticaret Yolu Tarikatin 'Miilkii’
Degildir. Tamegriit'un Sahra yollarina yakinlig, Nasiriyye'yi kervan
hareketliligi, bags, kredi, koruma ve arabuluculukla iliskilendirdi. David
Gutelius'un ¢aligmasi, tarikat liderleri ve mensuplarinin ekonomik kaynaklara

erisimde aracilik, koruma, yapurim ve siyasi ntifuz saglayabildigini gosterir.

2 Cornell, Realm of the Saint, yerel veldyet pratikleri iizerine biliimler; ayrica kolonyal tasniflerin ibtiyatl okunmast igin Green,

Sufism: A Global History, 180-205.

23 David P. V. Gutelius, 'The Path Is Easy and the Benefits Large: The Nésiriyya, Social Networks and Economic Change in Morocco,
1640-1830', The Journal of African History 43/1 (2002), 27-49, DOI: 10.1017/S0021853702008009.

24 Nutalie Kraneifs, 'The Library of the Sufi Brotherhood al-Nésiriyya in Tamgrit, Morocco: The Formation, Organization, and
Profile of an Early Modern Library’, Journal of Islamic Manuscripts 16/1 (2025), 40-73, DOI: 10.1163/1878464X-01601003.
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Bundan "Nisiriyye Sahra ticaretini kontrol ediyordu’ sonucu ¢ikarilmayacakuir.
Tarikat, ticaret aglarinin sahibi olmaktan ¢ok, gliven ve sosyal baglant1 tireten
diigiimlerden biridir. Ekonomi burada dini aidiyete digsal bir unsur degil,
zaviyenin stirdiirtilebilirligini ve miridlerin toplumsal hareketliligini etkileyen
C12 katmanidir. Devlet vergi rejimleri ve uluslararasi ticaret degistik¢e bu iligki de

déntigmusgtiir.”

46.14. Nasiriyye ile Makhzen: Arabuluculuk, Ozerklik ve Degisen D2-D4
ili§kisi. Nistiriyye'nin Fas siyasetiyle iligkisi ne stirekli muhalefet ne de saraya
bagli resmi tarikat modelidir. Tamegriit zaviyesi, istikrarsiz donemlerde koruma
ve arabuluculuk saglayan 6zerk bir dini merkez olarak 6nem kazanmug;
sultanlarla, yerel kabilelerle ve tiiccarlarla farkli miizakere bigimleri gelistirmistir.
Bagis ve muafiyetler D2-D3 yakinlik iiretebilirken, zaviyenin kendi takipgileri ve
kaynaklar1 merkezi iktidarin denetim kaygisini artirabilmistir. Bu vaka, 'devlet—
tarikat’ iligkisinin sabit kodla degil somut hiitkiimdar ve donemlerle yazilmasi
gerektigini gosterir. Nsiriyye'nin giicti egemenlikten degil, zaviye, ilim, hane ve

aracilik aglarini ayni merkezde birlestirmesinden dogmugtur.™

46.15. Vazzaniyye: Serif Soyu, Hane ve Ziviye Uzerinden Bolgesel
Otorite. Fas'taki Vazziniyye/Ouezziniyye, bolgesel tarikatlarin bir bagka
morfolojisini temsil eder: kurucu seyh karizmast zamanla seriflik iddiasi, hane
devamliligr ve Vazzin/Ouezzane merkezli ziviye gevresiyle birlegmistir. Burada
mensubiyet yalniz ritiel intisaba indirgenemez; kutsal soy, ziyaret, aracilik ve
yerel siyaset birbirini besler. Kaynaklarda tarikatin etkisi zaman zaman ¢ok genis
gosterilse de bu, biitiin Fas't tek seyhin yonettigi anlamina gelmez. Vazziniyye'yi
C4+C7+C8 bilesimiyle okumak daha uygundur. Devletle iliski ise makhzenin
yerel serif hanelerini hem megruiyet kaynagt hem de denetlenmesi gereken

bagimsiz otorite olarak gérebildigi D2-D4 araliginda degisir.”

46.16. Derkaviyye: Mevliy el-Arabi ed-Derkavi ve XVIII-XIX. Yiizyil
Esigi. Mevliy el-Arabi ed-Derkavi'nin gevresi, $zeliyye'nin Magrib'deki en etkili

125

Gutelius, "The Path Is Easy and the Benefits Large’, 27-49.
126 Gutelius, "The Path Is Easy and the Benefits Large’, 27-49; Cornell, Realm of the Saint, Fas'ta zdviye ve makbzen iliskilerine dair
béliimler.

27 Centre - Jacques-Berque, Fes et sainteté, boliim: Sainteté chérifienne, ordres soufis et science inspirée: la Wazzaniyya, la Nasiriyya et

Abd al-Aziz al-Dabbagh’, cevrimigi edisyon; Cornell, Realm of the Saint.
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yeniden yapilanmalarindan birini olugturdu. 1740 civarinda dogan ve 1823'te
olen seyh, ozellikle sade hayat, zithd, yogun zikir, seyh-miirid bagt ve dolagan
mukaddemler Gzerinden genis bir ag kurdu. Darqawiyye'yi yalniz doktrin
yeniligiyle agiklamak yetersizdir; kirsal ve kentli farkli gruplari baglayan temsil agy,
zaviyeler ve mektuplar C4 yapiy1 kalicilagtird1. Cok sayida sonraki kolun kendi
seyhi etrafinda bagimsizlagmasi, Darqawiyye'yi tek biirokratik merkezden ziyade

tiretken bir ana tarikat ve 'kol dogurma’ gelenegi haline getirdi.™

46.17. Derkavi Ziihdii: Beden, Yoksulluk ve Toplumsal Elestiri. Derkavi
metinlerinde yoksulluk, bedensel sadelesme ve diinyevi mevki arzusundan
uzaklagma giiglidiir. Bu pratikler yalniz kisisel askesis olarak kalmamis, bazi
baglamlarda ulema ve seckinlerin diinyevilesmesine yonelik elestirel bir dil
tretmigtir. Fakat buradan tarikatin bagtan itibaren siyasi devrim 6rgiitii oldugu
sonucu ¢ikarilmaz. Seyhin mektuplari ve miirid egitimi PO-P2 araliginda manevi-
toplumsal elestiri tiretirken, belirli yerel Derkavi mensuplarin ayaklanmalara
katilmast P3-P4'e ¢ikabilen ayr1 vakalardir. Bu ayrim, tarikaun ritiiel ve ahlak
repertuvariyla muridlerin somut siyasal eylemleri arasinda otomatik 6zdeglik

kurulmamasini gerektirir.

46.18. Mevlay Siileyman ile Gerilim: Devlet Politikasi Neden Tek Renkli
Degildir? Derkaviyye ile Fas Sultani Mevliy Stleyman'in iligkisi baglangigta
mutlak diigmanlik degildi. Aragtirmalar, bir donem seyhin araciliginin kabul
edildigini ve sultanla olumlu temas bulundugunu; daha sonra 1806'dan itibaren
poptiler tasavvufa yonelik sertlesen din politikast ve 1815 kisitlamalaryla iligkinin
bozuldugunu gosterir. 1822'de ed-Derkavi kisa siireli hapsedildi ve Tetuin'daki
ziviyesi kapatildi. Bu seyir D2/D3 yakinliktan D4/D5 sinirlamaya gegisin agik
ornegidir. Ayrica bazi Derkavi isyanlarinin Fas merkezinden emir aldigs varsayimi
da kanitlanmadan kullanilmayacakur; ortak nispet, otomatik komuta zinciri

degildir.™

128 Zeyneb Nur Kizilkaya, 'Al-Adab al-Mardiyya: Celebrating Shaykh-Veneration in 18th-Century Moroccan Reforms’, Marmara

Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi / International Journal of Theological and Islamic Studies 67 (2024); ayrica al-Darqiawi'nin
mektuplart igin Mawldy al-‘Arabi al-Darqawi, Majmii‘at al-Rasa’il (Abu Dhabi: al-Mujamma‘al-Thagaft, 1999).

12 Stephen C. Finley, Embodying Asceticism: Masculinity, Manliness, and the Male Body in Mubammad al-‘Arabi al-Dargawi’s
Majmi‘ Rasa’il’, Journal of Islamic and Muslim Studies 5/2 (2020); Kizilkaya, 'Al-Adab al-Mardiyya'.

130 Finley, Embodying Asceticism'; Kizilkaya, 'Al-Adab al-Mardiyya', izellikle Mevldy Siileyman la iliskiler boliimai: 1806 ve 1815
kisitlamalars ile 1822 tutuklama/zdviye kapatma kayd..
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46.19. Rahminiyye: Muhammed b. Abdurrahman el-Ezheri ve
Kabiliye'de Halveti Yeniden Kurulus. Rahmaniyye, XVIIL yiizyilda
Cezayir'in Kabiliye bolgesinde Muhammed b. Abdurrahman el-Ezheri/el-
Curcuri'nin ¢evresinde gelisti. Kurucu, Hicaz ve Misir baglanuli Halveti
egitimini yerel ziviye ve kabile diinyasina tagidy; Slimiinden sonra ¢ok sayida
zaviye ve seyh hatt olugtu. Bu nedenle Rahminiyye hem Halveti ana gelenegin
bolgesel kolu hem de bagimsiz isim, merkez ve miirid ag1 tireten C4 yapi olarak
degerlendirilir. Kabile aidiyeti ile tarikat mensubiyetinin ¢akistig1 yerler olsa da
ikisi e anlamli degildir. Zaviyeler egitim, arabuluculuk ve ibadet merkezleri
olarak farklt derecelerde 6zerklik tagidi; merkezi bir 'Rahmaniyye hitkiimeti’

bulunmadi.”™

46.20. 1871 Mokrini Ayaklanmasi: Seyh el-Haddid'in Katilimi1 Biitiin
Rahminiyye midir? 1871 Cezayir ayaklanmasinda $eyh el-Haddid'in
Rahminiyye igindeki otoritesi, Mokrini isyanina genis halk destegi tasinmasinda
belirleyici oldu. 8 Nisan'daki cihad ¢agrist birgok Kabiliye zaviyesi ve agireti
seferber etti; Fransiz baskist ziviyeleri, aileleri ve toprak diizenini agir bicimde
etkiledi. Buna ragmen 'Rahmaniyye tarikat1 1871'de btiintiyle savag 6rgtitiine
dontgti’ denmeyecektir. Farkli zéviyelerin  tutumu ve kaulim dizeyi
degisiyordu. P4/D5 kodu, o&zellikle el-Haddid gevresinin ve ayaklanmaya
baglanan aglarin kriz safhasini gosterir; tarikatin XVIIL yiizyildan XX. ytizyila

biitiin tarihinin sabit karakteri degildir.™

46.21. Aleviyye: Ahmed el-Alevi ile Derkaviyye'den Yeni Kimlige. Ahmed
b. Mustafa el-Alevi'nin 1869'da Mostaganem'de dogup 1934'te ayni gehirde
6lmesi, modern Magrib tasavvufunun 6nemli bir alt kol déntigtimiine isaret eder.
Uzun stire Muhammed el-Baizidi'nin Derkavi cevresinde yetisen Ahmed el-Alevi,
hocasinin 6limiinden sonra kendi miirid ag1 ve 6gretim repertuvarini gelistirdi;
1910'lar itibartyla 'Aleviyye' ad1 belirginlesti. Buradaki 'Aleviyye', Hadramut'taki
Ba Alevi/Tarika Aleviyye ile ayni yapr degildir. C4 bagimsizlasma, yeni adin,

131 Jamil M. Abun-Nasr, The Tijaniyya: A Sufi Order in the Modern World (London: Oxford University Press, 1965), Cezayir deki
XVIII-XIX. yiizyil tarikat gevreleri baglama; ayrica I M. Lewis (ed.), Islam in Tribal Societies: From the Atlas to the Indus (London:
Routledge, 1972), Fanny Colonna ‘nin kolonyal Cezayir boliimii.

32 Idamic Institutions in Arab States: Mapping the Dynamics of Control, Co-option, and Contention' (Washington, DC: Carnegie
Endowment for International Peace, 2021), Cezayir 1871 biliimii; ayrica "Thawrat 1871 fi mintaqat al-Qaba'il, Usur 24/1 (2025),

251-279.
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Mostaganem merkezinin, mukaddem agmm ve uluslararasi yayilimin

kalicilagmasiyla giivenli bigimde tespit edilebilir.™

46.22. Aleviyye ve Basili Cemaat: Dergi, Matbaa ve Avrupa'ya Gegis.
Ahmed el-Alevi'nin ¢evresi, modern tarikatlarin basili medya kullanimi
bakimindan dikkat ¢ekicidir. Dergi ve risileler, seyhin 6gretisini ytiz ytize zaviye
halkasinin Stesine tagids; Lisanii'd-Din gibi yayin faaliyetleri modern kamusal
alanda tasavvufi ve dini goriis tiretmenin araglarindan biri oldu. Cezayir-Fas-
Tunus hatunin yaninda Fransa ve Avrupa'daki Musliiman cevrelere uzanan
mukaddemler, Aleviyye'nin C17 transnasyonel niteligini giiclendirdi. Bu
genisleme 'Bati'da ayr1 bir din' tiretmek anlamina gelmez; fakat sonraki Avrupa
merkezli kollarin bagimsiz yorumlar gelistirmesi ana tarikat ile tiireyen
olusumlari ayirmay1 zorunlu kilar. Basilt metin, burada ziviyeye eklenen yeni

cemaat teknolojisidir.™

46.23. Kadiriyye-Budsisiyye: Yerel Kadiri Koldan Modern Uluslararasi
Zaviyeye. Kadiriyye-Btdsisiyye, Fas'in kuzeydogusundaki Madag/Madagh
ziviyesi ve Kadirl-Badsis ailesi etrafinda gelisen Kadiri bir alt koldur. XX.
ylzyilda o&zellikle Ebw'l-Abbas, Hamza el-Kadiri Badsis ve daha sonra
Cemaleddin el-Kadiri Badsls donemlerinde modern sehirli miiridleri, egitimli
orta siniflart ve Avrupa diasporasint da kapsayan genis bir aga doéntsti. Bu
bitytime, tarikatin 'Fas'in resmi tarikat1’ oldugu anlamina gelmez; fakat krallikla
yakin sembolik iliskiler ve devletin limli tasavvufu kamusal olarak destekleyen
politikalar1 Badsisiyye'yi ¢agdas din politikast i¢inde gértiniir kilmugtir. Genel
yapt C4+C7+C17; kapalilik gogunlukla K1-K2'dir.*

46.24. Budsisiyye ile Fas Devleti: Himaye, 'Tlimlx Islam' ve Ozerklik. Fas
monarsisinin dini alani Emiri'l-M#'minin kurumu #zerinden diizenlemesi,

Butdsisiyye ile devlet iligkisini siradan dernek-devlet iligkisinden farklilagtirir.

Kraliyet himayeli tasavvuf toplanulari, resmi ziyaretler ve tarikatin

133

Mark Sedgwick, Against the Modern World: Traditionalism and the Secret Intellectual History of the Twentieth Century (New
York: Oxford University Press, 2004), 73-94; Trimingham, The Sufi Orders in Islam, modern Magrib kollar:.

134 Sedgwick, Against the Modern World, 73-94; Abmed el-Alevi'nin yayin ve temsil agr igin ayrica gagdas bibliyografik kayitlar ve
tarikat yayinlart karsilagtirmals kullanidmagter.

5 Jvi Max Spiegel, Young Islam: The New Politics of Religion in Morocco and the Arab World (Princeton: Princeton University Press,
2017), Fas'ta gagdas tasavouf ve din siyaseti baglam; Green, Sufism: A Global History, modern aglar biliimii.
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hosgorii/merkezilik dilinin devlet sdylemiyle kesigmesi D2-D3  yakinlig
tretmistir. Buna ragmen seyh se¢imi, giinliik zikir egitimi ve mirid intisabi devlet
biirokrasisinin dogrudan pargasi degildir. 'Devlet tarikati’ ifadesi bu nedenle
analitik olarak asir1 geneldir. Daha dogru model, kargilikli megruiyet ve
gorintrlitk saglayan; fakat kendi silsile ve hane otoritesini koruyan bir cemaat ile

monarsi arasindaki miizakere edilmis yakinliktir.™

46.25. 2025-2026 Buadsisiyye Halefiyet Krizi: Yasayan Cemaatte Tarih
Nasil Yazilir? Seyh Cemaleddin el-Kadiri Badsisin 8 Agustos 2025'te
olumiinden sonra halefiyet dosyast yasayan cemaat tarihinin ne kadar hizla
degisebildigini gosterdi. Agustos 2025'te biiyiik ogul Miinir'in yonetimi kardesi
Muid'a biraktugina dair kamuya agik agiklamalar yayimlandi ve bazi tarikat
sayfalart Muid't seyh olarak tanidi. Ancak Agustos 2026'da aileden sunulan bir
vasiyet ve tarikat konseyi etrafinda Miinir lehine yeniden mesruiyet iddialars
ortaya ¢ikti; glincel haberler ihtilafin tam kapanmadigini gésteriyor. Bu eser 20
Agustos 2026 itibariyla tek, tartigmasiz halef ilan etmeyecek. Vaka, C7 hane
otoritesinde yazili vasiyet, aile uzlagmasi, seyhler konseyi ve fiili takipgiligin ayni

anda rekabet edebildigini gosterir."”

46.26. Magrib Bilangosu: Ayn1 Ziviye Modeli Neden Farkli Sonuglar
Uretir? Ceztliyye, iseviyye, Nisiriyye, Vazziniyye, Derkaviyye, Rahmaniyye,
Aleviyye ve Bidsisiyye aynt "Magrib tarikat' kalibina sigmaz. Bazilarinda metin
ve salavit, bazilarinda mizikli rittel, bazilarinda kuttphane ve kervan,
bazilarinda serif hane, bazilarinda modern basin ve diaspora belirleyicidir. Devlet
iligkileri de Sa'di megruiyetinden Fransiz baskisina ve ¢agdag Fas monarsisiyle
yakinliga kadar degisir. Ortak morfolojik ¢ekirdek, ziviye + seyh/halef +
ziyaret/ritiel + yerel toplumsal hizmettir; fakat C7 hane, C10 metin, C17

diaspora ve P3-P4 siyasallagma katmanlart her 6rnekte farkli agirlik tagir. Bolgesel

136 Spiegel, Young Islam; Francesco Piraino, 'Les politiques du soufisme en France: le cas de la Qadiriyya Budshishiyya', Social Compass
66/1(2019), 130-146.

37 Ie360, ‘Moulay Mounir céde la direction de la confrérie Qadiria Boutchichia & son frére Mouad', 13 Agustos 2025; Le360,

‘Confréric Boutchichia: la désignation du nouveau guide crée des remous’, 13 Agustos 2026; Choae, "aygl jJ1 J>15 Jazdl pauzi anog
11, aianio gl Agustos 2026. Kaynaklarin 20 Agustos 2026 itibarryla birbirinden farkls fiili/iddia edilen balefiyet durumlar:

gostermesi nedeniyle nibai ve tartismasiz lider bitkmii verilmemigtir.
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envanterin degeri tam da bu farklart tek ‘'tasavvuf etiketi altinda

kaybetmemektir.™

46.27. Kunta/Muhtiriyye: Sahra'da Kadiri Alim-Hane Agt. Bati Sahra ve
Orta Nijer havzasindaki Kunta aile aginin XVIII. yiizyilda Sidi el-Muhtir el-
Kunti etrafinda kazandigr buttnlik, Kadiriyye'nin hane ve ilim tzerinden
bolgesellesmesinin 6nemli 6rnegidir. Sidi el-Muhtér'in 1811'deki 6limiine kadar
olugan cevre, klasik tarikat intisabini kabileler arast ulema otoritesi, yazigma ve
ticaret yollartyla birlestirdi. Bu yap1 icin 'Muhtiriyye' veya Bekkaiyye adlar
kaynaklara gére degisebilir; biitiin Kunta toplulugu tarikat tiyesi sayrlmamalidir.
Giivenli sonug, belirli Kunta hanelerinin Kadiri icazet, ilmi prestij ve
arabuluculuk yoluyla C4+C7+C17 nitelikte genis bir Sahra ag: tretmis

olmasidir.™®

46.28. Kunta'da Ticaret, Yaz1 ve Arabuluculuk: Hane Otoritesi Nasil
Tasmur? Kunta otoritesi yalniz keramet ve zikir tizerinden agiklanamaz.
Sahra'daki daginik yerlesimler arasinda mektup, fetva, kitap, kervan ve aile evliligi
agy; seyhlerin farkli topluluklar arasinda arabulucu ve hukuki-dini danigman
olmasini miimkin kildi. Bu iglevler, hareketli bir cografyada fiziki tek merkez
bulunmadan C17 sinir agan cemaat tretir. Ticaret aginda yer almak tarikatin
bitin mallar1 kontrol ettigi anlamma gelmez; hane baglantlart gliven ve
haberlesme avantaji saglar. Kunta 6rnegi, ziviye merkezli tarikat modeline
alternatif olarak 'daginik ulema-hane federasyonu'nu gértiniir kilar. Kapalilik
dustiketir; segici olan ey daha ¢ok ilmi icazet ve seyh ailesine yakinlik

dereceleridir.

46.29. Kunta ve Siyaset: Ahmed el-Bekkiy, Timbuktu ve Omer Tall ile
Catigma. XIX. yiizyillda Kunta seyhi Ahmed el-Bekkiy el-Kunti'nin Timbuktu
cevresindeki konumu, ayni tasavvuf cografyasinin farkli siyasi projelere
boliinebildigini gosterir. Omer Tall'in Ticini cihad devletiyle Kunta gevreleri

arasindaki ¢atigma, basit 'Kadirl-Ticini mezhep savagt’ degildir; sehir otoritesi,

38 Cornell, Realm of the Saint; Green, Sufism: A Global History, Magrib ve modern tasavouf boliimleri.

% yziz A. Batran, The Qadiryya Brotherhood in West Africa and the Western Sabara: The Life and Times of Shaykh al-Mukbtar al-
Kunti (1729-1811) (Rabat: Institut des Frudes A fricaines, 2001); Trimingham, The Sufi Orders in Islam, Bat1 Afrika boliimii.

Y0 patran, The Qadiryya Brotherhood in West Africa; Elias N. Saad, Social History of Timbuktu: The Role of Muslim Scholars and
Notables, 1400-1900 (Cambridge: Cambridge University Press, 1983), 150, 214-2135.
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ticaret, ulema megruiyeti ve siyasi egemenlik iddialar1 i¢ i¢edir. Kunta'nin baz
mensuplart hitkiimdarlar ve yerel topluluklar arasinda arabulucu olurken, baska
baglamlarda silahls siyasi aktorlerle karst karstya geldi. Genel Kunta/Muhtiriyye
PO-P2'de kalir; krizlerde P3 gorilebilir. Omer Tallla catigma, biitiin

Kadiriyye'nin ortak siyaseti olarak genellenmez.*!

46.30. Fadiliyye: Muhammed Fidil b. Mimin'in Kadiri Alt Kolu.
Muhammed Fidil b. Mimin'in 1797'de Havd bélgesinde dogup 1869'da
olmesiyle sekillenen Fadiliyye, Bat1 Sahra Kadiriyye'sinin bagimsizlasmis en
belirgin kollarindan biridir. Rahal Boubrik'in ¢aligmalari, seyhin yalniz yeni bir
wird cevresi degil, aile, kabile ve manevi baglilik arasinda hareket eden kalict bir
tarikat-hane diizeni kurdugunu gosterir. Fadiliyye'nin ritiiel esnekligi ve farkls
nispetleri tek Peygamber yoluna baglayan sdylemi, hareketin bolgesel uyarlanma
kapasitesini artirdr. Yap: C4+C7'dir; ancak 'tarikat’ ile kurucunun genis ailesi ve
kabilesi arasindaki sinurlar tarihsel olarak gegirgendir. Bu gegirgenlik, biyolojik

soy ile manevi tiyeligi birbirine esitlemeden incelenmelidir.*

46.31. Fadiliyye'de Halefiyet: Kirktan Fazla Cocuk ve Karizmanin
Cogalmasi. Muhammed Fidil'in Sliimiinden sonra geride biraktgr ¢ok genis
aile, tek halefli seyhlik modelini zorlagtirdi. Boubrik'in 'kurucudan yoneticilere'
gegis diye analiz ettigi siiregte ogullar farkli cografyalarda kendi mirid gevrelerini
olugturdu; Sa'd Bth giineybat1 Moritanya-Senegal hattnda, Maii'l-Ayneyn ise
Sahra'nin kuzeyinde farkli siyasi ve toplumsal roller dstlendi. Bu nedenle
Fadiliyye icin tek merkezli halefiyet semast yaniltcidir. C7 hanesel megruiyet, C4
tarikat kimligini korurken ¢ok merkezli kola déniismiistiir. Ayni babadan gelen
iki seyhin devlet ve somiirge siyasetinde karsit tercihler gelistirebilmesi, soy

birliginin otomatik siyasi birlik saglamadigini agikca gosterir.'

46.32. Miii'l-Ayneyn ve Smara: Ziviyeden Anti-Kolonyal Seferberlige.
Seyh Maw'l-Ayneyn, Fidiliyye kurucusunun ogullarindan biri olarak Sahra'da

" Batran, The Qadiryya Brotherhood in West Africa; Saad, Social History of Timbuktu, ozellikle XIX. yiizyil Kunta ulemast ve siyasi
arabuluculuk boliimlers.

Y2 Rabal Boubrik, Saints et société en Islam: La confrérie onest-sabarienne Fidiliyya (Paris: CNRS Fditions, 1 999); Rabal Boubrik,

Ttinéraire du fondateur de la tariga Fadiliyya', Revista de Estudios Internacionales Mediterrdaneos 11 (2011).

Y3 Rabal Boubrik, 'Fondatenr et héritiers. La gestion d'une succession confrérique (Mauritanie), Cahiers d ‘Ftudes africaines 40/159
(2000), 433-465.
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dini otoriteyi egitim, ziviye, kabile diplomasisi ve giderek siyasi seferberlikle
birlestirdi. 1890'larin sonunda Smara'da kurdugu merkez, cami, egitim ve kitap
kiiltiiriinii Sahra siyasetiyle bulusturdu. Fransiz ve Ispanyol yayilmasina karsi
direnis, Fas sultanlariyla iligkiler ve silahli mobilizasyon onu belirli sathalarda P4'e
tagidr. Fakat bu, Fadiliyye'nin tamaminin "anti-kolonyal askeri tarikat’ oldugu
anlamina gelmez. MAt'l-Ayneyn ¢evresi, C4+C7 hane-tarikat mirasinin C14-

C15 siyasi harekete dontisebildigi 6zel bir kol olarak ayrilmalidir.™
46.33. Fadiliyye ile Miii'l-Ayneyn Direnisini Ayirmak. Bir cemaat

tarihindeki en 6nemli analitik islemlerden biri, karizmatik bir kolun eylemlerini
ana gelenegin tamamina yaymamakur. Miii'l-Ayneyn'in silahli direnisi ve
ogullarinin sonraki siyasi miicadeleleri Fadiliyye'nin tarihinin parcasidir; fakat
Sa'd Btih gibi bagka Fidili haneler Fransiz makamlariyla farkli mizakere ve
uzlagma bigimleri gelistirdi. Ayni silsile icinde D2-D3 yakinlik ile DS gatigma yan
yana bulunabilir. Bu nedenle Fidiliyye'nin genel siyasallagmasi PO-P2, belirli
Mai'l-Ayneyn hattinda P4 olarak dénemlendirilir. Bu yaklagim, devletin de tek
aktor olmadigini; Fransiz, Fas, Ispanyol ve yerel otoritelerin birbirinden farkls

iligkiler kurdugunu goértintr kilar.*

46.34. Layeniyye: Seydina Limamou Laye ve Tarikat-Kurtaric1 Hareket
Sinir1. Senegal'in Cap-Vert yarimadasinda Seydina Limamou Laye'nin 1884'teki
cagristyla sekillenen Liyeniyye/Layenne, klasik stiff tarikat tipolojisini zorlayan
bir yapidir. Kurucu, kendisine Mehdi ve Hz. Muhammed'in manevi yeniden
zuhuru baglaminda olagantistii bir konum atfeden iddialarla gevresini toplad;
oglu Seydina Issa Rohou Laye de Isa figiiriiyle iligkilendirilen &zel bir halefiyet
hafizas1 kazandi. Bu sebeple Liyeniyye'yi siradan C4 tarikat olarak kodlamak
yetersizdir. CS karizmatik kurtarict hareket, C7 hanesel otorite ve C8 kutsal
mekin ag birlikte digiintlmelidir. Ogretinin kendi 6z-anlatisy, tarihginin

metafizik dogrulamasi degil; cemaatin kurucu megruiyet dilidir.

Y4 Boubrik, Saints et socicté en Islam, ozellikle M4’ al-Aynayn ve Sabra yayiim: biliimleri; ayrica ¢agdas arastirmalar igin J.

Blalack,  ‘al-Shaykh Ma  al-Aynayn — and ~ Moroccan  Resistance  to  French  Colonial — Penetration,  DOI:
10.1080/21674736.2020.181220;.

Y5 Boubrik, ‘Fondatenr et héritiers', 433-465: Boubrik, Saints et société en Islam, 117-184.

146

Jobn Glover, 'The Prophet Mubammad Reincarnated and His Son, Jesus: Re-centering Islam among the Layenne of Senegal’,
Journal of Historical Geography 42 (2013), 24-35, DOI: 10.1016/j.jbg.2013.04.017.

72



46.35. Yoft, Cambérene ve Kutsal Cografya: Liyeni Kimlik Mekanla
Nasil Kurulur? Liyeni topluluk hafizasi, Yoff ve Cambéreéne bagta olmak tizere
Cap-Vert yarimadasindaki kutsal mekanlarla i¢ i¢edir. John Glover'in gosterdigi
gibi yillik ziyaretler ve hafiza mekanlari, Islam tarihinin merkezini topluluk
agisindan yeniden Senegal cografyasinda kuran gii¢lii bir sembolik diizen tiretir.
Bu durum cografi izolasyon anlamina gelmez; tersine modern Senegal
vatandaghigr ve kiiresel Islam aidiyetiyle birlikte yagar. Hane halefiyet,
tirbe/ziyaret, yillik anma ve yerel mahalle birlikteligi C7+C8'i gliglendirir.
Devlet iligkisi genel olarak D2-D4 miizakere alaninda kalir; Liyeniyye modern

Senegal'de bagimsiz egemenlik iddiasi tagtyan C16 yapi degildir.*

46.36. Sahra ve Bat1 Afrika Bilangosu: Hane, Yol ve Kutsal $ehir.
Kunta/Muhtiriyye, Fidiliyye ve Layeniyye birbirinden ¢ok farkli kurumsal
¢oztimler dretir. Kunta'da daginik ulema-hane ve kervan agy; Fadiliyye'de genis
kurucu ailesinin farkli cografyalara béliinmesi; Liyeniyye'de kutsal cografya ve
kurtarict karizma 6ne ¢ikar. Bu cesitlilik, Bat1 Afrika'daki btittin dini cemaatleri
'marabut tarikati' diye siiflandirmanin yetersizligini gosterir. Ekonomik
dolagim, soy, zaviye, siyasi aracilik ve rittiel ayn1 yapida farkli oranlarda birlesir.
Devlet iligkileri de somiirge catismasindan yerel arabuluculuga kadar genisler.
Ortak nokta, seyrek yerlesimli veya hizla degisen siyasi ortamlarda kalic giiven ve

aidiyet aglarinin geyh-hane-mekén ti¢geni tizerinden kurulabilmesidir.*

46.37. Uveysiyye: Seyh Uveys el-Berivi ve Dogu Afrika Kadiriyye'si. eyh
Uveys b. Muhammed el-Berdvi'nin 1847-1909 arasindaki hayat, Kadiriyye'nin
Somali kiyilarindan Zanzibar, Kenya, Tanzanya ve Mozambik'e uzanan bagimsiz
bir bolgesel kola dontismesini gosterir. B. G. Martin, Uveys'i giiney Somali ve
Dogu Afrika kiyisinda kendi Uveysiyye kolunu kuran 6nemli Kadiri lider olarak
tanimlar. Yayillimin yalniz seyhin sahsi seyahatine degil, halifeler, 6gretmenler,
zikir halkalar1 ve kiy1 ticaret/ilim dolagimina dayanmast C4+C17 morfolojisini

giiglendirir. Kolun yerel toplumsal tabakalara agilmasi 6nemlidir; ancak eski

7 Glover, 'The Prophet Mubammad Reincarnated’, 24-35; Eric Ross, 'Christmas in Cambéréne: Layene Sacred Geography and
Senegalese Modernity', in Muslims and Others in Sacred Space, ed. Margaret Cormack (Oxford: Oxford University Press, 2012), 74—

107.
148

Trimingham, The Sufi Orders in Islam, Bat: Afrika boliimleri; Boubrik, Saints et société en Islam; Glover, "The Prophet

Mubammad Reincarnated..
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literattirdeki 'kitlesel doniigiimlerin tek faili tarikat' gibi biiyiik sayssal iddialar

ihtiyatla kullanilmalidir.

46.38. Uveysiyye ile Zanzibar Sultanlari: Himaye, Misyon ve Siyasi
Dolayim. Uveys el-Berivi'nin Zanzibar sultanlar1 Barghash, Khalifa ve Hamid b.
Thuwayni ile yakin iligkileri, tarikat-devlet baginin Dogu Afrika bigimini
gosterir. Saray yakinligr hareket alani, seyahat ve 6gretim imkani saglayabilir;
takat Uveysiyye'yi Zanzibar devletinin idari kolu yapmaz. Bazi Uveysi cevrelerin
Avrupa somiirge ilerlemesine karst yerel direnislerde rol aldigina dair kayitlar
bulunur; bu eylemler biitiin Uveysiyye'nin merkezden yonetilmis savas programi
olarak genellenemez. D2-D3 himaye ile belirli krizlerde D5/P3-P4 siyasallagma
ayni tarih icinde yan yana gelebilir. En kalic1 ag, askeri yapidan ¢ok 6gretmen-

halife ve kiy1 i¢i dolagim sistemidir.™

46.39. Silihiyye: Idrisi Mirasin Somali'de Ayr1 Kola Déniismesi. Silihiyye,
Ahmed b. Idris'in daha genis &gretmen mirasindan Muhammed Silih'in
cevresinde bagimsizlagan bir yol olarak Somali tarihine girdi. Bu nedenle Bélim
42'deki Idrisiyye aglarinin devami olmakla birlikte artik kendi seyh, ritiiel ve
halife kimligi bulunan C4 yap1 olarak ele alinabilir. Somali toplumunda tarikatlar
kabile soy sistemini tamamen ortadan kaldirmady; seyh ve zaviye aglart ¢ogu
zaman soy gruplari arasinda yeni, kesen baglar tiretti. I. M. Lewis'in klasik
aragtirmast da gehirli safl repertuvarin kirsal ve soy temelli toplumsal yapilar
icinde yeniden bigimlendigini vurgular. Silihiyye'yi yalniz Muhammed
Abdullah Hasan'in siyasi hareketine indirgemek bu daha genis tarikat tarihini

siler.’s!

46.40. Muhammed Abdullah Hasan: Silihi $eyhten Dervis Hareketine.
Muhammed Abdullah Hasan, 18901arda Hicaz'da Silihiyye'ye intisap edip
Somali'ye dondiikten sonra tarikat 6gretisini yaydy; fakat 1899 sonrasinda Ingiliz,
Etiyopya ve italyan giigleriyle uzun savaga girisen Dervig hareket, klasik tarikat
orglitlenmesinin Stesine gegti. Burada Silihiyye C4 aidiyeti, karizmatik liderlik,

askeri seferberlik ve siyasi egemenlik iddiasiyla C14-C16/P4 diizeyine bagland.

¥ B G. Martin, ‘Muslim Politics and Resistance to Colonial Rule: Shaykh Uways B. Mubammad Al-Barawi and the Qadiriya
Brotherhood in East Africa’, The Journal of African History 10/3 (1969), 471-486, DOI: 10.1017/S0021853700036392.

B0 Martin, ‘Muslim Politics and Resistance to Colonial Rule, 471-486.

BUL M. Lewis, Sufism in Somaliland: A Study in Tribal Islam I} BSOAS 17/3 (1955), 581-602; I, BSOAS 18/1 (1956), 145-160.

74



Bu yiizden 'Salihiyye Devleti’ demek yerine, Salihi kékenli bir liderin inga ettigi
Dervis siyasi-askeri hareketinden s6z etmek daha gtivenlidir. Ayni tarikatin bagka

mensuplart onun emir-komuta zincirine dahil degildi.”

46.41. Uveysiyye-Silihiyye Rekabeti ve 1909 Suikast1: Tarikat Sinir1 Ne
Zaman Sertlesir? Dogu Afrika'da Uveysiyye ile Silihiyye arasindaki rekabet,
ogretisel ve siyasi sinirlarin siddetle kesigebildigi bir vakadir. B. G. Martin, $eyh
Uveys'in 1909'da Muhammed Abdullah Hasan liderligindeki rakip Silihiyye
cevresinin temsilcileri tarafindan 6ldirildigint kaydeder. Bu olay, biitiin
Kadiriler ile biitiin Idrisi-Salihilerin siirekli savag halinde oldugu anlamina
gelmez; belirli liderler, yerel rekabet ve Dervis siyasi seferberliginin sertlestigi bir
krizdir. Siddet kodu, bireysel/drgiitsel fail diizeyinde tutulmali; Dogu Afrika
tasavvufunun tamamina yayilmamalidir. Vaka, rakip silsile kimliginin siyasi

catigma aninda daha keskin cemaat siniri iiretebildigini gosterir.™

46.42. Dogu Afrika Bilangosu: Tarikat, Kabile ve Somiirge Giicii
Arasinda Uglﬁ ili§ki. Uveysiyye ve Salihiyye, Dogu Afrika'da tarikat aglarinin
ne kabileyi ortadan kaldirdigini ne de onun basit uzantis: oldugunu gosterir. $eyh
ve halife baglantisi, farkli soy gruplarint ortak zikir ve egitim etrafinda
birlestirebilir; ayni zamanda yerel siyasi ¢atigmalarda belirli kabile ve lider
ittifaklariyla i ice gegebilir. Zanzibar, Britanya, Italya, Almanya ve Etiyopya gibi
tarkli devlet aktorlerinin varligr tek bir 'sémiirge-devlet’ kategorisini de yetersiz
kilar. Bu cografyada C4+C17 yapi, kriz aninda P3-P4'e ¢ikabilmig; fakat tarikatin
biitlin tyeleri savag¢r orgiite doniigmemistir. Cemaat tarihi igin ana ders, soy,

tasavvuf ve devlet iligkilerinin ayr1 analitik katmanlar olarak tutulmasidir.™

46.43. Ba Aleviyye / Tarika Aleviyye: Hadramut'taki 'Alevi’ ile Cezayir
Aleviyyesini Ayirmak. Hadramut'un B4 Alevi seyyid gelenegi, Ahmed el-
Alevi'nin XX. ytizy1l Cezayir'inde olusturdugu Aleviyye ile ayn1 tarikat degildir.
Isim benzerligi, cemaat envanterinde ciddi gifte sayim ve yanlis silsile riski tiretir.
Bi Aleviyye, Hz. Peygamber soyuna baglanan Hadrami seyyid haneleri, $afil

fikhi, tasavvufi egitim ve Hint Okyanusu gégii etrafinda ytzyillar iginde

2 I ewis, Sufism in Somaliland I-IT'; Abdi Sheik-Abdi, Divine Madness: Mohammed Abdulle Hassan (1856-1920) (London: Zed
Books, 1993).

53 Martin, "Muslim Politics and Resistance to Colonial Rule’, 471-486; Lewis, Sufism in Somaliland I'IT.

54 Lewis, Sufism in Somaliland I-IT; Martin, 'Muslim Politics and Resistance to Colonial Rule’, 471-486.
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sekillenmis genis bir C7+C4+C17 gelenektir. Tek kurucu ani yerine, el-Fakih el-
Mukaddem ve sonraki seyyid-ilim haneleri gibi olusum dtgimlerinden s6z
etmek daha uygundur. Hane soyu gliclidiir; fakat her Hadrami seyyid ayni

tarikat orgtitiine kayitlt degildir.

46.44. BA Alevi Kurumsallasmas:: Soy, Ribat, Egitim ve Hareketlilik. B4
Alevi geleneginin dayanikliligi, yalniz kutsal soy iddiasiyla agiklanamaz.
Hadramut'taki ribatlar ve ders halkalari, seyh-aile iligkileri, evlilikler, ticaret ve
ogrencilerin Hint Okyanusu limanlarma go¢ti birlikte ¢aligmistir. Engseng
Ho'nun "Tarim'in Mezarlar' yaklagimi, soy kattigtiniin duragan ge¢mis listesi
degil, hareket halindeki aileleri birbirine baglayan sosyal teknoloji oldugunu
gosterir. Seyyidlik C7 otoriteyi gii¢lendirirken 6gretim ve zikir C4, go¢ ise C17
katmani tiretir. Bu yapt merkezi genel bagkan: olan modern tegkilat degildir; ¢ok
sayrda hane ve 4lim, ortak soy/ilim/ritiel repertuvart i¢inde gevsek fakat

dayanikli bir ag olugturur.™

46.45. Ratibii'l-Haddiad: Bir Litani Hint Okyanusu'nda Nasil Ortak
Ritiiele Doniisiir? Abdullah b. Alevi el-Hadd4d'in 1634-1720 arasindaki hayau
ve ona nispet edilen Ratibii'l-Haddad, B Alevi geleneginin en taginabilir ritiiel
araglarindan biridir. Dtizenli Kur'an ayetleri, dualar ve zikirlerden olugan ratib,
seyyid gogleri ve ogretmen aglariyla Hadramut'tan Dogu Afrika, Giiney
Hindistan ve Giineydogu Asya'ya tagindi. Ratibi okuyan herkesin dar anlamda
bir B4 Alevi tarikat tiyesi oldugu séylenemez; ritiiel birgok yerde daha genis yerel
Miisliiman dindarliginin pargasi olmusgtur. Bu durum, C4 tarikat pratiginin C10

metin/ritiiel cevresine tagarak cemaat sinirlarini agabildigini gosterir.””

46.46. Malabar'da Bi Aleviler: Gogmen Seyyidlerden Yerel Mappila
Ritiieline. 2025 tarihli JRAS aragtirmasi, Hadrami seyyid gégmenlerin Tarika
Aleviyye'yi ve Ratibti'l-Haddid't Malabar'a tagdiging ritelin zamanla daha
genis Mappila Miisliman dindarligi iginde yerellestigini gosterir. Bu aktarim tek

155 Engseng Ho, The Graves of Tarim: Genealogy and Mobility across the Indian Ocean (Berkeley: University of California Press,
2006), ozellikle giris ve 1-3. biliimler.

56 [0, The Graves of Tarim, izellikle soy, gi¢ ve Hadrami seyyid aglart boliimleri.

7 Parappu Kadavath Matra Abdul Jaleel, Sacred Immigrants and Travelling Rituals: Malabar in the Sufi Cosmopolis of the
Indian Ocean’, Journal of the Royal Asiatic Society 35/2 (2025), 349-368, DOI: 10.1017/S1356186324000221; Ho, The Graves of

Tarim.
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yonlii 'Araplagtirma’ degildir: yerel safi geleneklerle rekabet, uyarlama ve ig ice
ge¢me vardir. Bu nedenle Hint Okyanusu cemaatlesmesi gé¢men topluluk +
yerel kabul + ritiiel dolagimi1 tiggeninde ele alinmalidir. B4 Alevi seyyidlerin kutsal
soy otoritesi onemlidir, fakat yerel Miisliimanlarin biittin dini hayatini tek bagina
belirlemez. C17 go¢ agi, C7 soy ve C10 rititel dolagim: burada agik bi¢imde

birlegir.”

46.47. Halvetiyye-Ytsufiyye: Seyh Yusuf el-Makassari'de Safi Otorite ile
Anti-VOC Miicadeleyi Ayirmak. Seyh Yusuf el-Makassari'nin 1626/27-1699
arasindaki hayat1 Giineydogu Asya, Hicaz, Banten, Seylan ve Gliney Afrika'yt
baglayan olagantistii bir agdir. Coklu stfi icazetleri i¢inde Halvetiyye kimligi
belirginlesmis; yazdig1 tasavvuf risileleri miiridleri arasinda dolagmugtir. Banten
Sultant Ageng Tirtayasa'nin ¢evresinde VOC'ye karst siyasi miicadeleye katilmasi
P4 bir satha tiretmis, yakalanmasinin ardindan Seylan'a ve 1694'te Cape'e siirgiin
edilmigtir. Fakat seyhin anti-VOC siyaseti Halvetiyye'nin biitiin tarihinin askeri
karakteri degildir. C4 6gretmen gevresi ile C14-P4 siyasal ittifak ayn1 biyografide

tarkli katmanlar olarak ayrilmalidir.”»

46.48. Kadiriyye ve Naksibendiyye'nin Bilingli Birlesimi: Ahmed Hatib
Sambas ve TQN. Ahmed Hatib Sambas'in 1802/03 civarinda Bat1 Borneo'da
dogup Mekke'de 1875'te 6lmesi, iki biyiik tarikat repertuvarinin yeni ve kalict
bir ad altnda birlesmesine 6rnektir. Tarekat Kadiriyye ve Naksibendiyye (TQN),
yalniz bir kisinin iki tarikata ayn1 anda mensup olmasi degildir; bay'at, cehri ve
hafi zikir unsurlar, silsile ve egitim usullerini tek 6gretim sisteminde birlegtiren
ayirt edilebilir C4 kimliktir. Fethu'l-Arifin niishalari, 6gretinin  6grenciler
tarafindan  kaydedilip Malay-Endonezya diinyasina tagindigint  gosterir.
Nagsbendi silsile ayrintlari  Gizerine modern aragtirmada  tartugmalar
bulundugundan, tek bir ge¢c dénem secereyi tartismasiz tarihsel kayit saymamak
gerekir. TQN daha sonra Java ve Kalimantan'da pesantren merkezleri tizerinden

tarkli kollara ayrilmigtir.

8 tbdul  Jaleel, Sacred Immigrants and Travelling Rituals’, 349-368.

19 Mustapha Keraan ve Mubammed Haron, Selected Sufi Texts of Shaykh Yusuf: Translations and Commentaries;, Tydskrif vir
Letterkunde 45/1 (2008), 101-122, DOI: 10.17159/2309-9070/tvl.v451.4470; ayrica Azyumardi Azra'nin Seyh Yusuf un ilmi-siyast
aglarina iligkin ¢aligmalar:.

10 4li Muzakir, "Petunjuk Baru Silsilah Abmad Kbatib Sambas: Tiga Teks Tulisan Melayn', Jurnal Lektur Keagamaan 13/2
(2015), 513 vd., DOI: 10.31291/jlk.v13i2.238; Martin van Bruinessen, Tarckat Nagsyabandiyah di Indonesia (Bandung: Mizan,
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46.49. Hint Okyanusu ve Giineydogu Asya Bilangosu: Hicaz Egitimi, Gog
ve Yerel Yeniden Kurulus. Bi Aleviyye, Seyh Yusuf el-Makassari cevresi ve
TQN tig farkli yayilma mekanizmast gsterir. Birincisinde seyyid hane gécii ve
rittiel; ikincisinde ¢oklu icazetli Alim-geyhin siyasi stirgiin dahil hareketliligi;
tctincisiinde Mekke'de sistemlestirilen birlesik tarikatin 6grenci-pesantren ag
belirleyicidir. Ortak nokta, Hint Okyanusu'nun pasif cografi arka plan degil, hac,
ilim, ticaret, siirgiin ve evlilik dolagiminin cemaat kurdugu aktif baglanti alan
olmasidir. Bu ytizden 'Arap merkezden cevreye tek yonli yayillma' modeli
yetersizdir. Yerel merkezler, gelen ritiiel ve silsileleri yeniden yorumlayarak

bagimsiz kurumsal hayat tiretmigtir.™

46.50. Firdevsiyye: Serefeddin Manyeri ve Bihar'da Kiibrevi Bir
Bolgesellesme. Firdevsiyye'nin Bihar'daki en gii¢lii temsilcilerinden $erefeddin
Ahmed b. Yahyi el-Manyeri'nin 1381'deki Sliimiine kadar gelisen gevresi,
Kibreviyye baglanuli bir silsilenin Hint alt kitasinda bagimsiz bolgesel kimlik
kazanmasina Ornektir. Manyeri'nin gseyhi Necibeddin Firdevsi tizerinden
Necmeddin Kiibri'ya uzanan nispeti, tarikatin ana soya bagini korur. Fakat
Bihar'daki mektuplar, ders, hadis ve stfi egitim ¢evresi kendi sosyal diinyasini
tretmigtir. Yeni aragtirmalar Manyeri'nin inziva tecriibesi ile ulema ve siyasi
cevrelerle iligkisini birlikte ele alir. Firdevsiyye burada C4 tarikat + C1 ilim agidir;
saray iligkileri D1-D3 diizeyinde degerlendirilir, bagimsiz siyasi devlet projesi

yoktur.'

46.51. Mediriyye: 'Heterodoks' Etiketinden Kurumsal Tarihe.
Beditiddin/$ah Madar adina baglanan Medariyye, XV. ytizyilin ikinci yarisindan
itibaren Kuzey Hindistan'da ayirt edilebilir zaviye, ziyaret ve dervis gruplari
tretmigtir. Kolonyal ve daha eski polemik kaynaklari, bazi Mediri gruplar
bhang, zincir, sira digt kiyafet ve kalenderi davransglar tizerinden 'heterodoks’ diye
tanimlamigtir. Ananda Bhattacharya'nin ¢alismasi, bu etiketin alunda farkls

yasam bicimleri ve zamanla degisen kurumsal yap1 bulundugunu gésterir. Bu

1992), 94-96, 123.
151 Green, Sufism: A Global History, Hint Okyanusu ve modern dolagim biliimleri; Ho, The Graves of Tarim; Muzakir, 'Petunjuk
Baru Silsilabh Abmad Khatib Sambas'.

162 Aysenur Aydinly, 'Hindistan'da Bir Firdevsiyye Seybi: Serefiiddin Manyeri, Tasavouf: TImi ve Akademik A rastirma Dergisi 56

(2025); ayrica Trimingham, The Sufi Orders in Islam, Hint alt kutast boliimii.
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nedenle Mediriyye tek tip antinomian topluluk degildir. Bazi kollar
gezgin/kalenderi C6 nitelik gosterirken, kalict tiirbe ve kirsal ziviyeler C4+C8
yapisina dontigmiistiir. Yerel hitkiimdarlarin toleranst D1-D3 iligki tretmis;

ritiiel farklilik otomatik siyasi radikallik sayillmamugtir.'

46.52. Nusihiyye: Pencap'ta Kadiri Bir Alt Kolun Yerel Merkezler Ag1.
Hact Muhammed Niisdh Gencbahg'in XVII. yiizyil Pencap'indaki ¢evresinden
dogan Nugahiyye, Kadiriyye'nin yerel merkezler ve halifeler tizerinden
kalicilagmis alt kollarindan biridir. Modern tanitici aragtirma onu agikga Kadirt
bir alt kol olarak degerlendirir; sonraki ytzyillarda Nogahra Serif ve
Pothohar/Pencap'taki farkli tiirbe-ziviye merkezleri kendi halife zincirlerini
tretmigtir. Yerel menikibda dogrudan kurucuya baglanan ge¢ donem seyh
anlaular1 kronolojik olarak sinanmalidir; @i¢ yiizyil sonra yagayan bir seyhin
kurucudan dogrudan icazet aldig1 iddiasi tarihsel degil hagiografik hafiza olabilir.
Nusahiyye, kiigiik 6lgekli C4+C8 yapinin kugaklar boyunca boélgesel kiiltiir ve

yerel dil Gretimiyle nasil siirdiigiini gosterir.*

46.53. Devlet [lligkileri Kargilagtirmas:: Himayeden  Siirgiine,
Arabuluculuktan Savasa. Bu boliimdeki kiigiik ve bolgesel tarikatlar, devlet
iligkisinin tarikatin teolojik kimliginden tiiretilemeyecegini 6zellikle agik bi¢imde
gosterir. Ayni Sazeli veya Kadirf ana silsileden gelen kollar, bir cografyada saray
himayesi goriirken bagka yerde sémiirge yonetimiyle savaga girebilir. Ayni tarikat
i¢inde bile hane ve dénem degistikge D kodu farklilagir. Asagidaki tablo, 'devlet
destekledi/devlet yasaklad:' seklindeki tek ctimlelik hitkiimler yerine, somut iligki
bi¢imini ve siyasallasma diizeyini yan yana gosterir. P4 veya D5-D7 kodu yalniz

ilgili kriz/kol i¢in kullanilmug; biitiin gelenege geriye dogru taginmamugtir.'

Yap1 / donem Somut devlet iligkisi Kod Analitik sinir

Zaviye ve seriflik aglarinin  hanedan
Cezaliyye / Sa'di Fas megruiyetine  katkis;  dogrudan  tarikat D2-D4/P1-P3 Himaye ve megruiyet aligverigi
devleti degil

S gnanda Bhattacharya, 'Understanding Madariya Silsila’, Journal of Muslim Minority Affairs 32/3 (2012), 384-399, DOI:
10.1080/13602004.2012.727297.

14 Lomatullah Zabid, 'Nanshabi Order of Sufism: An Introductory Study’, Oriental College Magazine 89/3 (2014), 3-11; ge¢ dinem
dogrudan-initiation iddialarinin kronolojik tenkidi igin Zulfigar Ali Kalboro'nun Pothobar Nisdhi tiirbeleri tizerine saba yazilar:
kargilagtirmals kullaniimagtor.

15 Bu biliimdeki devlet iliskilerinin kargilastirmalt kodlamast igin temel vaka literatiiri: Cornell, Realm of the Saint; Gutelius, "The
Path Is Easy’; Boubrik, Saints et société en Islam; Martin, ‘Muslim Politics and Resistance to Colonial Rule’; Ho, The Graves of Tarim;
Bhattacharya, 'Understanding Madariya Silsila’.
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46.54. Kurumsal Soy ve Doniigiim Haritasi: Ana Silsileden Bolgesel
Cemaate. Bolgesel tarikatlarin soyagaci, biyolojik aile agacindan farklidir. Ana
tarikat silsilesi manevi nispeti; hane soylari liderligin biyolojik veya seriflik
boyutunu; yeni ad ve merkez ise kurumsal bagimsizlasmay: gosterir. Asagidaki
harita, $4zeliyye, Kadiriyye, Halvetiyye, Idrisi cevre ve Kiibreviyye gibi buytk
geleneklerin hangi 6rneklerde yeni bolgesel kimlikler tirettigini 6zetler. Oklar,
modern sirket subesi gibi dogrudan idari baglilik degil, tarihsel 6gretim/nispet
iligkisini ifade eder. Ozellikle Cezayir Aleviyyesi ile Hadrami B4 Aleviyye'nin ad

benzerligine ragmen farkli kékenli oldugu ayrica gériiniir tutulmugtur.

Ana nispet / yeni yap1 Déniigiim diigiimii Kurumsal sonug

Sazeliyye — Cezlliyye XV. yy Fas; el-Cezili ve Delilii'l-Hayrat C4 + C10; metin ve ziviye agt
Sazeliyye/Derkaviyye — Aleviyye XX. yy bagt Mostaganem; Ahmed el-Alevi jieal:;o:j merkez, mukaddem ve C17
Kadiriyye — Badsisiyye Fas/Madagh; hane ve modern zaviye C4+C7+C17

Kadiriyye — Kunta/Mubhtariyye Sahra/Orta Nijer; Sidi el-Muhtér el-Kunti C4 + C7 + C17 ulema-hane

Kadiriyye — Fadiliyye Havd; Muhammed Fadil C4 + C7; gok merkezli ogul hatlar
Kadiriyye — Uveysiyye izz‘za-Zanzibar-Dogu Afrika; Uveys cl- C4 + C17 misyon/halife agt

Kadiriyye — Nisahiyye XVIIL yy Pencap; Nagah Gencbahg C4 + C8 yerel tiirbe-zaviye zinciri

XVIL yy Kabiliy; Muhammed b.

Halvetiyye — Rahméniyye C4; zaviye-kabile kesigimi

Abdurrahman
Idrisi gevre — Salihiyye XIX. yy; Muhammed Silih C4; Somali'de ayri tarikat kimligi
gii}i]l:\r'eviyye/Firdevsi nispet = Firdevsiyye Serefeddin Manyeri C4 + Clilim agt
Ba Aleviyye Zﬁ:;;‘e;: d:yg;;hm?f gelencgis Cenyir | | cqyc1y
Coklu icazet — $eyh Yusuf Halvetiyye hattt | Makassar-Banten-Seylan-Cape C4 + biyografik P4/stirgiin ag1
Kadiriyye + Nakgibendiyye — TQN Ahmed Hatib Sambas; Mekke — Endonezya Bilingli birlegik C4; pesantren kollart
Layeniyye 1884 Cap-Vert; Limamou Laye Klasik tarikat degil: C5 + C7 + C8
Medariyye XV. yy Kuzey Hindistan; $ah Madar hafizast Gezgin C6 ile ziviye C4/C8 arasinda kollar

46.55. Yirmi Boyutta Bolgesel Tarikatlar: Cemaat Anatomisi. Bolgesel
orneklerin kargilagtirilmast, 'kiigtik tarikat’ ifadesinin kurumsal basitlik anlamina
gelmedigini gosterir. Bir yapi az sayida cografyada bulunabilir ama giiglii hane,
kattiphane, ticaret, kutsal sehir veya diaspora kapasitesi tagtyabilir. Asagidaki 20
boyutlu matris tek tek biitiin kollarin ortalamasini degil, bu boliimde tespit

edilen morfolojik ihtimalleri &zetler. Ozellikle liderlik, ekonomi, mekan,

1ee Soy ve doniigiim haritast, boliim boyunca kullanilan birincil/ikincil literatiiriin karsilastirmaly sentezidir; ana tarikat nispetleri

igin ayrica Trimingham, The Sufi Orders in Islam ve Green, Sufism: A Global History.
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kapalilik, siyasallagma ve devlet iligkisi degisken alanlardir. Ana sonug, tarikat
boyutunun cografi yayginliktan bagimsiz oldugudur: kiigiik bir ziviye ag1 bile

ylzyillar boyunca giiglii sosyal stireklilik tiretebilir.*

Boyut Bolgesel tarikatlar igin kargilagtirmali sonug

1. Kurucu/gekirdek Tek tip degil: kurucu seyh, hane, metin veya birlesik silsile baglangict

2. Kurulug Ani tarih yerine ¢ogu kez adin, merkez ve halife aginin kademeli kalicilagmast
3. Merkez Ziviye, kutsal sehir/tiirbe, kiitiiphane, hane veya Hicaz egitim dagiimii

4, Liderlik Karizmatik seyh; baz1 Srneklerde hane/serif soyu ve konsey

5. Halefiyet Tek halef, goklu ogul kollart veya tartigmali yagayan halefiyet

6. Uyelik Bay'at/miiridlikten gevsek ziyaret ve ritiiel katilimina kadar

7. Egitim Sohbet, zaviye/ribat, kiitiiphane, mektup, pesantren ve icazet

8. Ritiiel Zikir, salavit, ratib, sema/miizik; gogu yerde taginabilir metinlerle

9. Ekonomi Vakif/bagis, tarim, ticaret, kervan, gd¢men ticareti; yapidan yapiya degisir

10. Sosyal yardim Misafirlik, arabuluculuk, koruma, egitim, gégmen dayanigmast

11. Mekan C8 giiglii: tiirbe/zaviye; C17'de hareketli ve ok merkezli aglar

12. Kadinlar Kaynaklarda gogunlukla eksik goriiniir; hane, ziyaret ve aktarimda rol ihtimali ayrica aranmalt
13. Genglik Klasik égrenci-miiridlikten modern sehirli/diaspora gevrelerine

14. Kapalilik Genel K0-K2; segici icazet/ritiiel K2; siyasi gizlilik ayr1 Slgiiliir

15. Siyasallagma Cogunlukla P0-P2; belirli kol ve krizlerde P3-P4

16. Devlet iligkisi D1-DS yaygin; D6-D7 yalniz Dervis gibi 6zel siyasi dniigiimlerde

17. Siddet Tarikat kimliginin zorunlu sonucu degil; belirli lider/kriz diizeyinde kodlanir
18. Transnasyonellik Hac, ticaret, kitap, go¢ ve siirgiinle C17 sik goriiliir

19. Dijitallesme Yasayan kollar i¢in web/sosyal medya ek C18 katmany; tarihsel tiyelikle esit degil
20. Genel morfoloji C4 ¢ekirdegi sik; C1/C7/C8/C10/C17 ikincil katmanlar bolgeye gore degisir

46.56. Sonug: 'Diger Tarikatlar’ Aslinda Cemaat Tarihinin
Laboratuvaridir. Bolgesel tarikatlar ve alt kollar, biiyiik tarikatlarin dipnotu
degildir. Tam tersine cemaatlesmenin nasil yerellestigini, karizmatik lider
oldiigiinde nasil gogaldiginy, ritiielin metin veya gog yoluyla nasil tagindigini ve
aynu silsilenin farkli devlet stratejileri tiretebildigini en agik bigimde bu 6rnekler
gosterir. Ceziliyye'de dua kitabi, Nésiriyye'de kiitiiphane, Kunta'da hane-
kervan, Liyeniyye'de kutsal cografya, Uveysiyye'de kiy1 misyonu, B4 Aleviyye'de
soy-go¢, TQN'de bilingli tarikat birlesimi belirleyici kurumsal teknolojiye

déntigmiigtiir. Bu bolim béylece Besinci Kistm'in son envanter halkasin

7 Yirmi boyutln matris bu eserin CI1-C18, D0-D7, K0-K4 ve P0-P4 analitik siniflandirmasina gore boliimdeki vakalarin

kargilagtirmals sentezidir; kodlar abldki puan veya hukuki hickiim degildir.
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tamamlar. Bir sonraki kissmda soru artk seyhten tarikata degil, kardeslik ve

meslek etiginin nasil fistiivvet tegkilatlarina déntstiigiine cevrilecektir.

18 Biliimiin genel sentezi igin Trimingham, The Sufi Orders in Islam; Green, Sufism: A Global History; Cornell, Realm of the Saint;
Ho, The Graves of Tarim.
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ALTINCI KISIM

FUTUVVET, AHILIK VE KARDESLIK CEMAATLERI

Bu Kisim, tasavvuf tarikatlarina paralel akan bir bagka cemaatlegsme bigimini ele
alir: meslegin, ahlikin ve kargilikli giivencenin etrafinda 6riilen futiivvet ve ahilik

teskilatlarini.

Bélumler futiivvetin dogusundan tegkilatlanmasina, Abbési hilafetinin onu bir
siyaset araci olarak kullanmasina ve Anadolu’da ahilige evrilmesine uzanir; ahi
teskilatindaki inisiyasyon ve hiyerarsi, esnaf-lonca ile dini cemaatlesmenin i¢ ige
gegmesi, flitiivvetnimelerin normatif ¢ergevesi ve nihayet cemaatin ekonomi ile

sosyal giivenlikle kurdugu bag ele alinir.

Ana eksen sudur: burada aidiyet, yalniz manevi bir yol degil, ayni zamanda bir
meslek, bir ahlik kodu ve bir sosyal sigorta bi¢imidir. Fiittivvet ve ahilik, cemaatin
glindelik iktisadi hayatin igine nasil yerlestigini gosterir; bu, tekke merkezli

modelin yanindaki “¢ars1” boyutudur.

BOLUM 47 — FUTUVVETIN DOGUSU

Fetd Ablikindan Sebir Genglik Aglarina ve Tasavvufi Fiitivvete

47.1. Fiitiivvetin Dogusunu Nasil Okuyacagiz? Ahlik, Genglik Grubu ve
Kurum Arasindaki Sinir. Futiivvet tarihinin en biytik yontembilim
problemi, farkli ytizyillarda ayni1 kelime ailesinin birbirinden oldukea farklt
gerceklikleri adlandirmasidir. Fetd baglangigta geng, yigit veya comert kisi i¢in
kullanilabilirken, daha sonra fittivvet ahlaki bir ideal, sehir genclik dayanigmast,
stifl erdem repertuvari, meslek kardegligi ve nihayet devletge diizenlenen bir
teskilat anlami kazanmugtir. Bu boliim yalniz dogus safhasini izleyecek; XIII.
yiizyilin kurumsal futiivvet teskilitini ve Ahilige giden mesleki yapilanmayi
sonraki bolimlere birakacaktr. Boylece Kur’an’daki feta kelimesi, IX. ytizyil
Nisabur fityan1 ve XII-XIII. ytizyll sed kusanan 6rgiitli fiitiivvet mensuplart

ayn1 kurumun degismeden yasayan tiyeleri gibi gosterilmeyecektir.

169

Siileyman Uludag, ‘Fiitiivvet, TDV Islam Ansiklopedisi, c. 13 (Istanbul: TDV, 1996), 259-261; Ahmet Yasar Ocak, ‘Fiitiivvet’,

aynz eser, gevrimigi siiviim, erigim 20 A (gustos 2026,
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47.2. Feta, Fitye, Fityin ve Fiitiivvet: Aym1 Kok, Farkli Tarihsel
Katmanlar. Arapga fetd kelimesinin temel anlami geng erkek olmakla birlikte
yigitlik, comertlik ve asalet ¢agrigimlarini da tastyabilmistir; ¢ogullart fitye ve
fityAndir. Fiitiivvet ise ayn1 kokten tiireyen soyut isimdir ve tarih icinde 'genglik’
anlamindan ahliki yigitlik ve dayanigma anlamina dogru genislemistir. Burada
onemli olan, sozlitk akrabaligini kurumsal stireklilik sanmamakur. Bir metnin bir
kisiyi fetd diye 6vmesi, o kisinin 6rgiitlii fiitiivvet grubuna mensup oldugunu
gostermez. Buna karsilik fityin kelimesinin belirli gehir gruplary, liderlik iligkileri
veya ortak pratiklerle birlikte kullanildigi daha ge¢ baglamlar sosyal 6rgiitlenme

bakimindan ayrica incelenmelidir.”™

47.3. Cahiliye Arabistant: Miiriivvet ve Feti Idealinden Kurum
Cikarmamak. Islim  oncesi Arap toplumunda cesaret, comertlik,
misafirperverlik, himaye ve kabile dayanigmast miiriivvet idealinin 6nemli
pargalartydy; fetd da bu nitelikleri tagiyan geng yigit tipini ¢agristirabiliyordu.
Ancak kaynaklar, bu ahliki tipin tiyelik, merasim, yonetim ve stireklilik tireten
bagimsiz bir futtivvet tegkilitt meydana getirdigini gostermiyor. Literatiirde
titiivvet kelimesinin Cahiliye dénemindeki kullanim derecesi konusunda farkl
degerlendirmeler vardir. Giivenli sonug, sonraki fiittivvet ahlakinin Arap yigitlik
ve comertlik dilinden yararlanmig olmasi; fakat kurumsal futiivvetin dogrudan

Cihiliye'den degismeden devralinmig bir 6rgiit sayilmamasidir.”

47.4. Kur’an’da 'Fiitiivvet’ Yoktur: Feti Kelimesinin Tarihsel Siniri.
Kur’an’da fiitiivvet soyut ismi yer almaz; fetd, fitye ve fityin bicimleri ise cesitli
kissalarda goriiliir. Bu kullanimlarin ortak noktasi, kelimenin 6ncelikle geng kisi
veya gengler anlamima gelmesidir. Daha sonraki safi yorumlar bu genclik
anlaularindan ahlaki cesaret, sadakat ve nefsin putlarini kirma gibi fiitiivvet
ilkeleri tiiretecektir; ancak bu ikinci anlam katmani tefsir ve tasavvuf tarihine
aittir. Dolayistyla Kur’an, 6rgiitlii futiivvet cemaatinin dogrudan kurulug metni
olarak degil, daha sonraki fitiivvet yazarlarinin kendi etik soylarint kurarken

basvurduklari normatif ve sembolik kaynaklardan biri olarak okunacaktir.”

70 Mobsen Zakeri, Javanmardi’, Encyclopaedia Iranica, XIV/6 (2008), 594-601; William L. Hanaway ve Claude Cahen, “Ayyar’,
Encyclopacedia Iranica, ITl/2 (1987), 159-163.

7 Abmet Yagsar Ocak, ‘Fiitiivvet’, TDV Islam A nsiklopedisi, gevrimigi siiviim, erigim 20 Agustos 2026; Zakeri, Javanmards’

72 Kur'in-1 Kerim, Yiisuf 12/30, 36, 62; el-Kehf 18/10, 13, 60; el-Enbiyd 21/60; Zakers, Javanmards’.
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47.5. Ashib-1 Kehf'in Fityesi: Genglikten Ahliki Cesaret Semboliine.
Kehf stiresinde magara arkadaglart 'Rablerine iman eden gengler' olarak anilir.
Ayetin tarihsel baglaminda vurgu, inanglart ugruna g¢evrelerinden ayrilan
genglerin iman ve hidayetine yoneliktir. Ortagag stfi ve futiivvet yorumlart ise bu
anlattyr sadakat, fedakirlik ve baski kargisinda dogruyu koruma idealiyle
iligkilendirmistir. Bu yorumun fatiivvet tarihi bakimindan 6nemi, bir kurumun
erken varligint kanitlamasi degil, fitiivvet ehlinin kendisine ge¢misten 6rnek
kahramanlar iretme yontemini gostermesidir. Boylece Kur’ani fitye, tarih i¢inde

kelimenin ahlaki yticeltilmesine giiglii bir sembolik kaynak saglamugtir.”™

47.6. Hz. ibrihim’'e 'Fetd' Denmesi: Put Kirma Motifinin Tasavvufi
Yeniden Okunmast. Enbiya stiresinde putlari kiran kisinin 'Tbrahim denilen bir
geng' oldugunun sdylenmesi, sonraki futiivvet yorumlarinda 6zel bir agirlik
kazanmugtir. Stfiler, Ibrahim'in dis putlart kirmasini insanin kendi nefsindeki
putlart kirmasiyla iligkilendirmis ve gergek fetdy1 nefsine kargt yigit davranan kisi
olarak tanimlamistir. Bu yorum fittvvetin askerl cesaretten i¢ ahlik
miicadelesine dontismesinin giizel bir 6rnegidir. Fakat ayetin kendisinde bir
fitivvet teskiliti, merasim veya kardeslik orgiitlenmesi yoktur. Tarihginin
yapmast gereken, ayet ile yiizyillar sonra kurulan yorum zincirini birbirinden

ayirarak her ikisinin etkisini goriiniir kilmakeir.

47.7. Yasuf Kissasindaki Feti/Fityin: Giindelik Genglik Teriminin
Sonraki Anlamlardan Ayrilmasi. Yiisuf sGresinde fetd ve fityn bigimleri farkls
geng erkekleri veya hizmetlileri anlatmak igin kullanilir. Bu 6rnekler, Kur’an'daki
kelimenin her gectigi yerde 6zel bir yigitlik ahlikini veya cemaat kimligini
tagimadigint géstermesi bakimindan 6nemlidir. Fattivvet tarihini Kur’an'a
baglayan daha geg yazarlar belirli peygamber kissalarini ahlaki 6rneklik zincirine
dahil etmiglerdir; fakat kelimenin biitiin Kur’ani kullanimlarini tek bir teknik
tasavvuf terimi gibi okumak anakronizmdir. Bu ayrim, ayn1 kelimenin sézliik,
ahlak ve 6rgiit anlamlar1 arasinda tarih i¢inde gergeklesen dontisiimt daha dogru

izlemeyi saglar.”

173

* Kur'dn-1 Kerim, el-Kebf 18/10, 13; Zakeri, Javanmardi’.
4 Kur'in-1 Kerim, el-Enbiyé 21/60; Siileyman Uludag, ‘Fiitiivvet’.
7 Kurin-1 Kerim, Yiisuf 12/30, 36, 62; Abmet Yagar Ocak, ‘Fiitiivvet’.
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47.8. Masi'nin Fetisi: Hizmet ve Yol Arkadagliginin Sonraki Sembolik
Degeri. Kehf stiresindeki M s kissasinda feti kelimesi onun geng yol arkadagini
ifade eder. Daha sonraki manevi literatiir, hizmet, yol arkadaghg ve biytge
refakat gibi unsurlart fiittivvet 4ddbinin pargast haline getirecektir. Bununla
birlikte kissadaki fetd kullanimini dogrudan seyh-miirid modeli veya fitiivvet
tyeligi saymak dogru degildir. Buradaki tarihsel 6nem, fitiivvet geleneginin
kendi etik sozligiini kurarken Kur’an'daki farkli genglik sahnelerini yeni
anlamlarla bir araya getirmesidir. Bu yeniden okuma, fitiivvetin yalniz toplumsal

degil giiglii bir metinsel hafiza tiretme bigimi oldugunu da gosterir.”

47.9. Kur’ani Genglikten Fiitiivvet Ahlikina: Tefsirin Kurdugu Ikinci
Katman. Meybiidi gibi daha ge¢ mifessirler, Kur’an'daki genglik anlatilarini
javanmardi/fitiivvet ilkeleriyle yorumlamiglardir. Bu yorumlar tarihgi igin iki
ayrt veri tagir: Ilki Kur’an'n erken metinsel kullanimi, ikincisi ise sonraki
Miisliiman toplumlarin bu kullanima yiikledigi ahlaki anlamdr. Ikinci katman,
tuttvvetin peygamberler ve silih gengler tizerinden ge¢mise dogru uzatilan kutsal
bir soy kurgulamasina imkin vermistir. Bu soy gercek bir 6rgtitsel silsile degildir;
fakat tiyelerin kendi ahlki kimliklerini megrulagtirmalarinda giiclii bir hafiza

teknigidir."”

47.10. Hadis ve Siinnet Meselesi: Orgiit Emri Degil Ahliki Malzeme.
Erken hadis killiyainda Hz. Peygamber'in belirli bir 'fatiivvet tegkilat!
kurdugunu veya immeti béyle bir 6rgiite girmeye ¢agirdigint gosteren giivenilir
bir kurumsal emir yoktur. Buna kargilik comertlik, kardeslik, ahde vefa, misafire
ikram, bagkasinit kendine tercih etme ve eziyetten kacinma gibi cok sayida stinnet
ilkesi sonraki futtivvet metinlerinin ahlaki malzemesi olmustur. Siilemi'nin
Kitabt'l-Fattivve'si bu yontemin tipik 6rnegidir: hadis ve erken zithd-stfi sozleri
bir araya getirilerek geng yigitlik ahlaki Islimi normatif cerceve icinde yeniden

kodlanir.”

176 Kurdin-1 Kerim, el-Kehf 18/60; Zakeri, Javanmards’.

77 Zakers, Javanmards’, ozellikle Kur'an'daki fetd/fitye kullanimlarinin sonraki javanmardi yorumiar: hakkindaki biliim.
78 dbit “Abd al-Rabmdén al-Sulami, Kitdbii'l-Fiitiivve, ngr. ve trc. Silleyman Ates (Ankara: Ankara Universitesi flzibz:wzt Fakiiltesi,
1977); Recep Sentiirk, ‘Futnwwah: Codifying Youth Ethics from the Sunnab with Reference to Sulami’s Kitab Al-Futnwwa’,

International Journal of the Asian Philosophical Association 14/1 (2021): 13-38.
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47.11. 'La Feti illa Ali' Rivayeti: Tarihsel Cekirdek ile Sonraki Fiitiivvet
Hafizas1. Hz. Ali'nin ilerleyen ytizyillarda 'seyyidii'l-fitydn’ ve fuitiivvetin bas piri
sayilmast, fiittivvetin en kalict sembolik unsurlarindan biridir. Uhud baglaminda
aktarilan 'Ali'den bagka fetd yoktur' s6zii de bu hafizada merkezi yer kazanmigtir.
Ancak bu anlatinin sonraki fitiivvet secerelerindeki islevi ile Hz. Peygamber
déneminde kurumsal bir fitiivvet silsilesinin gergekten mevcut oldugu iddias:
birbirinden ayrilmalidir. Giivenli sonug, Ali'nin cesaret, comertlik, sadakat ve
dini otorite 6zellikleri nedeniyle fiitiivvetin ¢esitli Stinni ve Sii ¢evrelerinde

ortaklaga yticeltilmis bir sembol haline gelmesidir.”

47.12. Hz. Ali'nin Merkezilesmesi Mezhep Esitligi Degildir. Hz. Ali'nin
tutavvet silsilelerinde merkezilesmesi, fuitiivvetin buitiintyle S$if bir kurum
oldugu anlammna gelmez. Siilemi, Kuseyri, Herevi ve Siihreverdi gibi baglica
futtvvet yazarlarinin Stinni tasavvuf gevresinde bulunmasi bu genellemeyi
engeller. Ote yandan Ali sevgisi, ehl-i beyt vurgusu ve daha sonra halife Nasir-
Lidinilldh'in siyast diizenlemesinde Ali'nin temel figiir olarak kullanilmasi gergek
tarihsel unsurlardir. Burada mezhep etiketi yerine mesruiyet repertuvari
izlenmelidir: Ali farkli gevrelerin kesisebildigi yigitlik, adalet ve velayet sembolii

olmustur.™

47.13. Selmin-1 Firisi ve $ed Hafizasi: Sonradan Kurulan Silsileyi Erken
Doneme Tagmmamak. Daha geg futiivvet geleneklerinde Selman-1 Farisi, Hz.
Peygamber ile fiitiivvet mensuplart arasinda ged/kemer aktariminin Snemli
halkalarindan biri olarak gésterilir. Bu anlati, 6zellikle Irani ve mesleki fuitiivvet
cevrelerinde gii¢lii bir sembolik islev gérmiistiir. Bununla birlikte Hz. Peygamber
déneminde sed kugsanma merasiminin kurumsal fiitiivvet inisiyasyonu olarak
uygulandigini kanitlayan erken tarihsel veri bulunmaz. Bu sebeple Selmin'in
konumu 'kurucu tarihsel gérev' degil, sonraki fitiivvet secerelerinin peygamber

dénemine agilan megruiyet kopriisii olarak degerlendirilecektir.™

47.14. Bireysel Faziletten Sosyal Koda Gegis: Asil Tarihsel Problem.

Futtivvetin dogusunda aradigimiz kirilma, bir kiginin comert veya cesur

7 7 akeri, Javanmardi’; ayrica Hz. Ali’nin fiitivvet hafizasindaki yeri igin Uludag, ‘Fiitiivvet’.

180 o oo 00 . - .
Ulndag, ‘Fiitiivvet’; Zakeri, Javainmards’.

181 . - . 2 Py . . . pp e
Zakeri, Javanmardi’, sed ve Selmdn-1 Farisi'ye dair sonvaki rivayetler boliimi.
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sayilmasindan bir grubun ortak ahlik koduna sahip olmasina gegistir. Bu
doniigiim tek bir yilda gergeklesmemistir. VIIL. yiizyildan itibaren Irak ve Iran
schirlerinde fetd/fitydn, javinmard ve ayydr gibi terimlerin grup iliskileriyle
birlikte gortinmesi; daha sonra stfi ¢evrelerde aynt kavramin sistematik ahlak
terminolojisine doniismesi bu uzun siirecin farkli katmanlaridir. Dolayisiyla
'futiivvetin kurulug tarihi’ yerine, bireysel ideal — sosyal genglik ag1 — stfi etik
— kurumsal kardeslik seklinde ¢ok asamali bir morfoloji kullanmak daha

givenlidir.'

47.15. VIIL. Yiizy1l Esigi: Fiitiivvetin Sosyal Anlam Kazanmaya Baglamasi.
Modern aragtirmalar, fatiivvet kelimesinin sosyal ve orglitsel ¢agrisimlarinin
ozellikle I1./VIIL. ytizyildan itibaren belirginlestigini kabul eder. Bu satha hentiz
tek tip bir teskilat degildir; sehir gengleri, diizensiz savagcilar, koruma gruplari,
comertlik gevreleri ve stfi ahlik aglart farklt bélgelerde farkli adlarla gériindir.
Kaynak kitlig1 ve terimlerin degiskenligi nedeniyle erken bir 'merkez tegkilat’
kurmak miimkiin degildir. Bu yiizden bu donemi C5'in tam olugmusg hali degil,
fitiivvet/meslek kardegligi tipinin sosyal 6n-bicimlerinin ¢ogaldigi bir gecis

sahasi olarak kodlamak daha isabetlidir.™

47.16. Begsar b. Biird Tartigmast: Ilk Kurumsal Kullanim iddias1 Ne
Kadar Giivenli? Mohsen Zakeri, VIII. ytzyil sairi Begsir b. Biird'tin siirinde
fiitiivvetin daha sonra Islim kiiltiiriinde gériilen sosyal ¢agrisimlara yaklagan
erken bir kullanimini tespit eder ve bunu Irani geleneklerin aktarimiyla
iliskilendirir. Bu Oneri 6nemlidir; fakat tek bir siir 6rneginden biitiniiyle
kurulmug bir tegkilat ¢ikarmak miimkiin degildir. En gtivenli kullanim, Begsir
ornegini kavramin VIIL yiizyilda kisisel yigitlik anlaminin 6tesine ge¢meye
basladigini diigtindiiren bir isaret olarak kaydetmek, kurumsallagma derecesini ise

sehir tarihi ve diger kaynaklarla birlikte degerlendirmekeir.™

47.17. Sisani Koken Tezi: Kurumsal Devamlilik mi, Kiiltiirel Bilesim mi?
Futtvver ve ayyirligin fran'daki SAsini savaggt veya 4zidin gelenekleriyle

baglantli oldugu yoniinde giiglii bir aragtirma hatt vardir. Kemer kuganma,

182 oo 00 . - .
Abmet Yagar Ocak, ‘Fiitiivvet’; Zakeri, Javanmardy’.

183 Hanaway ve Caben, “Ayyar; Abmet Yasar Ocak, ‘Fiitiivvet’.

84 7 akeri, Javanmardsi’, Bessdr b. Biird ve erken kullanim tartismast.
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javanmardi dili ve Iran sehirlerindeki ayyar gruplar1 bu tezi besler. Buna kargilik
elimizde Sasini ¢agindan Islami fiitiivvet teskilatina kesintisiz tiyelik, yonetim ve
ritiiel zinciri gosteren belgeler yoktur. Bu nedenle eserimiz 'Sisini kurumunun
aynen devami' hitkmiint kullanmayacak; Arap muriivvet/fetd degerleriyle Irani
javanmardi ve savagci-sehir geleneklerinin Irak-Horasan ortaminda birlesmesini

daha giivenli bir kiiltiirel bilesim modeli olarak benimseyecekeir.™

47.18. Sed/Kemer Benzerligi: Zerdiigti Kustik ile Fiitiivvet Inkigafi
Arasindaki Sinir. Fitiivvet inisiyasyonunda daha ge¢ donemde goriilen sed
kusanmanin Zerdisti kustik kusagiyla bicimsel benzerligi sikca vurgulanmugtir:
her ikisinde de kugak ve tiglii sembolizm vardir. Fakat ritiiellerin anlami ayni
degildir; kustik erginlenme ve dini kimlik sinirtyla, fiittivvet seddi ise tyelik ve
ahlaki-safi merasimle iligkilidir. Benzerlik olast kiiltiirel aktarimi diistindiirebilir,
fakat tek bagina dogrudan kurumsal kéken kanitt degildir. Bu boliimde sed, erken
VIII-X. yiizydl futiivvetinin zorunlu ve evrensel bir uygulamast sayilmayacak;
tam tegkildth merasimlerin daha sonraki safhasina ait bir belirti olarak

tutulacaktir.’®

Dénem / Baskin kavram Sosyal bi¢im Kurumsallik Gitvenli tarihsel
katman sonug

Ahlaki  dil  vardir;

Cahiliye / erken Bireysel yigitlik ve

fetd / miirii K X sroticli Firei
Arap cevresi etd / miirtivvet comertlik ideali urum yo Srgiitlia titiivvet
kanitlanamaz
Sonraki yorumlar igin
Kur’ani katman fetd / fitye / fityan Kissa ve genglik dili | Kurum yok normatif-sembolik
kaynak
fitvin / Sehir gengligi, Sosyal anlam
VIIL yy. Irak-Iran | | ty_ . gondlli savag, | Digiik-orta belirginlesir; tek
javanmard / ayyar
dayanisma merkez yok
ic ahlak, isir, k
IX. yy. Horasan- . . Safi ve melimeti “(; A san, - kusur
A fuitiivvet / melimet A C2-C3 ortme ve nefs
Nisabur ahlak halkalar . .
miicadelesi
Ya'kab b. Leys
. . . . ) C8—C14/C16 ozel | orneginde siyast
IX. yy. Sistan ayyir / mutatavvia | Silahliyerel ag vaka doniigiim
miimkiindiir

5 Mobsen Zakeri, Sisianid Soldiers in Early Muslim Society: The Origins of ‘Ayyaran and Futnwwa (Wiesbaden: Harrassowitz,
1995); Zakeri, Javanmardi’.

18 7 akeri, Javanmards, sed/kustik kargilastirmast ve ibtiyat kayitlar:.
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D5 Giivenli ihsel
onem Baskin kavram Sosyal bi¢im Kurumsallik Hvent tarthse
katman sonug
_ . . Stilemi ve Kiabusnime
flitiivvet Metin, sehir ve .
X-XI.yy. L R . C3 + proto-C5 ile normlar yazli ve
javanmardi meslek gevreleri ; :
gogul hale gelir
XII fitiivvet Gok  merkezli | i I:Iasg—Ltlld n:l“ah ici
. yy. sonu litlivve Kardeglikler esigi standartlagtirmast igin
hazir sosyal alan

47.19. Ayyiar Kimdir? 'Haydut' ile 'Yigit' Arasindaki Kaynak Perspektifi.
Ayyar kelimesi tarihsel kaynaklarda son derece degisken anlam tagir. Devlet
kronikleri ayni kisileri diizensiz savagci, serseri, yagmact veya isyanct diye
niteleyebilirken; edebi ve sGfi metinler onlar1 cesur, comert, sir saklayan ve
mazlumu koruyan javanmardlar olarak yticeltebilir. Bu ikilik yalniz kelimenin
anlam degismesinden degil, yazarin toplumsal konumundan da kaynaklanir. Bu
nedenle bir kaynakta 'ayyir' goriilmesi otomatik bi¢imde sug¢ Orgiitii veya
tuttvvet kardegligi anlamina gelmez. Her vaka sehir, patronaj, siddet ve ahlak

diliyle birlikte incelenmelidir.*”

47.20. Fityan ile Ayyarin Ayni Sey midir? Kesisme Var, Ozdeslik Yok.
Ortagag kaynaklarinda fityan, ayyarin, javinmardin, mutatavvi'a ve bazen ahdis
gibi kelimeler birbirine yaklagabilir; fakat bunlarin tamami es anlamli degildir.
Fityan daha genis genclik/fiitiivvet cevresini, ayyiran diizensiz sehir savagcilart ve
popiiler gruplari, mutatavvi'a goniilli savaggilari, ahds ise bazi sehirlerde yerel
genglik-milis unsurlarini gésterebilir. Déneme ve bolgeye gére bu gruplarin insan
kaynag: kesisebilir. Cemaat tarihi bakimindan dogru yontem, isimleri mekanik
bi¢imde birlestirmek yerine ortak tiyelik, lider, rittiel, mekan ve eylem kanitini

aramaktir.’®

47.21. Sehir Genglik Gruplari: Merkezi Devletin Disinda Yerel Giivenlik
ve Dayanigma. Emevi ve Abbisi donemlerinde 6zellikle Irak ve eski Sisini
sahasindaki buyiik sehirlerde, merkezi ordunun diginda yerel savunma ve
giivenlik islevi goren genglik gruplari ortaya ¢ikmustir. Bazilart sinir savagi,
mahalle korumasi veya polis yardimer giicii olarak iktidarla birlikte galisirken,

siyasi kriz zamanlarinda ayni insan kaynag sokak ¢atigmalarinin veya isyanlarin

187 Hanaway ve Caben, “dyyar’

188 2 - . - .
Hanaway ve Caben, “dyyar; Zakeri, Javanmards’.
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pargasi olabiliyordu. Bu esneklik fiitiivvetin devlet iligkileri agisindan 6nemlidir:
erken gruplar dogasi geregi 'devlet karsiti' degildir; D2-D4 arasinda himaye,
kullanim, pazarlik ve denetim gorilebilir, krizlerde D5-D6 c¢atigmaya
cikilabilir.™

47.22. Mutatavvi'a ve GoOniillii Savas: Dini Seferberlik ile Fiitiivveti
Ozdeglestirmemek. Smnir bolgelerinde goniillii savaggilar igin kullanilan
mutatavvi'a terimi, bazt bolgelerde ayyir ve fitydn gevreleriyle Ortiigebilir. Bu
ortigme, futtivvetin dogusunda cesaret, fedakarlik ve topluluk savunmas gibi
degerlerin neden gli¢lii oldugunu agiklamaya yardim eder. Bununla birlikte her
gonilli savager futiivvet mensubu degildir; her futiivvet gevresi de askerd birlik
degildir. Ozellikle sonraki tasavvufl fiitiivvet, siddet kapasitesini degil nefsine
kargi miicadele, comertlik ve bagkasinin kusurunu 6rtme gibi erdemleri 6ne

¢ikaracakur. Boylece askeri sosyal zemin ile ahliki kavramin kesismesi kabul

edilirken 6zdeglik reddedilir.™

47.23. Diizen Kurucu mu, Diizen Bozucu mu? Ayni Grubun Iki Yiizii.
Erken sehir gruplari bazen yoneticilerin ¢agristyla sinirt veya mahalleyi savunur,
bazen zayiflayan iktidarin vergi ve zor kullanimina karst yerel toplumun silahli
giicti haline gelir, bazen de yagma ve zorbaliga y6nelir. Bu yiizden kaynaklarda
fityAn ve ayydrin igin birbirine zit hikiimler bulunmast sasirtict degildir.
Cemaatlegme agisindan esas soru ahlki etiket degil, grubun hangi sartlarda
dayanigma ve kargilikli koruma tiretirken hangi sartlarda siddet tekeline rakip hale
geldigidir. Ayn1 agin D3 desteklenen yardimcr giigten D5 takip edilen tehdit
kategorisine gegebilmesi erken fiitiivvet tarihinin temel siyasal degiskenlerinden
biridir.”

47.24. Sistan Laboratuvart: Ayyir Agindan Saffiri Iktidarina. IX. yiizyil
Sistani, sehir genglik-savagct aglarinin siyasi iktidara doniigebilmesinin en garpict
orneklerinden biridir. Harici faaliyetlerine kargt olugan yerel Stinni gontllii/ayyar
gruplari iginde yiikselen Ya'kab b. Leys, once yerel liderlerin hizmetinde

bulundu, ardindan kendi ¢evresini kurdu ve 861'de emir olarak tanindi. Bu vaka

189 . - R _ J N . _
Zakeri, Javanmardi’, fetyan as an urban militia’ boliimii; Hanaway ve Caben, “Ayyar’

Zakeri, Javanmardi’; Clifford E. Bosworth, Sistan under the Arabs: From the Islamic Conquest to the Rise of the Saffarids, 30-
250/651-864 (Rome: SMEO, 1968), 87-118.
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Hanaway ve Caben, “Ayyar’; Bosworth, Sistan under the Arabs.
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tuttvvetin tamaminin devletlesmesi degildir; fakat benzer sosyal tabandan ¢ikan
bir savasget agin C14-C16/P4/D7 dontsimi  yasayabildigini  gosterir.
Dolayisiyla Saffariler, futtivvet tarihinin zorunlu sonucu degil, erken sehir

dayanigmasinin siyasi kapasitesini gosteren 6zel kargilagtirma vakasidir.”

47.25. Ya'’kab b. Leys'in 'Ayyir' Hafizasi: Sonraki Kahramanlagtirmay:
Kaynaktan Ayirmak. Ya'kab'un bakirciliktan bolgesel hitkiimdarliga
yiikselmesi, Iran ve Sistan hafizasinda javinmard/ayyir kahraman tipinin en
giiclti 6rneklerinden biri haline gelmistir. Yerel Tarih-i Sistan onun bagarilarini
merkezi Abbist kaynaklarindan daha olumlu anlatir; Bagdat merkezli kaynaklar
ise siyasi diizeni bozan bir askeri rakip olarak daha serttir. Bu farklilik bize yalniz
Ya'kab'u degil kaynak perspektifini de 6gretir. Fiitiivveti tarihsel olarak anlamak
icin devletin 'eskiya’ dili kadar yerel toplumun 'yigit koruyucu' hafizast da

elestiriye tabi tutulmalidir.”

47.26. Bagdat, Horasan ve Cok Merkezli Dogus: Tek Bir "Ik Fiitiivvet
Sehri’ Aramamak. Fitiivvetin ilk sosyal bi¢imlerini tek bir kurucu sehirden
tiiretmek gtivenli degildir. Irak'ta sehir genclik ve sGfi ¢evreleri, Horasan'da
javanmardi-melimet iligkileri, Sistan'da ayyar/mutatavvi'a aglar1 ve Iran'in baska
kentlerinde mesleki dayanigma unsurlar1 egzamanli fakat farkli yogunluklarda
gelismistir. Bu ¢ok merkezlilik daha sonra ayni futiivvet dili alunda birlegen
pratiklerin baglangigta birbirinden bagimsiz olabilecegini gosterir. Dolayistyla
erken donem i¢in tek merkezli CS tegkilat yerine, C2—C3 stifi ahlik ¢evreleri ile
C8 sehir dayanigmast ve proto-C5 kardesliklerin kesismesi daha gergekei bir

modeldir.”

47.27. Nigabur'da Melimet ve Fiitiivvet: I¢ Ahlik ile Sehirli Sosyal Kodun
Kesismesi. IX. ytizyll Nigdburunda Meldmeti ¢evre ile fitiivvetr dili giicla
bi¢imde kesisti. Hamdn el-Kassir, Ebt Hafs el-Hadd4d ve ¢evrelerindeki stfiler
riyAddan kaginma, nefsin iddiasint kirma ve bagkalarinin kusurunu gérmeme gibi

ilkeleri yigitlik ahlakiyla iligkilendirdiler. Fakat Meldmetiyye ile sehirli mesleki

192

Clifford Edmund Bosworth, Ya'qub b. Layt b. Mo‘addal’, Encyclopacedia Iranica (2002, giinc. 2018); Bosworth, Sistan under the
Arabs.
13 Erdogan Mergil, Saffir, Ya'kib b. Leys’, TD V Islém Ansiklopedisi, cevrimigi siiviim, erisim 20 Agustos 2026; Bosworth, ‘Ya‘qub b,
Layt’.

194 Hanaway ve Caben, “dyyar; Abmet Yasar Ocak, ‘Fiitiivvet’.
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tuttvvet ayni kurum degildi. Melametiler goriiniir kiyafet ve statii isaretlerinden
ozellikle kaginirken daha tegkilatl: fitydn cevreleri belirgin aidiyet ve pratikler
gelistirebiliyordu. Kesisme, ortak insan ve ahlik dili diizeyinde; 6zdeslik ise

kanitlanmadig siirece reddedilmelidir.””

47.28. Hamdan el-Kassir ile Nih el-Ayyar Diyalogu: iki Fiitiivvetin Aym1
Anda Var Olmasi. Hiicviri'nin aktardigt Hamdan el-Kassr ile Nisdbur
fityAninin reisi Nth el-Ayyar arasindaki meshur konugma, erken futtivvetin
cogullugunu olaganiistii bicimde gosterir. Nth, kendi gértintir stifi/fetd pratigi
ile Hamdan'un i¢ hakikati gizlemeye dayali melimeti futtivvetini birbirinden
ayirir. Bu anlat birebir tarih tutanag gibi degil, XI. yiizyilin erken ¢evreleri nasil
haurladigint gésteren kaynak olarak kullanilmalidir. Yine de iki farkl futiivvet
anlayiginin ayni sehir hafizasinda kargilagtirilmasi, fatiivvetin tek bir 6rgiit veya

tek bir tasavvuf 6gretisi olmadigini gii¢lii bigimde destekler.*

47.29. Fudayl b. Iyiz: Ayyir Menkibesinden Stfi Fiitiivvet Ornegine.
Fudayl b. Iydz'in gengliginde yol kesici oldugu ve daha sonra tdvbe ederek zahid-
stfl hayatina yoéneldigi anlatsi, futiivvet literatirinde doniisiimiin sembol
vakalarindan Dbiridir. Erken biyografik malzemenin menkibevi katmanlari
nedeniyle ayrintlari ihtiyatla kullanilmalidir. Buna ragmen Fudayl'e nispet edilen
'dostlarin kusurunu gérmeme’ tiirii fiittivvet tanimlari, VIIL yiizyildan itibaren
yigitlik kavraminin fiziksel cesaretten ahliki comertlige ve hoggoriiye
kaydirildigini gosterir. Burada tarihsel 6nem, eski ayyir tipinin stfi ahlik

tarafindan yeniden yorumlanmasidir.””

47.30. Ca'fer es-Sidik'a Nispet Edilen Fiitiivvet Tanim1: Ithir Merkezli
Ahlak. Tasavvuf kaynaklari Ca'fer es-Sidik'a, elde bulunani bagkasina sunmak
ve elde bulunmayan icin sitkretmek merkezli bir flitiivvet anlayist nispet eder.
Rivayetin aktarim tarihi ne olursa olsun, erken sGfi literatiirde futiivvetin
comertlik ve isir ekseninde nasil tanimlandigini gosterir. Bu yaklagim, fatiivveti
savager genglik kodundan misafirperverlik, paylasma ve kisinin kendisini

baskasindan tistiin gormemesi yoniine tagir. Ayni zamanda Ali ve ehl-i beyt

195

Siileyman Ulndag, ‘Meldmiyye’, TDV Islim Ansiklopedisi, cevrimigi siiriim, erisim 20 Agustos 2026; Abmet Yasar Ocak,
Fiitiivvet’.
196

Ali b. Osman el-Hiicviri, Kegfii I-mabhcith, Nith el-Ayyar-Hamdin el-Kassir anlatiss; ayrica Uludag, ‘Meldmiyye’

7 Ulndag, ‘Fiitiivoet’; Hanaway ve Caben, “Ayyar’.
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hafizasinin fattivvet ahlikina eklemlenmesinin yalniz mezhep siyasetiyle
actklanamayacagmny; ahlaki 6rneklik repertuvarinin da 6nemli oldugunu

gosterir."”

47.31. Stfiler Fiitiivveti Nasil Doniistiirdii? Dis Yigitlikten Nefse Kars
Yigitlige. Irak ve Horasan stfileri fiittivvet kelimesini tasavvufun ana
erdemlerinden biri haline getirirken yigitligin yéntinii 6nemli 6lgtide degistirdi.
Gergek fetd, bagkasini yenenden ¢ok kendi nefsinin talep ve iddialarini sinirlayan;
kusur 6rten, séziinde duran, misafire ikram eden ve kargilik beklemeden hizmet
eden kisidir. Bu dontigiim sosyal fiitiivveti ortadan kaldirmads; tam tersine sehir
dayanigmasinin etik diline manevi yogunluk kazandirdi. Béylece C2-C3
ziihd/tasavvuf halkalarinin ahlki ilerleyen yiizyillarda CS futtivvet kardegliginin

normatif omurgalarindan birine déntigti.”

47.32. Siilemi ve Kitabii'l-Fiitiivve: Daginik Ahlikin Metne Doniismesi.
EbtG Abdurrahman es-Stilemi'nin 412/1021'deki 6liimiinden 6nce kaleme aldig
Kitabii'l-Futiivve, giiniimize ulagan en erken mistakil fiittivvet risilelerinden ve
bu alanin temel kaynaklarindan biridir. Eser modern anlamda tegkilat tiiziga
degildir; hadisleri, sahabe ve stfi sozlerini, ahlak ilkelerini ve kisa 6rnek anlatilars
bir araya getirir. Bu nedenle Stlemi, 'ilk fattivvet 6rgltiinii kuran kisi' degil,
yuzyilardir dolagan etik malzemeyi yazili ve aktarilabilir bir repertuvara

dontigtiiren 6nemli bir C10 metinsel diigtim olarak degerlendirilmelidir.

47.33. Siilemi'nin Fiitiivveti: Mekirim-i Ahlik Olarak Kapsayic1 Bir
Ideal. Siilemi'nin fiitiivvet tasavvurunda peygamberlerin ve ilk Misliimanlarin
farkli erdemleri tek bir ahlik semsiyesi altinda birlestirilir: dogruluk, sabir,
comertlik, merhamet, adalet, hayi, bilgi ve sadakat. Bu kapsam genisligi,
futtvvetin yalniz genglere mahsus yag kategorisi olmaktan ¢iktigini gosterir. Ayni
zamanda kavramin farkli topluluklarin ortak etik dili haline gelmesini
kolaylagtirir. Bir sehir grubu, stft halka veya meslek gevresi kendi pratiklerini
tuttvvet diye adlandirdiginda, elinde ¢ok genis ve esnek bir erdem repertuvari

bulunur.

198 Ulndag, ‘Fiitiivoet’, Ca fer es-Sdik’a nispet edilen tanim ve Kugeyri kaynaklar:.

Ulndag, ‘Fiitiivoet’; Abmet T. Karamustafa, Sufism: The Formative Period (Edinburgh: Edinburgh University Press, 2007).

al-Sulami, Kitabiil-Fiitiivve; Sentiirk, ‘Futnwwah’, 13-38.

199
200

0 L1 Sulami, Kitdbi’l-Fiitiivve, ozellikle abliki vasiflarin toplandis boliimler; Uludag, ‘Fiitiivvet’”.

94



47.34. Hadis, Asir ve SGfi Sozleri: Fiitiivvetin Metinsel Otorite
Teknolojisi. Sillemi'nin yontemi fittivvetin kurumsallagmasinda 6nemli bir
teknoloji tiretir: davranig kurallari yalniz yerel tére degil, hadis ve stfl otorite
zincirleriyle desteklenen dini ahlik haline gelir. Bu, daha sonraki
futivvetnimelerin  meslek  ve merasim  kurallarini  kutsal  gegmigle
iliskilendirmesinin 6niinii agar. Ancak isnad ve ahliki auf yogunlugu, biitiin
rivayetlerin tarihsel olarak ayni déneme ait oldugunu kanitlamaz. Metinler
normatif ideal tiretir; tarihgi bu ideal ile gergek sehir gruplarinin giindelik pratigi

arasindaki mesafeyi ayrica arasurmalidir.

47.35. Isar, Ikram ve Kusur Ortme: Erken Fiitiivvetin Sosyal Sermayesi.
Erken stfl futiivvet tanimlarinda bagkasint kendine tercih etme, misafire ikram,
mubhtaca yardim, dostunun kusurunu gérmeme ve kargilik beklememe stirekli
tekrar edilir. Bu degerler yalniz bireysel dindarlik degildir; gtiven ve karsiliklilik
tretme kapasitesine sahiptir. Yolculuk, ticaret, egitim ve sehir hayatinda
akrabalik dug1 iligkilerin gliclenmesi i¢in boyle bir ahlak dili nemli sosyal sermaye
saglayabilir. Fakat normatif metinlerdeki idealin fiili biitiin Giyeler tarafindan ayn:
diizeyde uygulandig varsayilmayacakur. Fittvvet tarihi, ideal ile pratik

arasindaki farki da incelemelidir.*

47.36. Ahde Vefa, Sir Saklama ve Himaye: Kardesligin Giivenlik Boyutu.
Javanmardi ve ayyarlik anlatilarinda sir saklamak, verilen emanit korumak, himaye
isteyen kisiyi teslim etmemek ve yoldasa sadik kalmak gii¢li erdemlerdir. Bu
ilkeler, merkezi giivenligin zayif oldugu sehir ve yol ortamlarinda fitiivvet
aglarinin neden cazip olabildigini agiklar. Sosyal giivenin kisisel s6z ve kardeslik
tzerinden tiretildigi bir diinyada itibar, grubun en degerli kaynaklarindan biridir.
Ayni mekanizma kapalilik da tiretebilir: K1-K2 diizeyinde segici bilgi ve grup
sadakati miimkiindiir; fakat bu, erken fiitiivvetin otomatik olarak K3-K4 gizli

siyasi 6rgiit oldugu anlamina gelmez.>*

47.37. Kardeglik Dili: Kan Akrabaliginin Disinda Segilmis Yakinlik.

Fittivvetin uzun vadeli bagarisinin 6nemli sebeplerinden biri, kan akrabaligs

202 o1 Sulami, Kitdbii l-Fiitiivoe; Alexandre M. Popovic vd. baglam igin ayrica erken Horasan aktarim aglarina dair Presses de Ulfpo,

‘La transmission de l'enseignement mystique...’, gevrimigi siériim, erisim 20 Agustos 2026.

203 Ulndag, ‘Fiitiivoet’; al-Sulami, Kitdbii'l-Fiitiivve.

204 Hanaway ve Caben, “dyyar’; Encyclopaedia Iranica, ‘Samak-¢ ‘Ayyar’ javanmardi kodunda sir ve himaye ilkeleri.
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disinda secilmis kardeglik kurabilmesidir. Fetilar ortak sofra, hizmet, yolculuk,
usta-girak veya seyh-miirid iligkileri iginde birbirlerine baglanabilir; bu bag
zamanla Gzel intisap merasimleriyle giiclenir. Erken dénemde bu kardegligin
standardi bolgeden bolgeye degismektedir ve biitiin gruplarin ayni merasimi
uyguladig: kanitlanamaz. Yine de segilmis kardeglik, daha sonraki mesleki
futavver ve Ahiligin CS morfolojisini mumkiin  kilan temel sosyal

teknolojilerden biridir.”

47.38. Sed, Salvar ve Tuzlu Su: Sonraki Erkini Erken D6neme Geri
Tasmmamak. Tegkilatl: futtivvetin daha sonraki sathalarinda sed kuganma, 6zel
salvar giyme, tuzlu su igme ve belirli pir gsecereleri gibi merasimler
yayginlagacaktir. Bu uygulamalar fattivvetin goriiniir tiyelik sinirini ve inisiyatik
hafizasint gliglendirir. Ancak bunlarin tamammi VIII-IX. yiizyilin gehir
fityAnina ait standart paket olarak gostermek kaynaklarin tagiyamayacag bir
anakronizmdir. Bu boliim, ritiiel segiciligin kademeli bi¢imde arttugini kabul
eder; tam erkin sistemini Bolim 48 ve ozellikle Ahilik boliimlerinde

ayrinulandiracaktir. ™

47.39. Kemerin Ug Diigiimii ve Seriat—Tarikat—Hakikat Yorumlart: Geg
Sembolizmin Tarihi. $ed kemerinin ti¢ kez dolanmasi veya ti¢ diigimle seriat,
tarikat ve hakikate baglanmast daha gelismis fiittivvet literatiirinde
anlamlandirilan bir sembolizmdir. Bu tiir yorumlar, basit bir tyelik isaretini
kozmolojik ve sfi bir 6gretim aracina doniistiiriir. Fakat ritGelin anlami
degismez degildir; farkli cografya ve meslek gevrelerinde farkli agiklamalar
tretilebilir. Bu sebeple ritiiel tarihini 'ilk gtinden beri ayn1’ kabul etmek yerine,
merasimin kendisi ile ona sonradan eklenen agiklama katmanlarini ayr

kaydetmek gerekir.*”

47.40. Mesleki Fiitiivvet Ne Zaman Baglar? Lonca Tezinin Anakronizm
Riski. Fittvvet tarihinin en kalic1 genellemelerinden biri, biitiin fitydn1 erken
tarihten itibaren esnaf loncasi saymaktir. Oysa erken kaynaklarda savagci, stfi,

sehir genci, tiiccar ve zanaatkar gevreleri ayni fiitiivvet diliyle kesigse de standart

205 oo o0 - . - .
Abmet Yagar Ocak, ‘Fiitiivvet’; Zakeri, Javainmards’.

2 Ulnda g, ‘Fiitiivvet, teskildtly donem erkdnina dair ozet; Abmet Yasar Ocak, ‘Fiitiivvetndme’, TDV. Islam A nsiklopedisi, erisim 20
Agustos 2026.

27 Zakeri, Javanmards, sed/kustik ve diglii sembolizm tartismast.
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meslek teskilits hentiz her yerde goriinmez. Meslekle ahlakin sistematik bigimde
birlesmesi daha uzun bir siirectir. Bu nedenle CS kodu erken dénemde ihtiyatla,
yalniz meslek/dayanisma gostergeleri ger¢ekten birlikte bulundugunda
kullanilacaktir. Geri kalan 6rnekler C8 sehir toplulugu, C3 stfi halka veya gegici

dayanisma ag1 olarak birakilabilir.*

47.41. Kadinlar ve Fiitiivvet: Erkek Merkezli Dilin Goriinmezlestirdigi
Alan. Feti ve fityin dili agik bigimde erkek genglik etrafinda kurulmus, sonraki
teskilatlar da gogunlukla erkek tiyelik modelini 6ne ¢ikarmigtir. Bununla birlikte
Islam ahlak literatiiriinde fiitiivvetin temsil ettigi comertlik, sabir, ibadet ve
fedakarlik yalniz erkeklere ait erdemler degildir. Sillemi'nin kadin stifilere dair ayri
eseri, yiiksek manevi erdemlerin kadinlarda da tanindigini gosterir. Bu yiizden
kaynaklarda kadin futiivvet teskiliunin az gorinmesi, kadinlarin gehir
dayanigmasi ve tiretim hayatinda hig rolii olmadig anlamina ¢evrilmeyecektir.

Kurumsal erkeklik ile ahlaki erdemin cinsiyet sinirt birbirinden ayrilacakeir.

47.42. Kibusnime ve XI. Yiizyil: Fiitiivvetin Artik Birden Fazla Sosyal
Sinifta Goriinmesi. Keykivus'un XI. ylizyilda kaleme aldigr Kibusnime'nin
futtvvet/javinmardi bolimi, kavramin aruk yalniz stfiler veya savagcilarla
stnurlt olmadigini gosterir. Eserde tiiccarlar, zanaat ve meslek cevreleri, askeri-
ayyar gruplar ve stfiler farkli javainmardi bigimleri i¢inde tartigilir. Bu, XI. ytizyila
gelindiginde fiitiivvetin genis bir sehir ahldki ve meslek dili haline geldigine isaret
eder. Fakat Kdbusnime normatif bir nasihat eseridir; verdigi siniflandirma biitiin

sehirlerin fiili 6rgiit semasini birebir yansitmaz.>®

47.43. Tiiccar, Zanaatkir ve Ayyir: Ortak Ahlik, Farkli Kurumsal
Mantik. Kibusnime'nin 6nemi, ayni javinmardi idealinin farklt mesleklerde
tarklt davranig kurallarina dontgtigiint gostermesidir. Tiiccar igin dirastlik,
yol giiveni ve ortaklik; zanaatkar igin ustalik ve meslek ahlaky; ayyar icin cesaret, sir
ve himaye; sGfi igin nefs terbiyesi 6ne ¢ikabilir. Béylece futiivvet tek bir meslek

orgltii olmaktan ok, gesitli sehir zimrelerinin kendi alanlarina uyarlayabildigi

28 gbmer Yagar Ocak, ‘Fiitiivvet; Abmet Yasar Ocak, ‘Fiitiivvetndme’.

2 Virtue and Manliness in Islamic Ethics’ Journal of Islamic Ethics 4/1-2 (2020), fiitiivvetin erkeklik dili ve kadin sifiler tartismasi;
al-Sulami’nin kadin sifilere dair biyografik gelenegi.

210 Unsur al-Ma'li Kaykdvus b. Iskandar, Qdbiis-nama, biliim 44; Reuben Levy, tr., A Mirror for Princes: The Qabus Nama (New
York: E. P. Dutton, 1951); Zakeri, Javanmards’.
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ortak etik st dil iglevi goriir. CS meslek kardegliginin dogusu tam da bu ortak
dilin daha kalict usta-girak, merasim ve dayanigma diizenine déniigmesiyle

gerceklesecektir.™

6 kull
Terim Temel anlam / gevre Orgiitsel gikarim zzln eserde  kullanim

fech/ fityan Geng, yigit; daha sonra | Tek bagina tyelik kanitt | Baglam  yoksa  sézlitk

fiitiivvet mensubu degildir anlami korunur

- Genglik/yigitlikten ahlik ve | Déneme gore etik veya | Her yiizyila tek orgiit
fiitiivvet N
kardeglige kurum anlami taginmaz

Awir. soft meslek Futiivvetin Farsca esdeger
javanmard / javainmardi | Irani geng-yigit / ahlik kodu y};al,ris? k Vic " esie alany; tam 6zdeglik baglama
cevreleriyle kesig

bagl
it/ ayyirin Diizensiz savaggl, sehirli | Silahli ve yerel | Olumlu/olumsuz kaynak
Ay ayEE geng, bazen haydut Srgiitlenme ihtimali dili ayr1 degerlendirilir
. o R . Her  gontlli  savaga
mutatavvi‘a Goniilli savaggilar Askeri seferberlik . L
futiivvet mensubu degildir
ahdis Ba.z.l sehirlerde genclik/yerel Yerel gitvenlik ve siyasct Fitydnla otomatik ozdes
milis sayilmaz
melimed fiitiivvet Nefs, ihlas,  goriinmez C2-C3 ahlk halkast Mesleki fiitiivvetten ayri
dindarlik tutulur
Erken  doneme  ancak
Ahlak k
mesleki fatiivvet ak o+ osta/grak 4 Cs somut meslek  kanitiyla

dayanigma uygulanir

47.44. Fiitiivvetname Oncesi Fiitiivvet Metinleri: Ahlak Risilesinden
Nizamnimeye. Stlemi gibi erken yazarlarin Kitdbii'l-Fiittivve tiirii eserleri esas
olarak stifi ahliki ve erdemleri derler. XIII. yiizyildan itibaren 'flitiivvetnime’ ad1
verilen metinler ise giderek mesleki ve teskilati erkin, pirleri, kabul merasimlerini
ve davranig kurallarini  daha aynnuli diizenleyen nizamnime niteligi
kazanacakur. Bu iki tirt aynit saymak, fiitiivvetin kurumlagma siirecini
goriinmez kilar. B6liim 47'nin sonunda elimizde metinsel ahlikin giiclii temelleri
vardir; fakat tam 6rgiit tiiziigli ve devletge standartlastirma heniiz sonraki esigin

konusudur.”

47.45. Ribit, Ziviye, Han ve Pazar: Fiitiivvetin Mekan1 Tekke ile Sinirls
Degildir. Erken fuitiivvet gevreleri tek bir kurumsal mekina baglt degildir. Safi

halkalar ribat ve ziviyelerde, esnaf pazarda ve ditkkinda, ayyar gruplart mahalle ve

21 Qabis-nama, boliim 44; Zakeri, Javanmards’.

22 dbmet Yagsar Ocak, ‘Fiitiivvetndme’; al-Sulami, Kitdbii'l-Fiitiivve.
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sehir savunma alanlarinda, yolcu-tiiccar gevreleri han ve kervan giizergahlarinda
iligki kurabilir. Bu mekansal cesitlilik, fiitiivvetin neden farkli kurumlarla kolayca
birlesebildigini agiklar. Kendi bagina sabit bir bina degil, davranis ve kardeslik
repertuvari oldugundan farkli sosyal mekanlara taginabilir. Daha sonraki Ahi
zaviyeleri bu daginik mekin teknolojilerini daha belirgin C5+C8 merkezlerde

birlegtirecektir.>

47.46. Sofra ve Misafirlik: Fiitiivvet Cemaatinin En Basit Kurumsal
Teknolojisi. Ortak sofra, misafire ikram ve yolcuya barinak saglama fattivvetin
hem ahliki hem 6rgiitsel boyutunu birbirine baglar. Bir grup diizenli bicimde
kaynak toplayip yemek dagittginda, etik ideal glindelik kuruma déntsir; tiyeler
arasinda itibar, kargiliklilik ve liderlik ortaya ¢ikar. Bu nedenle fiitiivvet
cemaatinin dogusunu yalniz bitytlk merasimlerde degil, tekrar eden kigiik
hizmet pratiklerinde de aramak gerekir. Sofra, daha sonra Ahilikte ve ziviye

kiiltariinde giiglii bir aidiyet tiretim aracina doniigecektir.

47.47. Sehir Siddeti ve Fiitiivvet: Romantiklestirme Tehlikesi. Javinmard
ve ayyir anlatilarindaki mazlumu koruyan kahraman imgesi, erken sehir
gruplarinin gergek siddet kapasitesini goriinmez kilmamalidir. Kaynaklar bazi
fitydn/ayyir cevrelerinin yagma, harag, sokak catigmast ve siyasi hiziplesmeye
karisugint da gosterir. Ayni sekilde devlet kaynaklarinin bitiin yerel silahl
dayanigmayi 'eskiya’ diye damgalamasi da elegtirisiz kabul edilemez. Bu eser,
siddeti bireysel vaka, grup stratejisi ve dénemsel kriz diizeyinde kodlayacak;
tuttvveti ne romantik Robin Hood efsanesine ne de sug 6rgiitii kategorisine

indirgeyecektir.>

47.48. Devletin Fitydin1 Kullanmasi: Polis Yardimcisindan Sinir
Savascisina. Merkezi ve yerel yonetimler, diizenli askeri kapasitenin sinirlt
oldugu dénemlerde sehir genglik ve gonllii savasger gruplarindan yararlanmugtir.
Aynt insan aglart smur savunmasi, mahalle giivenligi veya rakip gruplarin
bastirilmasinda devletin yardimer giicii olabilir. Bu iliski diizenli memuriyet

anlamina gelmez; patronaj ve gegici ittifak daha yaygindir. Boylece devlet-cemaat

23 7 keri, Javanmardi’; Qabis-nama, boliim 44.

24 Ulndag, ‘Fiitiivoet’; Abmet Yagar Ocak, ‘Fiitiivvet”.

215 Hanaway ve Cahen, “Ayyar’; Clifford E. Bosworth, The Medieval Islamic Underworld: The Banii Sasian in Arabic Society and
Literature, 2 c. (Leiden: Brill, 1976).
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iliskisi D2-D3 himaye ve kullanim ile baglayip, grubun 6zerk gii¢ kazanmasi
halinde D4 denetim veya D5 takibe d6nebilir. Fiitiivvetin siyasi tarihini anlamak

icin bu hareketli sinir temel analitik degiskendir.»

47.49. Devlete Rakip Fityan: Yerel Mesruiyet ve Paralel Otoritenin Esigi.
Merkezi iktidarin zayifladigt donemlerde yerel fityin/ayyar liderleri vergi,
giivenlik, pazar ve mahalle tizerinde fiili otorite kurabilir. Boyle bir durumda artik
yalniz dayanigma cemaati degil, C14-C15 siyasallagmis ve orgiitlesmis hareket
esigine yaklagilir. Sistan 6rnegi bunun C16 devletlesmeye kadar gidebildigini
gosterse de bu istisna biitiin fitavvet tarihine genellenmemelidir. Daha sik
goriilen model, devletile yerel grubun pazarlik, tanima ve bastirma arasinda gidip

gelmesidir.>”

47.50. XII. Yiizyila Gelirken Bilango: Daginik Fiitiivvetlerden Teskilat
Esigine. XI-XII. yiizyllara gelindiginde Islaim diinyasinda fiitiivvet artik giiclii
bir ahlak dili, safl erdem repertuvari, sehir genglik dayanigmasi ve bazi yerlerde
mesleki kardeglik bicimleri Giretmistir. Fakat bunlar hal4 tek merkezden y6netilen
birlesik bir teskildt degildir. Yerel liderler, farkli merasimler, farklt mezhep ve safi
cevreleri yan yana bulunur. Bu ¢ogulluk, Abbisi Halifesi Nisir-Lidinillih'in
neden futiivveti siyasi olarak standartlagtirmaya ¢aligtigini anlamak igin kritik
arka plandir: halife sifirdan kurum yaratmayacak, mevcut ¢ok merkezli aglart

kendi megruiyet diizenine baglamaya calisacaktir.

47.51. Nasir-Lidinillih Esigi: Bu Boliimiin Bittigi, Sonraki Boliimiin
Basladig: Yer. Nisir-Lidinillih'in 1182'de futiivvete intisab1, 1203'ten itibaren
hiikiimdarlari tegkilata dahil etmesi ve 1207 dtizenlemesi, fiitiivvet tarihinde yeni
satha acar. Artik konu yalniz sehirli kardeglik ve stafi ahlak degil, halifenin kendi
otoritesi altinda standartlastrmaya ¢aligtigr siyasi-ritiiel teskilittir. Bu ytizden
Nisir donemi Boliim 47'de yalniz sinir tagt olarak kullanidmugtr. Boliim 48,

halifenin fermanlarini, sed ve futtivvet cihazini, Sthreverdi'nin elciliklerini,

216 . - . S
Zakeri, Javanmardi’; Bosworth, Sistan under the Arabs.

27 Bosworth, ‘Ya ‘qub b. Layt; Hanaway ve Caben, “Ayyar’
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hitkimdar intisaplarini ve teskilitn merkez-tagra iligkilerini ayrintli bi¢imde

inceleyecektir.

47.52. C1-C18 Siniflandirmasi: Erken Fiitiivvet Neden Tek Bir Koda
Sigmaz? Erken fiitiivvetin morfolojisi donemlere gore degisir. Kur'ani ve
Cihiliye fetds1 hentiz cemaat degildir. VIII-IX. yiizyl sehir fitydni ¢ogu durumda
C8 yerel topluluk ve proto-C5 dayanigma 6zellikleri tagir; safi futiivver C2-C3
zthd/tasavvuf halkalar i¢inde ahlik kodu olarak gelisir; meslek ve dayanigma
kalict bicimde birlestiginde C5 belirginlesir. Sistan gibi siyasi krizlerde bazi aglar
C14-Cl6'ya ¢ikabilir. Bu nedenle ‘fitivvet = CS5' formili yalniz

kurumsallagmig meslek kardegligi sathasinda tam anlamiyla kullanilacaktir. ™

47.53. DO-D7 Devlet ili§kisi: Erken Fiitiivvetin Siyasi Hareketliligi.
Erken fityin ve ayyir gevrelerinin devlet iligkisi tek yonlii degildir. Ahlaki-safl
halkalarda D1-D2 ilgisizlik veya sinirli himaye goriilebilir; sehir giivenligi ve
goniillii savagta D2-D3 isbirligi; 6zerk silahli aglarda D4 denetim; isyan ve yagma
baglaminda D5 takip; yerel egemenlik miicadelesinde D6 rakip otorite ortaya
¢ikabilir. Ya'kaib b. Leys'in 6zel vakast D7 devletlesme kapasitesine kadar yiikselir.
Bu kodlar fiitéivvetin ahlaki degerini degil, belirli grubun belirli zamanda devletle

kurdugu somut iligkiyi isaret eder.”

47.54. KO—K4 Kapalilik ve PO—P4 Siyasallagma: Sir ile Gizli Orgiitii
Ayirmak. Fiitiivvet literatiiriindeki sir saklama ve segilmis kardeslik, kapaliligin
tamamen yok olmadigini gosterir; fakat erken dénemin gogu 6rnegi K0-K2
arasindadir. Inisiyasyon ritiiellerinin standartlagmasiyla segicilik artabilir; siyast
gizli 6rgiitlenme ise ayrica kanitlanmalidir. Siyasallasma da benzer bigcimde
degiskendir: safi futiivvet PO-P1, sehir patronaji P2, hizip ve iktidar mticadelesi
P3, Sistan gibi silahli devletlesme vakalart P4 diizeyine ¢ikabilir. Bylece ayni etik

isim altinda gok farkls siyasi morfolojiler goriiniir hale gelir.>

219

Mustafa Oz, ‘Niasir-Lidinillah’, TDV Isldm Ansiklopedisi, cevrimigi siiriim, erisim 20 Agustos 2026; Abmet Yagar Ocak,
Fiitiivvet’.

20 By eserin Boliim 3%inde tanimlanan C1-C18 morfoloji kodlars; erken fiitiivvetin taribsel ayrimlart igin Abmet Yasar Ocak,

Fiitiivvet’.
2! By eserin Boliim 3dindeki DO-D7 devlet iliskisi kodlars; taribsel vakalar igin Hanaway ve Caben, “Ayyar’; Bosworth, Sistan under

the Arabs.

22 By eserin Boliim 3iindeki K0-K4 ve PO-P4 kodlars; evken fiitiivvetin ritiiel/siyaset ayrima igin Zakers, Javanmards’.
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47.55. Yirmi Boyutta Erken Fiitiivvet: Cemaat Anatomisi. Erken fiitiivveti
lider, tyelik, ritiiel, ekonomi, mekan, siddet ve devlet iliskisi gibi ortak boyutlarda
karsilagtirmak, kavram tarihini sosyal tarih ile birlestirir. En belirgin sonug,
kurucu bir pir ve tek merkez yerine ¢oklu ahlik kaynaklart ve sehir digtimleri
bulunmasidir. Uyelik erken sathada gevsek, sonraki safhalarda daha segicidir;
ekonomik yap1 ¢ogu zaman meslek, sofra ve karsilikli yardimlagmaya dayanir;
mekan ise pazar, mahalle, zdviye ve yol arasinda degisir. Bu matris, Bolim 48'de
kurumsal tegkilditin hangi boyutlarda standartlagacagini 6lgmek igin baglangi¢

degeri saglayacakuir.

Boyut Erken fiitiivvet i¢in sonug

1. Kurucu Tek kurucu yok; feté ahlaks, sehir aglar ve safi gevrelerin ¢oklu olugumu

2. Kurulug bigimi Tek tarih degil; VITI-XII. yiizyillar arasinda kademeli sosyal ve metinsel olusum
3. Merkez Tek merkez yok; Irak, Horasan, Nigibur, Sistan ve bagka sehir diigtimleri

4. Liderlik Yerel reis, seyh, ayyér 6nderi veya meslek biiytigii; standart hiyerarsi yok

S. Halefiyet Erken dénemde diizensiz; stiff isnad ve yerel liderlik paralel gelisir

6. Uyelik Baglangigta gevsek aidiyet; daha sonra kardeglik ve inisiyasyon belirginlesir

7. Egitim Sohbet, 6rnek davranig, ahlak risilesi; usta-girak ancak bazi gevrelerde

8. Ritiiel Erken dénemde degisken; sed/salvar/tuzlu su daha geg standartlagir

9. Ekonomi Sofra, yardim, meslek, ticaret ve savag ganimeti bolgeye gére degisir

10. Sosyal yardim Misafirlik, himaye, dayanigma, yolcu ve yoksula destek

11. Mekéin Mabhalle, pazar, ribit/ziviye, han ve yol; tekke ile sinurlt degil

12. Kadinlar Kurumsal dil erkek merkezli; kadinlarin ahlaki ve sosyal katkist ayrica aranmalt
13. Genglik Feta/fityan dili belirleyici; yas kategorisi zamanla etik kimlige doniigiir

14. Kapalilik Genel KO-K2; sir ve secilmis kardeglik var, siyasi gizlilik otomatik degil

15. Siyasallasma PO-P1 stiff ahldktan P3-P4 sehir krizlerine kadar vaka bazli degisir

16. Devlet iligkisi D1-D6 yaygin; Saffari 6zel vakasinda D7 devletlesme

17. Siddet Bazi ayyar/fityan gevrelerinde giiclij; fiitiivvet ahlikinin zorunlu sonucu degil
18. Transnasyonellik Erken donemde sinirly; hac, ticaret ve ilim yollariyla kavram dolagir

19. Metinlegme Stilem{ ile giiglii C10 etik kodlama; sonraki flitiivvetnimelerin 6nciilit

20. Genel morfoloji C2-C3 + C8 + proto-C5; mesleki birlesmede CS5, krizlerde C14-C16 6zel vakalar

47.56. Sonug: Feta Ahlikindan Kurumsal Kardesligin Esigine. Futtivvetin
dogusu tek kurucu, tek sehir veya tek olayla agiklanamaz. Cihiliye fetd/mirtavvet
idealinin coémertlik ve cesaret dili; Kur'an'daki genglik anlaulars; Irak ve Iran

sehirlerindeki fityAn-ayyar aglar;; Horasan ve Nigibur'un melimeti-stfi ahlaky;

23 Kargilastirmaly matris igin al-Sulami, Kitdbii'l-Fiitiivoe; Zakeri, Javanmardi’; Hanaway ve Caben, “dyyar’; Abmet Yagar Ocak,

Fiitiivvet’.
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Stlem] ile metne dontisen erdem repertuvari ve XI. ylizyilda meslek ¢evrelerine
yayilan javanmardi dili birbirine eklenerek yeni bir cemaat bi¢iminin altyapisini
olusturmugtur. XII. ytizy1l sonuna gelindiginde artik mevcut olan sey tek teskilat
degil, standartlastirilmaya hazir cok merkezli bir fiittivvet evrenidir. Bundan
sonraki soru, Abbisi hilifetinin bu ¢ogullugu nasil siyasi ve rittel bir tegkilita

cevirmeye ¢aligtigidir.>

24 Genel sentez igin Zakeri, Javanmardi’; Abmet Yasar Ocak, ‘Fiitiivvet; Uludag, ‘Fiitiivvet’; Hanaway ve Caben, “Ayyar’.
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BOLUM 48 — FUTUVVET TESKILATLARI

Abliki Kardeglikten Ritiiel, Hiyerarsi ve Hildfet Merkezli Ust A ga

48.1. Fiitiivvet Teskilitin1 Ne Zaman “Teskilat’ Sayacagiz? Bolum 47°de
tuttvvetin tek bir kurucudan degil, ahlik dili, sehir genglik gruplart ve safi
cevrelerin yiizyillar siiren etkilesiminden dogdugu gosterilmisti. Bu bélimiin
konusu aruk Orgiitsel esigin kendisidir: {yeligin tanimlanmasi, kabul
merasiminin standartlagmasi, nigan ve libasin otorite tarafindan verilmesi, yerel
fitydn gruplarinin iist bir merkeze baglanmast ve yazili normlarin ortaya ¢ikmasi.
Buna ragmen ‘tekildt’ s6zti modern biirokrasi anlaminda kullanilmayacaktir.
XIII. ytizyil futiivveti, tek merkezden maag ve emir alan homojen bir kurum
degil; yerel evler, seyhler, fityin gruplari, saray ¢evreleri ve meslek aglari arasinda

kurulan hiyerarsik fakat gegirgen bir tist cergevedir.

48.2. XII. Yiizy1l Sonunda Bagdat: Cok Merkezli Fityin Diinyas1. Nisir-
Lidinillih’in miidahalesinden 6nce Bagdat’ta birbirinden bagimsiz veya rakip
¢ok sayida fityin ¢evresi bulunuyordu. Bunlarin bir kismi stfi ahlikina yakin, bir
kismi sehir gengligi ve silahli dayanigma aglariyla iligkili, bir kismu ise belirli liderler
cevresinde sekillenmigti. Dolayistyla 1180°de tahta ¢ikan halifenin 6nitinde bog
bir alan degil, glicli sosyal sermayeye ve zaman zaman ¢atisma kapasitesine sahip
orgutlai yerel gruplar vardi. Tegkilitlagmanin tarihsel anlam1 bu ¢ogullugun
tzerine tek bir yeni kurum kurmak degil, mevcut gruplari ortak sembol,

megruiyet ve davranis normlar altinda yeniden diizenlemeye ¢aligmakeir.>

48.3. Nasir-Lidinillih’in  Intisabi: 578/1182 ile Diger Tarihler
Arasindaki Kaynak Farki. Nisir-Lidinillih’in - fattivvete giris  tarihi
kaynaklarda tam bir birlik géstermez. Halife biyografisine dayanan gii¢li bir
rivayet 578/1182’de yapilan merasimi 6ne ¢ikarirken, fitiivvet literatiiriinde
590/1194, 599/1202-1203 ve 601/1204-1205 gibi daha geg tarihler de aktarilir.
Bu farklilik, tek bir ‘kurulug ginti’ aramaktan ziyade intisap, otoriteyi genisletme
ve resmi diizenleme safhalarini birbirinden ayirmayr gerekli kilar. Eserde
578/1182 erken intisap i¢in kullanilacak; 599/1203 hiikiimdar ve valilerin

225

Abmet Yasar Ocak, ‘Fiitiivvet, TDV Islam A nsiklopedisi, c. 13 (Istanbul: TDV, 1996), 261-263; Mohsen Zakeri, “The
Futnwwa-“Houses” at the Time of Caliph al-Nasir: A Few Notes’, Hallesche Beitréiige zur Orientwissenschaft 25 (1998): 222-237.
26 7 akeri, “The Futuwwa-“Houses”, 222-237: Claude Caben, ‘Note surles débuts de la Futuwwa d ‘an-Nasir’, Oriens 6/1 (1953): 18-22.
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sisteme baglanmasi, 604/1207 ise normatif yeniden diizenleme esigi olarak ayrica

gosterilecektir.®

48.4. Seyh Abdiilcebbir el-Bagdidi: Halifenin Mevcut Bir Agdan Icazet
Almasi. Kaynak geleneginde Nisir'in  Bagdat’taki  reisi’l-fitydn  Seyh
Abdiilcebbir b. Yasuf b. Silih el-Bagdidi’nin elinden fiitiivvet libast giydigi
kaydedilir. Bu ayrint1 6rgiitsel tarih bakimindan son derece 6nemlidir: halife
baslangigta kendi kendisini fiitlivvetin piri ilin etmiyor, mevcut bir sehir
otoritesinden sembolik yetki aliyor. Daha sonraki merkezilestirme, bu ilk
bagimlilik iligkisini tersine ¢evirerek fiittivvet niganint ve st megruiyeti hilafet
makaminda toplamaya yonelir. Béylece Nasir’in projesi sifirdan kurum icadi

degil, var olan sosyal otoriteyi ieri alip yeniden hiyerarsilestirme stratejisidir.>

48.5. Halifenin Uye Olmast ile Halifenin Bag Otorite Olmast Ayn1 Sey
Degildir. Futiivvet tarihinde iki farkli esik sik sik birbirine karigtirilir: Nésir’in
bir fityin ¢evresine intisab1 ve daha sonra biitiin fuitiivvet tizerinde st otorite
iddiast kurmast. Ilk agama onu mevcut kardeslik diinyasinin bir mensubu
yaparken, ikinci agama tiyelik merasimini siyasi megruiyet aracina doniistiiriir. Bu
nedenle 1182’den 1207’ye kadar gegen yaklagik ceyrek yiizyil basit bir bekleme
donemi degildir; halifenin yerel gruplarla iliski kurdugu, saray cevresini
genislettigi, liderleri tanidigt ve fistiivvet dilini hilafet siyasetinin pargasi haline

getirdigi kurumsal hazirlik sathasidir.>

48.6. 599/1203: Melikler ve Valilerin Fiitiivvete Alinmasiyla Yeni Olgek.
599/1203 yili kaynaklarda 6nemli bir genisleme esigi olarak gértintir. Nsir-
Lidinillih melik ve valilerin futiivvet teskilitina girmesini tegvik etmekle
kalmayip bunu hilafet merkezli siyasi bagliligin gostergelerinden biri haline
getirdi. Bir hitkimdarin fatiivvete kabulii yalniz gahsi manevi merasim degildi;
onun otoritesi altinda bulunan gevreleri de halifeyle sembolik bir bag i¢ine sokma
iddias1 tagtyordu. Boylece yerel kardeslik modeli saraylar arasi diplomatik

protokole déniistii. Ancak bu, tagra devletlerinin idari bagimsizligint ortadan

27DV Islém A nsiklopedisi, ‘Ndsir-Lidinillah’, erisim 20 Agustos 2026; Abmet Yasar Ocak, ‘Fiitiivvet, 261-263.
28 gbmet Yo ‘agar Ocak, ‘Fitiivvet; Franz Taeschner, Ziinfte und Bruderschaften im Islam: Texte zur Geschichte der Futuwwa (Ziirich-
Miinchen: Artemis, 1979).

2 Claude Caben, ‘Note sur les débuts de la Futuwwa d ‘an-Ndsir’, 18-22; Angelika Hartmann, An-Nésir li-Din Allah (1180-1225):

Politik, Religion, Kultur in der spéiten ‘Abbasidenzeit (Berlin-New York: de Gruyter, 1975).
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kaldirmiyor; daha ¢ok kargilikli megruiyet iiretimi saglayan tist-sembolik bir ag

kuruyordu.®

48.7. 604/1207 Fermani: Catisgma Sonrasi Standardizasyon Esigi.
604/1207 tarihli fitivvetr fermani, Nésir doneminin en belirgin kurumsal
miidahalesidir. Modern aragtirma bu diizenlemeyi, rakip fityin gruplar arasinda
¢tkan kanli catigmalarin ardindan davranig kurallarini seriat ve hilafet otoritesiyle
uyumlu hile getirme tegebbiisii olarak okur. Fermanin dogrudan ve eksiksiz
6zgtin nushast elimizde degildir; metin sonraki aktarimlar ve cagdas-yakin
kaynaklar tizerinden yeniden kurulur. Bu nedenle ‘1207°de tek kalemde biitiin
eski teskilatlar kaldirild1’ gibi kesin bir hitkéim yerine, yerel 6zerkligi sinirlayan ve
liderleri ortak bir merkez altinda imzaya zorlayan gii¢lii standardizasyon hamlesi

demek daha giivenlidir.”

48.8. 1207 Fermanimmin Kaynak Problemi: Normatif Metin Gergek
Hayatin Fotografi Degildir. Kahle’nin yayimladigi ferman gelenegi,
Hartebirti ve Ibni’l-Mi‘mir gibi yakin dénem yazarlariyla birlikte
degerlendirildiginde Nasir reformunun hedefleri agik bigcimde gortliir; fakat
norm ile uygulama birbirine egitlenemez. Bir fermanda yasaklanan davranisin
yazilmasi, o davranigin hemen ortadan kalkugint degil, tam tersine yonetimin
onu sorun olarak gordiigiinii gosterebilir. Ayni sekilde biittin fityin reislerinin
halifeyi tst otorite kabul etmesi, gtinlitk isleyiste Bagdat’in her yerel grubu
dogrudan yonettigi anlamina gelmez. Bu boliimde her diizenleme ‘emredilen

model’ ve ‘sahada muhtemel uygulama’ seklinde iki katmanli okunacaktir.>

48.9. ‘Kible’ ve Ust Otorite: Merkezilegtirmenin Dini-Siyasi Dili. Nasir
cevresindeki metinlerde halifenin fttivvet diinyasinin yoneldigi merkez veya en
yiiksek otorite olarak tasvir edilmesi, klasik hilifet makamina yeni bir sosyal ve
manevi iglev ekler. Buradaki merkezilestirme yalniz idari degildir: tiyelik, ahlik,

silsile ve nigsan verme yetkisi kutsal-siyasi bir hiyerarsi i¢inde yeniden diizenlenir.

0 TDV Islim A nsiklopedisi, ‘Ndsir-Lidinillah’; Mohsen Zakeri, ‘From Futuwwa to Mystic Political Thought: The Caliph al-Nésir

li-Din Allah and Abi Hafs Subrawardi’s Theory of Government), in Islamic Alternatives, ed. Shabrokh Raei (Wiesbaden:
Harrassowitz, 2017), 29-54.

B Paul Kable, ‘Ein Futnwwa-Erlaf§ des Kalifen en-Nasir aus dem Jabre 604 (1207)), in Aus fiinf Jabrtausenden morgenlindischer
Kultur, Festschrift Max von Oppenbeim (Berlin, 1933), 52-58; Zakeri, ‘The Futuwwa-“Houses™, 222-237.

B2 Kable, ‘Ein Futnwwa-ErlafS, 52-58; Abi ‘Abdallah Mubammad b. Abi al-Makéarim Ibn al-Mi‘mar, Kitib al-Futuwwa, ngr.
Mustafa Jawad vd. (Baghdad, 1958-1960).
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Halife boylece hem Misliman hiitkiimdarlar tizerinde sembolik 6ncelik
iddiasinda bulunur hem de sehir fityAninin pargali otoritelerini tek éist megruiyete
baglamaya caligir. Bu yapt modern ‘genel merkez’ modeline benzetilmeyecek;
yazili norm ve sembolik Gsttinliigiin yerel 6zerklikle birlikte var oldugu ag tipi

hiyerarsi olarak tanimlanacakeir.>

48.10. Adem’den Hz. Ali’ye ve Nasir’a: Tegkilat Seceresinin Kurulmasi.
Hartebirt’nin aktardigr megruiyet seceresi fiitiivveti Adem’den peygamberler
zinciri tizerinden Hz. Muhammed’e, Hz. Ali’ye ve nihayet Nésir’a ulasurir. Bu,
biyolojik soy veya kesintisiz tarihsel kurum zinciri degildir; 6rgiitsel megruiyetin
kutsal gecmise baglanmasidir. Onceki béliimde Hz. Ali ve Selmin-1 Farisi
cevresinde goriilen sembolik hafiza burada devlet destekli bir kurumsal soy
anlatisina donisir. Boylece tiyelik nisant yalniz yerel seyhten alinan kardeslik
isareti olmaktan ¢ikar; biitiin ¢izginin tepesinde halifenin bulundugu bir yetki

zincirinin pargast hiline getirilir.>

48.11. Hz. Ali’nin Merkezilesmesi: Ortak Yigitlik Semboliinden
Kurumsal Pirlige. Hz. Ali daha Nisir’dan 6nce fittivvet hafizasinda cesaret,
comertlik ve veldyet semboliydii; ancak XIII. ytizyil kurumsal metinlerinde bu
sembol daha sistematik bi¢imde ‘bag fetd’ ve pir islevine kavugur. ‘L4 fetd illd Ali’
formiild, sed ve libas silsileleriyle birlikte tegkilitin gegmigini megrulagtiran temel
motiflerden biri olur. Bu merkezilesme fiitiivvetin biitiiniiyle Sii bir yapiya
doéntigtiigii anlamina gelmez. Daha dogru okuma, Stinni sGfi gevrelerce de
yiiceltilen Ali figiiriiniin, Nésir’in Stinni-Sii sinurlaring agan hilafet siyaseti igin

ortak bir megruiyet dili saglamasidir.>

48.12. On iki Imam Adina Kollar Meselesi: Kaynak Var, Genelleme
Riskli. Bazt cagdas veya yakin kaynaklar Nasir’'in fiitiivveti On Iki Imamin
adlartyla iligkilendirilen on iki kola ayirdigint bildirir. Taeschner bu malzemeyi
ozellikle incelemis, TDV literatiirti de s6z konusu rivayeti kaydetmistir. Bununla
birlikte bu sema biitiin Islim diinyasindaki fiitiivvet teskilatlarinin fiilen on iki

esit kola ayrildigini gosterecek evrensel idari kayitlar sunmaz. Dolayisiyla eserde

23 7 1keri, ‘From Futuwwa to M (ystic Political Thought', 29-54; TDV [A, ‘Néisir-Lidinillah’

24 Abmad b. Ilyas al-Khartabirti, Tubfat al-wasaya, ilgili fiitiivvet seceresi boliimleri; TDV [A, ‘Nisir-Lidinilldh’

5 Siileyman Uludag, ‘Fiitiivvet, TDV Islam Ansiklopedisi, ¢. 13 (Istanbul: TDV, 1996), 259-261; Lloyd Ridgeon, Jawanmardi: A
Sufi Code of Honour (Edinburgh: Edinburgh University Press, 2011), 37-58.
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on iki kol anlausi, Nisir ¢evresindeki Ali ve ehl-i beyt merkezli megruiyet
repertuvarinin énemli bir parcast olarak verilecek; yerel biitiin fityan gruplarinin

standart tegkilat semasi gibi kullanilmayacakeir.

48.13. Siinni Tasavvuf Omurgas: ile $ii Mesruiyet Sembollerinin
Birlikteligi. Nisir donemi fiitiivveti mezhep kategorileriyle kolayca
stniflandirilamaz. Sithreverdi, Stilemi ve kurumsal futiivvet literatiiriiniin biytik
kismi1 Stinni tasavvuf ¢evresine aittir; buna kargilik Hz. Ali, ehl-i beyt ve imidmet
cagristmlart Nisir siyasetinde goriiniir bicimde gii¢lenir. Halifenin amaci Irak’in
mezhebi parcalanmugligint daha da keskinlestirmekten ziyade, genis kabul
gorebilecek ortak dini sembolleri kendi otoritesi ¢evresinde toplamakti. Bu
nedenle ‘$if fiittivvet devleti’ veya ‘tamamen Stinnilonca’ gibi tek etiketler yerine,
Stunni safi norm ile Ali merkezli kapsayict megruiyetin ayni kurumsal projede

birlestigi bir ara formdan s6z etmek daha isabetlidir.>”

48.14. Sehibeddin es-Siihreverdi: $eyh, Teorisyen ve Diplomatik Araci.
Sehibeddin es-Sithreverdi’nin roli yalniz bir fattvvet risilesi yazmakla sinirl
degildir. Bagdat’ta seyhii’s-stiytih statlisine yiikselmis, Nésir’in himayesinde
tekke ve irgad aglarini yonetmis ve hildfet adina farkli htkiimdarlara elgilik
yapmistir. Bu konum onu fittvvet ile tasavvuf, dini otorite ile diplomasi
arasinda egsiz bir araciya donigtirdii. Ancak Sthreverdi ‘fittivvetin kurucusu’
degildir; kendisinden 6nceki ¢ok merkezli gelenekleri teorik olarak diizenleyen ve
Nisir’in siyasal projesiyle uyumlu hile getiren baglica akt6rdiir. Onun etkisi
kurumun megruiyet dilini genigletmesinde ve tagraya tagmmasinda

aranmalidir.”

48.15. Siihreverdi’nin Risiletii’l-Fiitiivve’si: Ahliktan Nizama Gegis
Metni. Sithreverdi’ye nispet edilen futiivvet risileleri, Stilemi’nin daha erken
ahlak merkezli Kitdbti’l-Futiivve’sinden farkli bir tarihsel diinyaya aittir. Burada
tuttvvet yalniz giizel ahlik degil, kabul, baglilik, otorite ve teskilit diizeniyle

birlikte ele alinir. Hz. Ali’ye verilen merkezi konum ve hilafetle kurulan iliski de

2 Franzg Taeschner, ‘Eine Schrift des Sihabaddin Subrawardi iiber die Futitwa’, Oriens 15 (1962): 277-280; Ahmet Yagar Ocak,
Fiitiivvet’.

7 Uluda g, ‘Fiitiivvet’; Zakert, ‘From Futuwwa to Mystic Political Thought’, 29-54.

B8 1DV Lslim A nsiklopedisi, Siihreverdi, Sehdbeddin’, erisim 20 Agustos 2026; Erik S. Oblander, Sufism in an Age of Transition:
Umar al-Subrawardi and the Rise of the Islamic Mystical Brotherhoods (Leiden: Brill, 2008).
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bu déniigiimiin pargasidir. Fakat risile, Nsir donemindeki her fityin grubunun
glinlitk tiztigh sayilmamalidir; siyasi merkezilestirmenin ideal tipini formiile
eden normatif metindir. Bu nedenle metnin 6nemi, gercekligi eksiksiz tasvir
etmesinden ¢ok, hangi davranig ve hiyerarsinin megru sayilmasinin istendigini

gostermesidir.>

48.16. ibni’l-Mi‘mar’in Kitabii’l-Fiitiivve’si: Teskilitin iginden Gelen
Ayrintilr Taniklik. XIII. yiizyil ortasina ulagan Ibnii’l-Mi‘mar’in Kitabii’'l-
Fittivve’si, Nésir gevresinde sistemlegtirilen futiivvetin hukuki-ahlaki kurallarini,
gruplarin ve kabul mantigint anlamada baglica kaynaklardan biridir. Miellifin
Hanbeli ¢evreye mensubiyeti ayrica 6nemlidir; eser fiitiivveti seriatla uyumlu
davranig sistemi olarak temellendirmeye calisir. Zakeri’nin vurguladigs tizere
kitap, rakip sehir gruplarinin tamamen ortadan kalktigini degil, bunlarin daha tist
bir hukuki ve ahliki ¢erceveye alinmak istendigini diigtindiriir. Dolayisiyla
Ibni’l-Mi‘mir, ideal merkezilesme ile devam eden yerel ¢ogullugu ayn: anda

gormeye imkAin veren kaynakuir.>

48.17. Hartebirti’nin Tuhfetii’l-Vesiyd’si: Secere, Nisan ve Merkezi
Yetki. Ahmed b. Ilyés el-Hartebirti’nin Tuhfetii’l-vesiyd’s;, Nésir donemi
futtvvetinin gecere ve otorite dilini yakindan gosteren bir diger Snemli
tanikliktir. Eser, futiivvetin peygamberlerden Hz. Ali’ye uzanan kutsal zincirini
ve nisan verme yetkisinin halifede toplanmasini 6ne ¢ikarir. Miellifin mezhebi
konumu ve yazdigs tarihsel baglam dikkate alinmadan bu anlat1 dogrudan kurum
semasi olarak kullanilmayacaktir. Buna ragmen kaynak, Nésir reformunun
stradan bir saray modast degil, fiitiivvet tyeligini hilifet merkezli mesruiyet

diizenine baglama iddias1 tagidigini acik bigimde ortaya koyar.>

48.18. Kaynaklar1 Birbirine Karistirmamak: Ferman, Risile, El Kitabi ve
Kronik. Fittivvet tegkiliuni yeniden kurarken dort tiir kaynak birbirinden
ayrilmalidur: siyasi fermanlar y6netimin neyi diizenlemek istedigini; Sithreverdi
gibi risileler ideal ahlak ve hiyerarsiyi; Ibni’l-Mi‘mAr gibi el kitaplart kurumun ig

normlariny; kronikler ise ¢atigma, elgilik ve hiikiimdar intisabr gibi olaylar:

239

Abmet Yagar Ocak, ‘Fitiivvetndme, TDV Isldm Ansiklopedisi, ¢. 13 (Istanbul: TDV, 1996); Taeschner, ‘Eine Schrift des
Sihabaddin Subrawardi’, 277-280.
20 Ibn al-Mi‘mar, Kitab al-Futuwwa; Zakeri, “The Futuwwa-“Houses™, 222-237.

2 1 1-Khartabirti, Tuhfat al-wasaya; Zakeri, ‘From Futuwwa to Mystic Political Thought’, 29-54.
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kaydeder. Daha sonraki Anadolu ve Osmanl: fiitiivvetnimeleri ise XIII. ytizyil
Bagdat’inin dogrudan fotografi degildir. Bu kaynak katmanlari st iste
kondugunda tegkilat oldugundan daha yekpare gériinebilir. Giivenli yontem, her
unsurun en erken giivenilir tanigini belirleyip ritiiel ve hiyerarsinin zaman

icindeki genislemesini ayri ayr1 izlemektir.*

Kaynak / katman Yaklagik tarih Ne gosterir? Temel stnarldik
M k A A\ . . h .
604/1207 ferman | 1207; sonraki erxert dalvrar1.1§ Ozgiin niisha sorum.l,
. kurallari, reislerin | norm uygulamaya esit
gelenegi aktarimlar } L
baglanmas: degildir
Haftfibirtl, Tuhfetii’l- 1211-1225 arast Secercj, Hz. f&h,'n1§an Mezhebl. ve normatif
vesiya ve halife otoritesi konum dikkate alinmals
Ideal i; biitii
Siithreverdi fltiivvet XIIL vo. b Fltiivvet-tasavvuf- eal reort utlui
risaleleri -yy-bagt hilafet teorisi grqua.rmw gt
pratigi degil

Ibni’-Mi‘mar,

KitAbi'’l-Fiitiivve

XTI yy. ilk yarisi

1g normlar, gruplar,
seriatla  uyum  ve

merasim

Sistemlegtirici el kitaby;
bolgesel gesitlilik siirer

Intisap, catigma, elcilik

Olay  kayd:  ritiiel

Kronikler ve biyografiler | XII-XIIL yy. ve hitkitmdar kabali | 2Yrnesit her zaman
vermez
Ritdellerin Daha ge¢ unsurlar
Geg futtivvetnimeler XIII. yy. sonrast genislemesi,  meslek | Nisir donemine geri
pirleri, Ahilik taginamaz

48.19. ‘Fiitiivvet Evi’ Nedir? Mekén, Grup ve Aidiyetin Birlesmesi. Nisir

dénemine iligkin kaynaklarda belirli fattvvet ‘evleri’ veya gruplar,
cemaatlesmenin mekinsal boyutunu goriiniir kilar. Ev s6zii her zaman 6zel inga
edilmis tekke anlamina gelmeyebilir; bir lider ve kardeslik ¢evresinin toplandigy,
misafir agirladig ve ortak aidiyet tirettigi sosyal digtimii ifade edebilir. Zakeri’nin
¢aligmas1 Bagdat’ta adlar1 bilinen birden fazla bagimsiz grubun varligin gosterir.
Bu durum, halifenin 1207 sonrasi dstiinligiine ragmen yerel birimlerin
silinmedigini diigindiiriir. Dolayisiyla teskildtin temel hiicresi saray degil, yerel
liderlik ve mekén etrafinda olugan kardeslik gruplaridir; hilafet bunlarin Gstiinde

megruiyet ve norm katmani kurmustur.>

22 Kable, ‘Ein Futuwwa-Erla fs 52-58; Ibn al-Mi‘mar, Kitab al-Futnwwa; Abmet Yasar Ocak, ‘Fiitiivvetndme’
2 7 keri, “The Futnwwa-“Houses™, 222-237.
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48.20. Reisler ve Yerel Onderler: Merkez ile Tagra Arasindaki Gergek
Arayiiz. Fityin reisleri, Nésir'in merkezilestirme projesinin bagarisinda kritik
konumdaydi. Fermanin yalniz bireysel dyelere degil grup bagskanlarina
okutulmasi ve onlarin onayina sunulmas, yerel liderlerin aradan ¢ikarilamadigini
gosterir. Halife otoriteyi dogrudan her tiyeye ulagtiran modern bir idare kurmak
yerine, mevcut reisleri kendi megruiyet zincirine eklemeye ¢aligti. Bu nedenle
merkez-tagra iligkisi ‘emir-komuta’ degil, Gst otorite ile ara liderlerin pazarlik ve
baglilik iligkisidir. Bir reisin kabulii yerel grubun biitiin davraniglarini otomatik
olarak degistirmeyebilir; fakat hukuken ve sembolik olarak grubun hilafet

diizenine baglandigini ilan eder.>

48.21. Yerel Gruplar Tasfiye Edildi mi? Reformun Sinir1. Nisir’'in bazi eski
tuttvvet bigimlerini gecersiz kildigina dair sert ifadeler bulunmakla birlikte,
Ibni’l-Mi‘mAr ve Hartebirt’nin ayni donemde farkli grup adlarini vermesi tam
tasfiye tezini zayiflatir. Reformun daha olast sonucu, rakip gruplarin bagimsiz
megruiyet iddiasini sinirlamak ve onlart halifeye bagli ortak davranig normu igine
almak oldu. Bu ayrim 6nemlidir: teskilitin bagarisi gesitliligi yok etmesinde degil,
cesitlilik tizerinde tist bir ger¢eve kurabilmesindedir. Boylece fiitiivvet, tek bigimli
tarikat olmadan da kurumsal ag olabilir; merkezi otorite, yerel isim ve pratiklerin

devamuiyla birlikte yagayabilir.>
48.22. Uyelik: Dogustan Statii Degil Kabul Edilen Kardeslik. Fiitiivvet

tyeliginin belirleyici 6zelligi, kisinin yalniz sehirde geng¢ veya belirli meslege
mensup olmastyla otomatik kazanilmamasidir. Tegkildtli donemde tiyelik, ahd,
libas veya salvar, icecek ve kardeglik iligkisi gibi sembolik kabul unsurlariyla
isaretlenir. Bu durum futiivveti mahalle veya yas kategorisinden se¢ilmis aidiyete
doéntgtiriir. Bununla birlikte farkli bolgelerde biitiin unsurlar ayni bigimde
uygulanmus degildir. Bu nedenle tyelik rejimini tek rittiel formiile indirgemek
yerine, ‘kabul edilmis olma’ ile ‘genel ahliki paylasma’ arasinda dereceli aidiyet

modeli kullanmak daha uygundur.>

24 7 skeri, “The Futuwwa-“Houses”, 222-237: Kable, ‘Ein Futnwwa-Erlafs’, 52-58.
2 7 akeri, “The Futuwwa-“Houses”, 222-237: Zakeri, ‘From Futuwwa to M- (ystic Political Thought', 29-54.

246 Ulndag, ‘Fiitiivoet’; Abmet Yagar Ocak, ‘Fiitiivvetndme’.
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48.23. Saray Fiitiivveti ile Sehir Fityini: Aym1 Sembol, Farkli Sosyal
Tabaka. Nisir'in hitkiimdarlar: ve ileri gelenleri futiivvete almasi, kurumun
sosyal bilesimini degistirdi. Fiittivvet yalniz zanaatkar veya sehir gengligi ¢evresi
olmaktan ¢ikarak saray mensuplarini, askeri-siyasi elitleri ve hitkimdarlar1 da
kapsayabildi. Béylece ayni salvar veya nisan, bir esnaf cevresinde kardeglik;
sarayda ise hilafet tarafindan taninan megruiyet ve prestij anlami tagtyabiliyordu.
Bu cift katman daha sonraki tarih yaziminda karigiklik tiretmigtir. ‘Flitiivvet
mensubu’ sozii ayn1 dénemde hem yerel sehir grubunun dyesini hem de
diplomatik torenle kabul edilen sultan: anlatabilir; sosyal konumlari ve tyelik

pratikleri ayr1 incelenmelidir.>”

48.24. Elitlerin Katilimi: Kuruma Gii¢ Mii, Kuruma Denetim Mi? Saray
ve sehir elitlerinin tegkilita katilmasi iki yonli sonu¢ dogurdu. Bir taraftan
futtvvetin itibari, mali kaynaklar1 ve koruma kapasitesi artt;; diger taraftan
kurumun yerel 6zerkligi hilafet ve hitkiimdar patronajina daha bagimli hile geldi.
Nisir agisindan elit tiyelik, mevcut sosyal enerjiyi devlet karsit1 hiziplesmeden
uzaklagtirarak resmi megruiyet diizenine gekme aracidir. Yerel grup agisindan ise
halife veya sultanla bag, hukuki giivence ve statii saglayabilir. Bu nedenle patronaj
yalniz devletin cemaati ‘kullanmasi’ degildir; cemaatlerin de koruma ve niifuz

kargiliginda tst otoriteye baglandigt kargiliklr iligki bi¢imidir.>
48.25. Ahd ve Sbz: Uyeligin Ahliki-Hukuki Cekirdegi. Teskilath

tuttvvette ahd, yeni tiyenin yalniz duygusal baglilik degil, davransg yiikiimliligia
tstlenmesini saglar. Fitiivvetnimelerde ahde vefa, kardesin kusurunu &rtme,
zulimden kaginma, comertlik, misafirperverlik ve toplulugu utandiracak
davraniglardan sakinma gibi ilkeler tekrar edilir. Ahdin giicii, modern sézlesme
gibi devlet mahkemesinde icra edilmesinden degil, dini yemin, cemaat itibar1 ve
seyh/reis otoritesinin birlesmesinden gelir. Boylece etik norm, tiyelik siniri tiretir.
Kisi yalniz ‘iyi insan’ olmaya ¢agrilmaz; belirli kardeslik ¢evresi 6ntinde davranig

sozii vererek denetlenebilir bir mensuba déntgtir.>

27 7 akeri, “The Futuwwa-“Houses”, 222-237: Abmet Yasar Ocak, ‘Fiitiivvet
28 7 skeri, From Futuwwa to M- (ystic Political Thought', 29-54; Hartmann, An-Nasir li-Din Allah.

* Ibn al-Mi‘mar, Kitab al-Futuwwa; Abmet Yasar Ocak, ‘Fiitiivvetndme’.
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48.26. Salvar / Serivil: Nisanin Goriiniir Siyaseti. Nisir doneminde
fitiivvet salvari, kabulin en goriiniir sembollerinden biri hiline gelir.
Hukiimdarlara gonderilen futtivvet cihazi i¢inde galvarin bulunmasi, kiyafetin
sahsi zithd nesnesinden diplomatik nisana dontisebildigini gosterir. $alvar
giymek, futivvetin ahliki diline katlmanin yaninda, onu goénderen st
otoritenin megruiyet zincirine baglanmak anlamu tagiyabilir. Fakat bu semboli
bitin yiizyillarda ve bitiin fuitiivvet gruplarinda degismez tiniforma gibi
diginmemek gerekir. Kiyafetin rengi, bigimi ve eslik eden merasimler yerel
geleneklere gore farklilagmug; asil ortaklik ‘giydirilme’ eyleminin kabult gértiniir

kilmasi olmugtur.>

48.27. Sed Kuganma: Kemerden Inisiyasyon Semboliine. Sed, teskilatl
futtvver ve daha sonraki Ahi geleneklerinde kabul merasiminin en gii¢li
sembollerinden biri oldu. Kemerin baglanmasi, kisinin serbest birey olmaktan
¢ikip belirli ahd ve hizmet diizenine girmesini simgeler. Bununla birlikte ‘ilk seddi
kimin kugattigr’ veya seddin Hz. Peygamber doneminden ayni bigimde kesintisiz
geldigi yolundaki sonraki secereler tarihsel belge degildir. Sithreverdi ¢evresinde
sed ile stfi libas/hirka arasinda anlam aligverisi gértltr. Bu nedenle K1-K2
inisiyatik se¢icilik mevcuttur; fakat sed tek basina gizli 6greti veya siyasi hiicre

tyeligi kanit1 sayilmayacakuir.>

48.28. Tuzlu Su Igme: Ortak Tat, Ortak Ahd. Fiitiivver kabul
merasimlerinde tuzlu su igme, kardesligin ortak hafizasinda belirginlesen
ritiiellerdendir. Su hayau ve arinmayi, tuz ise sadakat, koruma ve ortak sofra
cagrigimint tagtyabilir; daha sonraki futtivvetnimeler bu unsuru ayrintli
sembolik yorumlarla genigletmistir. Tarihgi i¢in 6nemli nokta, bu yorumlarin
hepsini 1207’ye geri tagitmamaktir. Nasir donemi kaynaklart igme eyleminin ve
kisenin 6nemini dogrularken, diigiim sayilari ve biitiin sembolik agiklamalar
sonraki metinlerde gelisebilir. Ritiielin 6rgiitsel ilevi agiktir: s6zlii ahdi bedensel

ve haurlanabilir bir ortak eyleme doniistiiriir.>

B TDV [A, ‘Fitiivvet’s TDV 1A, ‘Mecdiiddin Ishak’, erigim 20 Agustos 2026.
BLTDV Lildim A nsiklopedisi, ‘Sed’; erisim 20 Agustos 2026; Taeschner, Ziinfte und Bruderschaften im Islam.

»2 Ulndag, ‘Fiitiivoet’; Taeschner, Ziinfte und Bruderschaften im Islam.
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48.29. Kise: Ritiiel Nesneden Diplomatik ‘Cihaz’a. Kise, fittvvet
merasiminde yalniz igme kabi degildir; kabultin taginabilir maddi isaretidir. TDV
kaynaklari Anadolu Sel¢uklu hiikiimdarlarina génderilen fittivvet cihazinda
kése ve salvar1 birlikte zikreder. Boylece ritiiel nesne Bagdat’tan uzak saraylara
gonderilebilen diplomatik temsil aracina déntgiir. Kdsenin dolagimi, cemaat
otoritesinin mekindan bagimsizlagmasint saglar: halifenin bizzat bulunmadig:
yerde onun nigani merasimi megrulagtirabilir. Bu 6zellik futiivveti yalniz yiiz yiize
mahalle kardesligi olmaktan ¢ikarip sinir agan sembolik ag hiline getiren temel

mekanizmalardan biridir.>

48.30. Ozel Kardeslik Bag:: Iki Fetd Arasinda Segilmis Yakinlik. Teskilath
futtvvetin 6nemli unsurlarindan biri iki mensup arasinda kurulan 6zel kardeglik
iligkisidir. Bu bag biyolojik akrabalig: taklit etmeden kargiliklt yardim, sir saklama,
misafirlik ve ahde vefa sorumlulugu tiretir. Béylece biiytik teskilat i¢inde mikro-
dayanigma ¢iftleri olusur. Bu yapi modern hiicre orgiitlenmesi olarak
okunmamalidir; amaci gizli siyasi eylemden ¢ok tiyelik ahlikini giindelik iligkide
somutlagtirmaktr. Bununla birlikte kardeglik baginin tarafgirlige, su¢ 6remeye
veya grup dayanigmasini hukuk dstine ¢ikarmaya doniigebilecegi endisesi,
dénemin elestirel kaynaklarinda da goriiliir. Cemaat dayanigmast ile kamusal

hukuk arasindaki gerilim burada erken bi¢imde ortaya ¢ikar.>

48.31. Sofra ve Misafirperverlik: Cemaat Ekonomisinin Goriiniir Yiizii.
Futtivver ahliki comertlik ve misafir agirlamayi yalniz bireysel fazilet degil,
grubun itibarini tireten ortak pratik hiline getirdi. Yolcu, dervis veya bagka
sehirden gelen kardesin barindirilmasi, fiittivvet evlerini ulagim ve haberlesme
aginin dagimlerine dontgtirebilirdi. Ortak satin alinan yiyeceklerin misafire
sunulmasi, tiyelerin kii¢tik katkilarinin kolektif sosyal sermayeye ¢evrilmesinin
ornegidir. Bu ekonomik yapr vakif veya lonca kasast kadar resmi olmak zorunda
degildir; sofra, konaklama ve kargilikli yardim tizerinden igler. Daha sonraki Ahi
zaviyelerinde ¢ok gelisecek bu modelin kurumsal ¢ekirdegi, Nésir dénemi

tuttvvet literatiiriinde agik bigimde gériilmektedir.>

53 dbmet Yagsar Ocak, ‘Fiitiivvet’; TDV IA, ‘Mecdiiddin Lshak’
B4 Ibn al-Mi‘mar, Kitib al-Futnwwa; Ulndag, Fiitiivoet’.

55 7 akeri, From Futuwwa to M- (ystic Political Thought', 29-54; Ibn al-Mi‘mar, Kitab al-Futuwwa.
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48.32. Silah, Aticihik ve Yigitlik: Askeri Egitim ile Fiitiivveti
Esitlememek. Fitiivvetin yigitlik dili, aticilik ve silah kullanimina agik bir
kiltiirel yakinlik kurdu; bazi sehir gruplari gergekten silahliydi. Nésir’in aticilik
faaliyetlerini kendi iznine baglamast da sosyal denetim siyasetinin pargasidir.
Bununla birlikte her fiitiivvet tiyesini asker veya her aucilik grubunu fitivvet
teskiliti saymak dogru degildir. Saray aticiligy, sehir gtivenligi, gontlli savageilik
ve ahlaki kardeslik birbirine temas eden fakat ayri kurumsal alanlardir. P3-P4
siyasallagma yalniz silahli grup ve iktidar miicadelesi ger¢ekten kanitlandiginda

kullanilacak; ritiiel yigitlik dili otomatik askeri 6rgiit gostergesi sayilmayacaktir.

48.33. Giivercinler ve Haberlesme: Fiitiivvet Ritiieli Degil Nasir’in Genel
Denetim Rejimi. Nisir-Lidinillih’in - giivercin  yetigtiriciligini, posta
giizergihlarint ve bazi sporlar1 denetim altina almast dénemin sosyal siyasetini
anlamak i¢in 6nemlidir; fakat bunlar fatiivvetin asli rittielleri degildir. Halifenin
aynt yillarda fittvvet, atcilik ve haberlesme tzerinde yetki kurmasi, onun
daginik sehir aglarint merkezi gozetim ve megruiyet diizenine baglama egilimini
gosterir. Bu yiizden glivercin siyaseti boliimde kargilagtirmali baglam olarak yer
alacak, ‘fuitiivvet tiyelerinin gizli haberlesme sistemi’ seklinde sunulmayacakr.
Cemaat tarihi bakimindan ders sudur: devlet bir dini-sosyal ag1 diizenlerken cogu

zaman iletigim ve gtivenlik altyapisini da eszamanli denetlemeye caligir.>”

48.34. Disiplin ve Yaptirim: Seriat, Cemaat Itibar1 ve Ust Otorite.
Teskildtn kurumsal niteligi yalniz kabul ritiielinden degil, ihlalin sonuglarindan
da anlagilir. Niasir reformu fitydn davraniglarini geriatla uyumlu normlara
baglama, kan dékme ve yagma gibi sehir diizenini bozan pratikleri sinirlama
amaci tagidr. Yaptirim her zaman devlet cezast seklinde olmayabilir; tiyelikten
diglama, nigsanin geri alinmast, itibar kayb1 ve seyh/reis otoritesinin mtidahalesi de
etkiliydi. Bu ¢oklu disiplin rejimi, fiitiivveti salt goniilli sohbet halkasindan
ayirir. Ayni zamanda devlet hukuku ile cemaat i¢i norm arasindaki sinirin

gegirgenlestigi bir alan yaratir.>

B TDV [A, ‘Nasir-Lidinillah’s Zakeri, “The Futuwwa-“Houses”, 222-237.
57 TDV [A, ‘Nasir-Lidinillah’ grivercin ve aticilik diizenlemeleri boliimii.

B8 Kable, ‘Ein Futuwwa-Erla fs 52-58; Ibn al-Mi‘mar, Kitab al-Futnwwa.
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48.35. Siddeti Denetleme Projesi: Fityinin Enerjisini Devlete Baglamak.
Bagdat’in rakip fitydn ve ayyar cevreleri, 6nceki ytizyillarda mezhep ¢atigmast,
mabhalle kavgasi ve iktidar miicadelelerinde 6nemli rol oynayabilmisti. Nisir’in
projesi bu kapasiteyi tamamen yok etmekten ¢ok, kontrol edilebilir davranis
kurallarina baglamayr hedefledi. Zakeri, halifenin intisab: ile 1207 arasindaki
dénemde ayyir isyanlarmnin belirgin bigimde azalmasmna dikkat ¢eker; bu veri
merkeziyetci stratejinin en azindan belirli bir donem igin etkili olabilecegini
dugtindiriir. Yine de nedensellik tek bagina fiitiivvet reformuna baglanamaz.
Giivenli sonug, devletin toplumsal siddet potansiyeli tagtyan kardeglikleri megru

ve denetlenebilir aglara doniistiirmeye calisugidir.>

48.36. Kapalilik Kodu: Inisiyasyon Var, Gizli Devlet I¢inde Devlet Yok.
Sed, ahd, 6zel kardeglik, nisan ve bazi sir saklama normlar: tegkilatl: fattivvette
belirgin bir i¢-dis sinir1 tretir. Bu ytizden genel kapalilik K1-K2 diizeyindedir:
tyelik segicidir ve baz ritiieller yalniz mensuplar arasinda anlam kazanir. Ancak
kaynaklar Nésir donemindeki biittin fiitiivvet evlerinin K3-K4 dereceli ezoterik
ogreti veya gizli siyasi hiicre sistemi kurdugunu géstermez. Tersine reform,
gruplart gértinmez kilmaktan ¢ok halifenin denetimine agmayr amaglar. Bu
ayrim ¢alismanin genel yéntemine uygundur: ritiiel inisiyasyon ile siyasi gizli

orgttlenme ayni kodla agiklanmayacaktir.*

Orgiitsel unsur islev Kapalilik / siyaset yorumu | Tarihsel ihtiyat
. Davranig  yiikimlilaga  ve e . -

Ahd / soz . K1 segici tiyelik Her bolgede ayni formiil yok
aidiyet

Salvar / seravil Kabuliin goriniir nisant K1-K2; sarayda diplomatik | Uniforma B gibi

sembol evrensellestirilmez
Sed Baglanma ve inisiyasyon K2; ritiiel segicilik Sonraki gecereler erken doneme
taginmaz

Tuzha su Ahdi ' 'bedensel ve | K1k Sem'bol yorumlar1  zamanla
hatirlanabilir kilma genigler

Kise Ritiiel ve taginabilir cihaz Merkez-tagra aktarimi Tek bagina tiyelik kanit: degil

Ozel kardeslik Kargilikli yardim ve sadakat K1 sosyal ig halka Siyast hiicre olarak okunmaz

Sofra / misafirlik Dayanigma ve hareketlilik C8 sosyal ag Mali yapi her yerde ayn1 degildir

Aucilik / silah Yigiclik ve kimi gruplarda P2-P4 ancak vaka bazlt Biitiin fiitiivvet askerf degildir
savunma

Ferman / disiplin Siddet ve tagkinligs sinirlama D4 denetim Emir ile fiili uyum ayrilmals

22 7 akeri, “The Futnwwa-“Houses™, 222-237: Abmet Yagar Ocak, ‘Fiitiivvet’.
20 By eserin Boliim 3vinde tanimlanan KO-K4 kapalilik kodlars; ritiiel secicilik igin Uludag, ‘Fiitiivvet’ ve TDV 1A, Sed’.

116




48.37. Hiikiimdar Intisabi: Fiitiivvetin Diplomatik Teknolojiye
Doniismesi. Nisir'n en 6zgiin  hamlelerinden biri, fiitiivvet kabuliind
hitkiimdarlar arasi diplomatik protokole doniistiirmesidir. Salvar, kése, mengur
veya fiitiivvetnime gondermek; halifenin muhatap hitkiimdari tanidigini, ayni
zamanda ondan sembolik tstiinligtini kabul etmesini bekledigini gosteriyordu.
Zakeri’nin degerlendirmesine gére Mistr, Suriye, Anadolu, Iran ve daha dogudaki
bolgelerden on besten fazla prens bu ¢agriya cevap vermistir. Bu sayr merkezi
biirokrasinin yayilmas: degil, megruiyet aginin genislemesidir. Hitkiimdar kendi
tilkesinde egemen kalirken hilifet merkezli kardeslik hiyerarsisine ritiiel olarak

baglanabiliyordu.*
48.38. Mesruiyet Aligverisi: Halife Ne Kazandi, Sultan Ne Kazandr?

Futtvvet diplomasisi tek tarafli itaate indirgenemez. Halife, yerel hitkiimdarlars
kendi iist manevi-siyasi otoritesine baglayarak Abbési hilafetinin cografi etkisini
genisletiyordu. Sultan ise Bagdat’tan gelen mengur ve flitiivvet nisani sayesinde
Islim diinyasinin merkezi dini makaminca tanindigini  gosterebiliyordu.
Ozellikle yeni veya tartigmali saltanatlarda bu tiir taninma i¢ mesruiyeti
giiclendirebilirdi. Dolayisiyla D3 patronaj ve mesruiyet aligverisi, basit hiyerarsik
bagimliliktan daha agiklayicidir. Bu kargiliklilik Chapter 49°da Abbist devlet

politikast a¢isindan daha ayrintili incelenecektir.*

48.39. Anadolu ile ilk Temas: I. Giyiseddin Keyhusrev ve 1204 Hatt1.
Anadolu Selguklu ¢evresinin Nasir’in futtivvet siyasetiyle temast I. Giydseddin
Keyhusrev doneminde belirginlesir. TDV kaynaklar1 1204 civarinda Mecdiiddin
Ishak’in Bagdat’a el¢i gonderilmesini, futiivvet ve ilmi-tasavvufl aglarin
Anadolu’ya taginmasindaki 6nemli esiklerden biri olarak kaydeder. Bu temasin
Ahiligi bir anda ‘kurdugu’ sdylenmeyecektir. Daha giivenli sonug, Bagdat’in
futtvvet megruiyet dili ile Anadolu’daki go¢, zanaat, tasavvuf ve schirlesme
siireglerinin  birbirine baglanmaya baglamasidir. Kurumsal Ahilik sonraki

béliimlerde kendi yerel sartlar1 iginde ayrica ele almacaktir.>

21 7 skeri, From Futuwwa to M- (ystic Political Thought', 29-54; Abmet Yasar Ocak, ‘Fiitiivvet’

2 TDV [A, ‘Nasir-Lidinillah’s Caben, ‘Note sur les débuts de la Futnwwa d an-Nasir’, 18-22.
3 TDV [A, ‘Abilik) erigim 20 Agustos 2026; TDV IA, ‘Mecdiiddin Lshak’,
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48.40. Mecdiiddin Ishak: Saray Diplomasisi ile Tasavvuf Aglart Arasinda
Képrii. Mecdiiddin Ishak’in rolii, fiitiivvetin yalniz resmi fermanlarla
tasinmadigini gosterir. Selguklu sarayr adina Bagdat’la gortismiis, Sithreverdi
cevresiyle temas kurmug ve ilmi-tasavvufl sahsiyetlerin Anadolu’ya hareketinde
aracilik etmistir. Bu kigisel el¢ilik agi, kurumsal transferin insan tagtyicilaring
gortntr kilar. Fattvvet cihazi ancak onu gotiiren, merasimi anlatan ve yerel
sarayla iligkilendiren aracilar sayesinde anlam kazanir. Bu nedenle C17 sinir-agan
ag manugi, heniiz modern 6rgiit bulunmasa da ortagag elgilik ve seyh

dolagiminda igleyen 6nemli bir mekanizmadir.*

48.41. L. Izzeddin Keykivus’'un Kabulii: 1214 ve Fiitiivvet Salvar1. 1.
Izzeddin Keykavus'un Bagdat’la kurdugu iliski daha somut bir fiitiivvet kabulit
tretir. Tahta ¢ikigini bildirmek i¢in génderilen Mecdiiddin Ishak tizerinden
halife, sultanin hitkimdarligin: tasdik eden mengurla birlikte ftitiivvet salvart ve
kabul belgesi gonderdi. TDV geleneginde 1214 tarihi bu siiregle iligkilendirilir.
Burada devlet megruiyeti ile cemaat nisan1 ayn1 diplomatik pakette bulugur. Bu
olgu, futtivvetin Nisir doneminde yalniz ahldk 6rgtitii olmadigini, saraylar aras

taninma dilinin pargasina doniistiigiinii agik¢a gosterir.>

48.42. 1. Alideddin Keykubad ve 1221 Siihreverdi Elgiligi. $ehibeddin es-
Sithreverdi 618/1221°de halifeden aldigr mensuru Anadolu Selguklu Sultan: .
Aldeddin Keykubad’a gotiurdia. Bu elgilik, futiivvet-tasavvuf diplomasisinin
yalniz bir hitktimdarla sinirlt kalmadigini ve Selguklu sarayiyla Bagdat arasindaki
bagin devam ettigini gosterir. Sonraki Ahi literatiirii bu temaslart Anadolu
titiivvetinin kurulug zincirine yerlestirmigtir. Bununla birlikte Sithreverdi’nin
gelisi ile butiin Anadolu esnafinin tek anda orglitlenmis oldugu sonucu
cikarilmayacakur. El¢ilik, tist megruiyet ve tasavvufi ag transferi icin gticlii kanit

yerel meslek 6rgiitlerinin ayrintili dogusu i¢in ise yalniz baglangi¢ baglamidir.>

48.43. Eyyubi, fran ve Diger Hiikiimdarlar: Evrensel Ag Iddiasinin
Cografyasi. Nisir'in futiivvet ¢agrisi yalniz Anadolu’ya yonelmedi; Suriye,

Mustr, Iran ve daha dogudaki hiikiimdarlarla iligkiler de kuruldu. Stihreverdi’nin

**TDV IA, ‘Mecdiiddin Ishak’; TDV L4, ‘Abilik’
S TDV [A, Keykdvus I, erisim 20 Agustos 2026; TD V LA, ‘Mecdiiddin Lshak’,
X TDV 1A, Siibreverdi, Sehabeddin’; TDV 1A, ‘Abilik’
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Eyytbi ve Harizmgah gevrelerine yapug: elgilikler, safi seyhin ayni zamanda
halifelik diplomatina déniistiigiinii gosterir. Ancak her el¢ilik dogrudan fittivvet
kabuliiyle sonu¢lanmug degildir; siyasi ittifak, savas tehdidi ve megruiyet arayisi da
bu seyahatlerin pargasidir. Bu nedenle hiikiimdar listesini biytitmek yerine, her
vakanin belgesine gore ‘el¢ilik’, ‘fiittivvet intisabr’ ve ‘siyasi ittifak’ ayr

kategorilerde tutulacaktir.>

48.44. Merkez-Tagra Iligkisi: Evrensel Iddia, Sinirli Idari Kapasite.
Nisir'in fattvvet tizerinde evrensel otorite iddiast gii¢liiydi; fakat XIII. yiizyil
ulagim, kayit ve idari kapasitesi, Bagdat’in ytzlerce yerel grubu gtindelik olarak
yonetmesini miimkiin kilmiyordu. Merkez daha ¢ok nisan, secere, ferman, elgilik
ve kabul yetkisi tizerinden tist megruiyet sagladi. Tagra ise yerel seyh, reis, ziviye,
saray ve meslek ¢evreleri araciligiyla kendi sosyal bigimini korudu. Boylece
tuttvvet tegkilit, merkezi ideoloji ile dagitik uygulamanin birlestigi agdir. Bu
model, daha sonraki tarikat ve lonca yapilarint anlamak i¢in de 6nemlidir: ortak

silsile veya pir, tek bigimli idare anlamina gelmez.*

48.45. Fiitiivvet ‘Devlet Kurumu’ muydu? Kavrami Daraltmak. Modern
literatiirde Nésir'in fiittivveti ‘devletin resmi kurumu’ hiline getirdigi sik¢a
soylenir. Bu ifade donemin siyasal sahiplenmesini anlatmak i¢in kullaniglidir;
ancak modern bakanlik veya kamu kurumu ¢agrisimi yaparsa yaniltct olur.
Halife fiitivvetin st megruiyetini, nisan verme yetkisini ve temel davranig
normlarini saraya baglady; fakat yerel evlerin miilkiyeti, maliyesi ve giinliik
yonetimi tamamen merkezi devlet burokrasisine déntigmedi. Bu ytizden
siniflandirmada C14 siyasallagmig/resmilesmis ag ile CS kardeslik birimleri
birlikte kullanilacak; C16 devlet kodu ise futiivvetin kendisine degil Abbasi

siyasal otoritesine aittir.”

48.46. Sosyal, Siyasi ve Mesleki Fiitiivvet Ayn1 Anda Var Olabilir. XIII.
yuizyilin 6nemli 6zelligi, futiivvetin tek sosyal tipe indirgenememesidir. Ayni
kavram safl ahlik ¢evresini, sehir genglik grubunu, saray nisanini ve belirli

mesleklerde kardeslik iligkisini tagiyabilir. Bu ¢okluk, kurumun zayifligi degil

X7 TDV [A, Siibreverds, Sebdbeddin’; Zakeri, ‘From Futuwwa to Mystic Political Thought’, 29-54.
28 Caben, ‘Note sur les débuts de la Futnwwa d ‘an-Nasir’, 18-22; Zakeri, From Futnwwa to Mystic Political Thought’, 29-54.
Abmet Yagar Ocak, ‘Fiitiivvet’; TDV IA, ‘Nastr-Lidinillah’,
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esnekligidir; fakat tarihgi i¢in siniflandirma zorunlulugu dogurur. Bir grubun
gercekten CS meslek kardegligi sayilmasi icin meslek/usta-¢irak/tiretim baginin
acik olmasi gerekir. Sadece futiivvet salvari giyen hitkiimdar CS degildir; ayni
sekilde safi risile okuyan kisi otomatik 6rgiit tiyesi sayilmaz. Her vaka sosyal

taban1 ve kurumsal iglevi tizerinden ayr1 kodlanacaktir.>

48.47. Esnafla ili§ki: Fiitiivvet ile Lonca 6zde§ligini Erken Kurmamak.
Futtivvetin sonraki ylizyillarda esnaf ve zanaat teskilatlariyla giiglis bigimde
birlesmesi, XIII. ytzyil bagindaki biitiin tyelerin lonca mensubu oldugunu
gostermez. Nésir’in ag 6zellikle hitkiimdarlar ve saray elitlerini de i¢ine aldig1 i¢in
bu dénemde meslek digt tiyelik agikca vardir. Fitiivvetndmelerde her sanatin bir
piri oldugu fikrinin yayilmasi ve Ahilikte meslek-ahlak baginin giiclenmesi daha
sonraki kurumsal yogunlasmadir. Dolayisiyla ‘fitivvet = lonca’ esitligi
kullanilmayacak; mesleki fiitiivvet, daha genis kardeslik evreninin belirli bir kolu

olarak tanimlanacaktir.””

48.48. Ekonomi: Ortak Kasa, Sofra ve Patronajmn Farkli Olgekleri.
Fattvvet teskiliunin ekonomik yapist tek tip degildi. Yerel evlerde tiyelerin
katkilari, ortak sofra, misafirlik ve yardim fonlart 6ne ¢ikabilirken; saray
tutavvetinde hitkiimdar hediyeleri, vakif' ve patronaj daha biuyiik kaynaklar
saglayabiliyordu. Bu iki ol¢egi tek ‘lonca kasast’ modeline indirgemek dogru
degildir. Ekonomik kaynak ayni zamanda otorite tretir: comertlik gosterebilen
reis daha fazla takipgi geker; halife veya sultan ise maddi destekle yerel aglarin
sadakatini giglendirebilir. Bu nedenle mali baglar D2-D3 himaye ve patronaj

iligkilerinin temel pargasidir.>

48.49. Mekin: Ev, Ribat, Tekke, Saray ve Carsi Arasinda. Teskilath
tuttvvet belirli bir bina tipine kapanmadi. Yerel ‘evler’, stfi ribat ve tekkeler,
saray kabul salonlar1 ve mesleki ¢arsi ¢evreleri farkli donem ve gruplarda cemaat
mekant olabildi. Stthreverdi’nin Bagdat’taki tekke/ribat agy, futiivvet ile tasavvuf
kurumlarinin  kesisimini; hiitkiimdar intisaplart ise saraymn rittiel mekina

doéntigmesini gosterir. Anadolu’da ziviyeler ve Ahi merkezleri daha sonra bu

20 By eserin Biliim 3indeki C1-CI18 siniflandirmasi; Abmet Yagar Ocak, ‘Fiitiivvet'.
X Abmet Yasar Ocak, ‘Fiitiivvet’; Claude Caben, ‘Monvements et organisations populaires dans les villes de I’Asie musulmane au
moyen dge: milices et associations de Futnwwa’, Recueils de la Société Jean Bodin 7 (1955): 273-288.

22 Taeschner, Ziinfte und Bruderschaften im Islam; Abmet Yasar Ocak, ‘Fiitiivvetndme’
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islevi genigletecektir. Mekan gesitliligi 6rgiitiin ¢ok katmanli yapisint dogrular:
ortak sembol ayni olsa da cemaatin giindelik hayat1 yerel sosyal ¢evreye gore farkls

mekanlarda kurulabilir.”

48.50. Cinsiyet: Erkeklik Dili Giiglii, Kaynak Sessizligi Mutlak Yasak
Kanit1 Degil. Futiivvetin fetd, yigitlik, kardeslik ve salvar dili agik bi¢imde erkek
merkezlidir; elimizdeki tegkildt metinlerinde resm tiyelik ve reislik agirlikli olarak
erkek aktorler tizerinden goriintir. Ancak kaynaklarin erkek kurumlarins
kaydetme egilimi, kadinlarin biitiin dayanigma, tiretim veya stifi ¢evrelerinden
digslandigini tek bagina kanitlamaz. Bu bélim kadinlar icin bagimsiz paralel
futtvvet tegkildtt varsaymayacak, fakat ‘kaynakta gériinmiiyor = toplumsal
iliskide yoktu’ esitligini de kurmayacaktr. Ahilik ve esnaf diinyasinda kadinlarin

konumu ileriki boliimlerde ayrica kaynak bazinda ele alinacaktir.”

48.51. Ibnii’l-Cevzi ve Ibn Teymiyye’nin Elegtirileri: Ritiiel ve Grup
Dayanmigsmasinin  Sinari. Tegkilath futiivvet her gevrede tartigmasiz kabul
gdrmedi. Ibnii’l-Cevzi baz fityan gruplarini insanlarin mallarina el uzatma ve
yanlis dayanigma pratikleriyle elestirirken, Ibn Teymiyye daha sonraki dsnemde
sed, 6zel yemin ve bazi rittielleri dini bid‘at olarak degerlendirdi. Bu elestiriler
biitiin futtivveti suglu veya gayrimesru yapmaz; fakat kurumun megruiyetinin
stirekli tartiyma konusu oldugunu gésterir. Ozellikle cemaat sadakatinin geriat ve
kamusal adaletin 6niine gegmesi, erken bir ‘grupguluk’ problemi olarak goriiniir.
Eser bu elestirileri polemik olarak kaynak elestirisiyle kullanacak, fakat tegkildtin

6z tanimi yerine koymayacaktir.”

48.52. Nasir Sonrasi: Karizma ve Normun Haleflere Devri. Nisir 1225’te
oldtgiinde futiivvet teskilit bir anda sona ermedi. Halifelik merkezinde kurulan
norm, nigan ve mesruiyet dili onun halefleri ddneminde de yagamaya devam etti;
tagradaki fatiivvet ve Ahi gevreleri ise yerel sartlara gére daha bagimsiz gelisti. Bu
durum karizmatik kurucunun éliimiinden sonra kurumun nasil stirdtigtine dair

6nemli bir érnektir: otorite sahistan metne, rittele ve yerel liderlere dagitlir.

2 7 akeri, “The Futnwwa-“Houses™, 222-237: TDV I, Siibreverds, Sebdbeddin’.

% Egitiivvet kaynaklarinin erkek merkezli terminolojisi igin Ridgeon, Jawanmardi, 37-58; kadin goriiniirliigii konusunda kaynak

sessizliginin metodolojik sinire igin bu eserin Boliim 5'teki kaynak elestirisi ilkeleri.
275 7,

Tbnii’l-Cevzi, Telbisii Iblis, fiitiivvet gruplar: elegtirisi; Ion Teymiyye, Mecmii‘u fetdvd, XI, 82-102; Uludag, ‘Fiitiivvet .
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Nisir’in sahsi siyast hedefleri zayiflasa bile salvar, sed, pir seceresi ve futiivvetnime

dili kurumsal hafiza olarak yasamayi stirdiirdi.”

48.53. 1258 Bagdat’in Diigiigii: Devlete Bagli Ust Agin Sonu, Fiitiivvetin
Sonu Degil. Hiiligt’nun 656/1258°de Bagdat’s ele gecirip Abbasi hilafetini sona
erdirmesi, Nésir tarafindan kurulan devlet merkezli fuitiivvet Gist agini agir
bigimde ¢dzdii. Ancak bu olay fiitiivvetin biitiin Islim diinyasinda ortadan
kalkmasi anlamina gelmez. Tam tersine Anadolu, Iran ve bagka bolgelerde yerel
titivvet, Ahilik ve meslek kardeglikleri farkli siyasal cercevelerde yasamaya
devam etti. Boylece devlet sponsorlugu ile toplumsal kurumun 6mri birbirinden
ayrilir: D3-D4 devlet baglantst sona erebilir, fakat C5/C8 yerel aglar ritiiel ve

hafizayi yeniden tireterek varligini stirdiirebilir.>”

48.54. C-D-K-P Kodlar1yla Tegkilatl Fiitiivvet. Nasir donemi fiitiivveti tek
kodla gosterilemeyecek kadar gok katmanlidir. Yerel kardeslik ve meslek ¢evreleri
C5+C8; normatif fuitiivvetnidme tiretimi C10; hitkiimdarlar1 ve gehir gruplarini
hilafet projesine baglayan katman C14 karakteri tagir. Kapalilik ¢ogunlukla K1-
K2’dir; segici kabul vardir fakat genel olarak gizli siyasi hiicre sistemi yoktur.
Siyasallagma saray ve sehir baglaminda P2-P3’e ¢ikabilir, silahli catisma tireten
ozel gruplarda P4 goriilebilir. Devlet iligkisi yerel gruplarda D2-D5 arasinda,
Nisir’'in resmi himayesinde ise D3-D4 merkezilestirme ve denetim bigiminde

gorandr.”

48.55. Yirmi Boyutta Fiitiivvet Teskiliti: Kurum Anatomisi. Fitiivvet
teskildtint liderlik, tyelik, rittiel, ekonomi, mekan, egitim, siddet, devlet, halefiyet
ve cografya gibi ortak boyutlarda degerlendirdigimizde, dogus boliimtine kiyasla
belirgin bir standartlagma gorilir. Liderlikte yerel reis Gizerine halife tist otoritesi
eklenmig; tiyelik kabul merasimiyle segici hile gelmis; rittiel salvar, sed, ahd, kise
ve tuzlu su etrafinda goriintirlesmis; yazili fittivvetnimeler norm tretmeye
baglamistir. Buna kargilik ekonomi, meslek ve yerel yonetim héla biiyiik 6l¢iide

¢oguldur. Bu matris, Boliim 49°da Abbasi devlet politikasinin hangi boyutlarda

e TDV [A, ‘Nisir-Lidinillah’> Abmet Yagsar Ocak, ‘Fiitiivvet”

7 TDV [A, ‘Nisir-Lidinillah’s Abmet Yasar Ocak, ‘Fiitiivvet'; Clande Caben, Pre-Ottoman Turkey, gev. J. Jones-Williams (London:
Sidgwick € Jackson, 1968), ilgili fiitiivver-Abilik boliimleri.

278 Bu eserin Boliim 3%indeki C-D-K-P kodlars; taribsel dayanak igin Abmet Yagar Ocak, ‘Fiitiivvet’; Zakeri, “The Futuwwa-“Houses”.
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kurumu gergekten donistiirdiigiint  Slgmek igin  temel kargilagtirma

tablosudur.”

Boyut Fiitiivvet teskilitinda goriiniim

1. Kurucu Tek kurucu yok; Nsir yeniden diizenleyici ve {ist otorite

2. Liderlik Yerel reis/geyh + hilafet merkezli sembolik st hiyerarsi

3. Halefiyet Sahis, metin, ritiiel ve yerel liderler arasinda dagilan stireklilik

4. Uyelik Segici kabul; ahd ve niganlarla gértiniirlesir

5. Inisiya.syon Salvar, sed, kise, tuzlu su; bolgesel gesitlilik

6. Egitim Fuitiivvetnime, sohbet, 6rnek davranig ve usta/seyh iligkisi

7. Ritiiel Kabul, kardeslik, sofra ve niganlar

8. Kapalilik Genel K1-K2; ritiiel i¢ halka, siyasi gizlilik ayr1 vaka

9. Mekin Ev, ribat, tekke, saray, carst

10. Ekonomi Uye katkist, sofra, yardim, vakif ve saray patronajt

11. Meslek Bazi kollarda giiglii C5; biitiin iiyelik mesleki degil

12. Sosyal taban Sehir gengligi, stfiler, zanaatkérlar, elitler, hiikiimdarlar

13. Kadinlar Kaynaklarda resmi erkek ag1 baskin; mutlak diglama kanitlanamaz

14. Aile Biyolojik soy ikincil; segilmis kardeglik temel bag

15. Siddet Bazi gruplarda gergek; reformun amaglarindan biri denetim

16. Siyasallagma P2-P3 genel; dzel silahli vakalarda P4

17. Devlet iligkisi Nisir déneminde D3-D4 himaye/merkezilegtirme; yerelde degisken

18. Cografya Bagdat merkezli tist ag; Anadolu, Suriye, Mistr, fran ve doguya diplomatik yayilim
19. Metinlegme C10 giiglii: ferman, risale, Kitdbii’l-Fiitiivve ve sonraki fiitiivvetnimeler
20. Genel morfoloji C5+C8+C10; Nasir katmaninda C14, fakat fiitiivvetin kendisi C16 devlet degildir

48.56. Sonug: Cok Merkezli Kardeglikten Hilifet Merkezli Ust Aga. XIII.
yuizyil bagindaki fuitiivvet tegkilati, daha 6nce daginik bulunan sehir fityans, safi
ahlaki ve kardeglik pratiklerinin Nésir-Lidinillih d6neminde tist bir siyasi-ritiiel
gergeveye baglanmasiyla yeni agamaya gegti. 1182 intisabi, 1203 hitktimdar/vali
kabulii ve 1207 ferman: @i¢ ayr1 basamak olarak izlenmelidir. Sithreverdi’nin
teorisi, Ibn®’-Mi‘mir ve Hartebirti'nin metinleri, salvar-sed-kise-ahd
repertuvari ve hitkiimdar elgilikleri kurumsallagmay1 gértintr kilar. Fakat yerel
gruplar, meslek cesitliligi ve tagra 6zerkligi devam eder. Bir sonraki boliim, ayni
doéntigiimi bu kez cemaat iginden degil Abbisi devletinin bilingli sosyal ve

megruiyet politikasi agisindan inceleyecektir.*

7 Kargilastirmaly matris igin Zakeri, “The Futuwwa-“Houses”; Zakeri, ‘From Futuwwa to Mystic Political Thought’; Ibn al-Mi‘mar,

Kitab al-Futnwwa; Abmet Yasar Ocak, ‘Fiitiivvetndme’.
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20 Genel sentez igin Caben, ‘Note sur les débuts de la Futuwwa d’an-Nasir’; Kable, ‘Ein Futuwwa-ErlafS; Zakeri, ‘From Futuwwa to

Mystic Political Thought'; Abmet Yasar Ocak, ‘Fiitiivoet .
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BOLUM 49 — ABBASI FUTUVVET POLITIKASI

Nésir-Lidinilldh Doneminde Sosyal Denetim, Mezhep Uzlastirmast ve Hildfet
Mesruiyetinin Yeniden I nsast

49.1. Neden Ayni Konuya Devletin Goziinden Yeniden Bakiyoruz?
Bolum 48 futiivvet tegkildtinin tyelik, rittiel, hiyerarsi ve merkez-tagra yapisini
cemaatin i¢inden incelemisti. Bu bélim ayni doéntisimii Abbasi devletinin
stratejik ihtiyaclari agisindan ele alir. Nésir-Lidinilldh icin fattivvet yalniz ahlaki
bir kardeglik degil; Bagdat’taki sehir siddetini sinirlayabilecek, dini gruplar: ortak
semboller ¢evresinde yakinlagtirabilecek ve tagra hitktimdarlariyla hilafet arasinda
yeni bir baglilik dili kurabilecek sosyal bir aragt1. Ancak bu ara¢ modern anlamda
devlet partisi, istihbarat servisi veya zorunlu kitle 6rgtitii degildi. Devletin amaci
ile yerel gruplarin gergek davranigi ayr tutulacak; ferman, saray anlatis ve devlet

yanlist teorinin hedefleri dogrudan sahadaki bagariyla esitlenmeyecektir.

49.2. 1180°’de Tahta Cikig: Uzun Siyasi Gerilemenin Ardindan Bir fhya
Programi. Nisir-Lidinillih 30 Mart 1180’de hilifet makamma gectiginde
Abbiésiler, Biiveyhi ve Selcuklu tahakkiimtintin uzun mirasini tagtyordu. Halife
dini megruiyet bakimimndan giiclii bir sembol olsa da askeri ve bolgesel egemenlik
uzun sire sultanlarin elinde kalmugti. XII. ytzyilin son ¢eyreginde Biiyiik
Selguklu diizeninin ¢6ziilmesi, Irak Sel¢uklularinin zayiflamast ve bolgesel
hanedanlarin ¢ogalmas: Bagdat’a yeniden hareket alani agti. Nésir’in projesi bu
firsat1 yalniz askeri genisleme i¢in degil, idarf, dini ve sosyal merkezilesme igin de
kullanmakti. Fitiivvet siyaseti bu genis ihya programinin tek unsuru degil, fakat
devlet ile sehir toplumu arasinda dogrudan temas kurabilen en &zgiin

araglarindan biri oldu.>

49.3. Selguklu Vesayetinin Sembollerini Silmek: 1187 Saray Yikimu.
Nisi’'in 1187°de Bagdat’taki eski Selguklu sarayini yiktirmasi, yalniz mimari
tasarruf degildi. Kaynaklarda sarayin yabanci vesayetinin sembolii olarak

goriilmesi, halifenin siyasi programinin gorsel boyutunu gosterir. Devletin

281

Angelika Hartmann, An-Nasir li-Din Allah (1180-1225): Politik, Religion, Kultur in der spiten ‘Abbasidenzeit (Berlin-New
York: de Gruyter, 1975); Mohsen Zakeri, ‘From Futuwwa to Mystic Political Thought: The Caliph al-Nasir li-Din Allah and Abi
Hafs Subrawardi’s Theory of Government’, in Islamic Alternatives, ed. Shabrokh Raei (Wiesbaden: Harrassowitz, 2017), 29-52.
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TDV Islam A nsiklopedisi, ‘Ndsir-Lidinillah’, erisim 20 Agustos 2026; C. E. Bosworth, “Abbasid Caliphate’, Encyclopacdia Iranica.
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yeniden merkezilestirilmesi, rakip iktidarin binalarini, unvanlarini ve
protokollerini yalniz askeri yenilgiyle degil sembolik yeniden sahiplenmeyle de
doéntgtiiriiyordu. Futtivvet niganlarinin hilifet makaminda toplanmast ayni
mantgin sosyal alandaki kargiligiydi: Bagdat digindaki giic odaklart varligint
strdiirirken, Gstiin megruiyetin yoni tekrar halifeye cevriliyordu. Bu nedenle
tuttavvet politikas: bagimsiz bir tasavvuf meraki degil, daha genis bir egemenlik

dilinin pargasi olarak okunmalidir.>

49.4. Toprak Thya Program: Irak’ta Gergek Askeri ve Idari Giig. Nisir
yalniz torensel hildfet iddiasiyla yetinmedi. Tikrit ve Firat havzasindaki baz
merkezlerin denetimi, H{izistan ve batt Iran’a yonelik askeri girisimler ve vezir
Ibnii’l-Kassab’in seferleri, Abbasi devletinin Irak cevresinde gergek toprak giicii
kurmaya ¢aligtigini gosterir. Bu durum fiitiivvet siyasetinin anlamini degistirir:
toplumsal 6rgiitlenmeyi denetlemeye ¢alisan makam, yalniz sembolik bir ruhini
otorite degildir; vergi, ordu, vali ve diplomasi kapasitesi bulunan devlettir. Yine
de bu kapasite biitiin Islim diinyasina dogrudan egemenlik saglamiyordu.
Nisir'in basarisi, sinirlt dogrudan toprak hikimiyetini genis bir sembolik-

diplomatik otorite agiyla desteklemesinde yatiyordu.

49.5. Evrensel Hilifet Iddias1 ile Sinirlt Dogrudan Egemenlik Arasindaki
Fark. Nisir’in politikast, dogrudan y6netebildigi Irak merkezli topraklarla bitiin
Miisliiman hiikiimdarlara yonelik evrensel hilafet iddiasini iist tiste bindiriyordu.
Bir Sel¢uklu, Eyytibi veya Gurlu hitkiimdarin fiitiivvete alinmasi, onun tilkesinin
Abbist valiligine doniistiigii anlamina gelmez. Daha ¢ok hutbe, mensur, elgilik,
unvan ve futivvet cihazi tzerinden dstiin sembolik konum yeniden
kuruluyordu. Bu ayrim devlet-cemaat iliskisi kodlamasinda 6nemlidir: Bagdat’in
kendi igindeki gruplara kargi1 D4 denetim kapasitesi, uzak htikiimdarlarla iligkide
¢ogu zaman D2-D3 megruiyet aligverisine doniigiir. Ayni politika farkls
cografyalarda farkli yogunlukta igler.>

49.6. Fiititvvet Neden Devlet igin Uygun Bir Sosyal Aragti? Fiitiivvetin

devlet agisindan  cazibesi, sehir toplumunda zaten var olan aglan

B3 TDV A, ‘Nasir-Lidinillah’s [bniil-Est, el-Kamil fi’t-térih, XI-XII, Ndsir donemi kayitlart.
B TDV [A, ‘Nasir-Lidinillah’s C. E. Bosworth, “Abbasid Caliphate’, Encyclopaedia Iranica.
25 Bosworth, “Abbasid Caliphate’; Hartmann, An-Nésir li-Din Allab.
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kullanabilmesiydi. Genglik gruplari, stfl gevreler, meslek kardeslikleri ve yerel
reisler tiyeleri tizerinde devletin siradan fermanlarindan daha giiglii ahlaki baski
kurabiliyordu. Halife bu toplumsal sermayeyi ortadan kaldirmak yerine onu
ortak seriat, Ali sevgisi ve hilafet sadakati ¢ercevesinde yeniden tanimlamaya
yoneldi. Boylece devlet, mahalle ve kardeglik diizeyindeki bagliligs tist siyasi
merkeze baglamaya ¢aligti. Bu yaklagim modern korporatist devlet modeliyle
6zdes degildir; fakat devletin bagimsiz sosyal aglart yasaklamak yerine tanima,
rititel ve patronaj yoluyla yonlendirmesi bakimindan tarihsel olarak giiglii bir ara

formdur.

49.7. 578/1182 Intisab1: Devlet Bagkaninin Once Mevcut Aga Girmesi.
Nisir’'in 578/1182’de futiivvete intisab1 kabul edildiginde, devlet politikasinin
ilk asgamasi yukaridan emir degil asagidaki sosyal alani igeriden tanima seklinde
gortntr. Halife mevcut reisi’l-fitydn cevresinden libas alarak kendisini yerel
megruiyet diline dahil etti. Sonraki yirmi beg yilda ayn: sembolik diizen tersine
cevrildi ve halife tist nisan verici konuma yiikseldi. Devlet sosyolojisi bakimindan
bu doéniigiim 6nemlidir: merkez, bagimsiz bir kurumu dogrudan yasaklamadan
6nce onun dilini ve ritiielini benimsemis, sonra bu dili kendi stiinligtiniin
kanitina déniistiirmiistiir. Intisap tarihi {izerindeki kaynak ihtilafi korunmakla

birlikte, bu agamali model tarihsel siiregle daha uyumludur.>”

49.8. Sehir Siddeti ve Kamu Diizeni: 1207 Reformunun Giivenlik Arka
Plani. Bagdat ve diger biiyiik sehirlerde fitydn ve ayyir ¢evrelerinin zaman zaman
mabhalle ¢catigmasy, silahli rekabet ve zorlayict dayanisma tiretmesi devlet agisindan
gercek glivenlik sorunuydu. 1207 diizenlemesinin yalniz ahlaki 6giit degil, siddet
tzerindeki mesru otoriteyi yeniden tanimlama girisimi olmasi bu baglamda
anlagilir. Halife, yigitlik ve silah kaltiirtint bttiiniyle yasaklamak yerine, onu
seriat ve merkezi izinle sinirlandirmaya calisti. Bu politika ‘devlet futiivveti
askerilestirdi’ sonucunu degil, tersine bagimsiz siddet kapasitesini denetleme
¢abasini destekler. Reformun bagarist ise tek fermanla Slgtilemez; sonraki yerel

gesitlilik, denetimin hi¢bir zaman mutlak olmadigin gosterir.*

2 A fohsen Zakeri, “The Futuwwa-“Houses” at the Time of Caliph al-Nasir: A Few Notes’, Hallesche Beitrige zur Orientwissenschaft 25

(1998): 222-237;: Claude Caben, ‘Note sur les débuts de la Futnwwa d’an-Nasir’, Oriens 6/1 (1953): 11-22.
BT TDV A, ‘Nasir-Lidinillah’s Caben, ‘Note sur les débuts’, 11-22.

127



49.9. 599/1203 Karar:: Yerel Kardeslikten Hiikiimdarlar Aras: Siyasete.
599/1203’ten itibaren melik ve valilerin fiitiivvet sistemine alinmasinin tegvik
edilmesi, devlet politikasinin 6l¢ek degistirdigi noktadir. Artik mesele yalniz
Bagdat’taki fitydni disipline etmek degildir; hilafetin ¢evresindeki hitkiimdarlar
ortak bir sembolik hiyerarsiye dahil etmektir. Bir hitkiimdarin kabuli, ona
tuttvvet cihazt ve mengur gonderilmesiyle halifelik tarafindan taninma anlami
tagtyabiliyor; karsihiginda hitkiimdarin da Nésir'in Gst dini-siyasi konumunu
kabul etmesi bekleniyordu. Bu kargiliklilik, fttivveti diplomatik protokoliin

pargast yapt1. Yine de katilim askerd ittifak veya dogrudan vassallikla esit degildi.>

49.10. 604/1207 Fermani: Normatif Bir Kamu Diizeni Belgesi. 604/1207
tarihli ferman, fiitivveti devlet politikasina baglayan en ag¢tk normatif esiktir.
Halife fityin gruplarinin davranigini ortak kurallara baglamak, nisan verme
yetkisini merkezilestirmek ve rakip reislerin 6zerk megruiyetini sinirlamak istedi.
Fermanin tarihgi i¢in degeri, devletin hangi davraniglart sorun saydigini
gostermesidir. Ancak normatif metin, emirlerin sahada tam uygulandiginin
fotografi degildir. Yasaklarin varlig1 ¢ogu zaman ihlalin stirdiigiinii gésterir. Bu
nedenle ferman, ‘bagarilmis tek merkezli 6rgiit” kanitt degil; devletin hedefledigi

sosyal diizenin program belgesi olarak kullanilacaktir.>

49.11. Seriatlagtirma: Yerel Sadakati Hukuki-Ahliki Ust Cergeveye
Baglamak. Nisir reformunun 6nemli yonlerinden biri fatiivveti seriatla uyumlu
davranig dili iginde yeniden tanimlamasidir. Yerel kardeslik sadakati, grup tiyesini
koruma adina haksiz fiili megrulagtirmamaly; reis otoritesi halifenin ve hukukun
tzerinde gortilmemeliydi. Béylece devlet, kardeglik ahlikini ortadan kaldirmak
yerine onu hukuki smnirlar icine almaya calisti. Sithreverdi’nin fiitiivveti
tasavvufun, tasavvufu da hilifetin daha genis ahlaki diizeni i¢ine yerlestiren
teorisi bu siyasete digiinsel dil sagladi. Bu diizenleme D4 denetimdir; fakat
devletin biitiin yerel topluluklar1 dogrudan birokratik birime ¢evirdigini

gOstermez.”*

288

Paul Kable, ‘Ein Futuwwa-Erlaf§ des Kalifen en-Nasir ans dem Jahre 604 (1207)), in Aus fiinf Jabrtausenden morgenlindischer
Kultur (Berlin, 1933), 52-58; Zakeri, ‘The Futuwwa-“Houses™, 222-237.

B TDV [A, ‘Nisir-Lidinillahs Abmer Yasar Ocak, ‘Fiitiivver, TD V Islam A nsiklopedisi, c. 13 (Istanbul: TDV; 1996), 261-263.

20 gable, ‘Ein Futnwwa-Erlaf, 52-58; Zakeri, “The Futuwwa-“Houses”, 222-237.

L Zakeri, From Futuwwa to Mystic Political Thought’, 29-52; Abit ‘Abdallab Ibn al-Mi‘mar, Kitab al-Futuwwa, ngr. Mustafa
Jawdd vd. (Baghdad, 1958-1960).
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49.12. Hz. Ali Sembolii: Mezhep Ustii Ortaklik mu, Siilesme mi? Nasir'in
titiivvet siyasetinde Hz. Ali’nin merkezilesmesi mezhep tarihi bakimindan hassas
bir noktadir. Ali, Stinni stfi ¢evrelerde de yigitlik, comertlik ve veldyetin baglica
sembollerindendi; dolayisiyla onun fitiivvet seceresinin merkezine alinmasi
otomatik bigimde Imami $if tegkilat anlamina gelmez. Bununla birlikte Nésir’in
Sif cevrelere agilimi ve ehl-i beyt sembollerini siyast uzlagma dili olarak kullanmas:
gergektir. En giivenli yorum, Ali figiriniin mezhep sinirlarini agabilen ortak
karizmatik sermaye saglamasidir. Bu sermaye halifenin farkli dini gevreleri tek

siyasi iist merkezde bulusturma programina hizmet etti.>

49.13. Nasir’n $ii Oldugu Iddialar1: Polemik ile Politikay:r Ayirmak. Bazi
Stnni tarihgiler Nésir’1 $if egilimle suglamig, bazi modern okumalar da fitiivvet
reformunu dogrudan ImAmi program olarak yorumlamigtir. Kaynaklarin bu
su¢lamalari kendi mezhebi konumlarindan bagimsiz degildir. Nésir’in $if vezirler
gorevlendirmesi, ehl-i beyt tirbelerini desteklemesi ve Ali semboliinii 6ne
¢ikarmast somut olgulardir; ancak bunlar tek bagina halifenin biitin siyast
kimligini Imﬁmilige indirgemeye yetmez. Daha gii¢li agiklama, Irak’in Stinni ve
Sif niifusunu ayni devlet diizeninde tutma zorunluluguyla kisisel dini egilimlerin
kesismesidir. Fitiivvet politikast bu ¢ogul megruiyet arayiginin sahadaki

araglarindan biridir.>*

49.14. Sii Vezirler ve Saray Kadrolari: Mezhep Agiliminin Idari Boyutu.
Nisir doneminde bazi 6nde gelen it biirokratlarin vezirlik ve yiiksek gorevler
tstlenmesi, mezhep uzlagtirmasinin yalniz sembolik olmadigini gosterir. Ibnt’l-
Kassib gibi gli¢lti vezirler askeri ve idari faaliyetlerde merkezi rol oynadi. Bununla
birlikte saray kadrosu bittintyle Siflesmedi; Stinni limler ve btrokratlar da
etkiliydi. Bu nedenle devlet politikasi bir mezhebi digerinin yerine gegirme projesi
degil, farkli elitleri halifenin sahsinda baglama arayist olarak okunmalidir.
Cemaatsel diizeyde futiivvet, bu saray c¢ogullugunun sehir toplumuna

taginabilecegi ortak ahlik ve sadakat dili sagliyordu.>
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TDV 1A, ‘Nésir-Lidinillah’ Abmet Yagar Ocak, ‘Fiitiivvet”
23 ghmet Y. ‘agar Ocak, ‘Fiitiivvet; Ryo Mizukami, ‘Writing the Imams’ Virtues under the Interconfessional Policy of al-Nasir li-Din
Allah’, in Knowledge and Power in Muslim Societies, ed. Kazuo Morimoto and Sajjad Rizvi (Cambridge: Cambridge University
Press, 2025).
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49.15. Tiirbe ve Kutsal Mekin Politikasi: Samarra ve Kizimiyye
Restorasyonlart. Nisir'm on ikinci imamla iliskilendirilen Samarra’daki
mekinlar1 ve Masi el-Kizim tiirbesini desteklemesi, Sii topluluklarin devlet
nezdinde tanimmasinin goriiniir isaretlerindendi. Kutsal mekina yatrim ayni
anda dini himaye, sehir siyaseti ve mesruiyet tretir. Bu uygulama fitivvet
reformuyla dogrudan idari bag i¢inde olmak zorunda degildir; fakat ayni siyast
yonelimin pargasidir:  halife, farkli dini g¢evrelerin sembollerini kendi
hitkimdarlik repertuvari igine alir. Boylece devlet yalniz hukuk ve ordu
tzerinden degil, ziyaret mekénlart ve kutsal hafiza tizerinden de ortak merkez

kurmaya ¢aligir.>”

49.16. Siinni-Sii Gerilimlerini Azaltma: Basar: Iddiasin1 (")lgiilii
Kullanmak. TDV ve modern aragtirma Nésir doneminde Bagdat ve Irak’taki
Stunni-Sii ¢atigmalarinin 6nceki dénemlere kiyasla azaldigina dikkat ¢eker. Bu
durum halifenin uzlagurict politikasinin  belirli  6l¢tide sonug  verdigini
dustindiiriir. Ancak toplumsal barigin tek nedeni fiitiivvet olamaz; askeri giig,
kadro siyaseti, sehir yonetimi, ekonomik sartlar ve rakip hanedanlarin zayiflamas:
da etkilidir. Fiitiivvet burada genis politika paketinin bir ayagidir. Tarihsel bagart
‘mezhep farklarinin ortadan kalkmasi® degil, bu farklarin belirli bir siire boyunca

devletin ortak megruiyet cergevesi iginde daha yonetilebilir hale gelmesidir.”

49.17. Siihreverdi: Devletin SGfi Diplomat1 ve Teorisyeni. $ehibeddin
Omer es-Siihreverdi, Nasir'in sosyal siyasetinde siradan saray seyhi degildir.
Bagdat’taki ribat agiyla baglantli, seyhit’s-siiyth makamina sahip, futiivveti
tasavvuf ve hildfet teorisi iginde agiklayan ve yabanci saraylara elgi olarak
gonderilen ¢ok islevli bir aktérdiir. Bu 6zellik onu C1 ilmi ag, C4 stfi cevre ve
C14 siyasi aracilik katmanlarinin kesisim noktasina yerlegstirir. Nasir’in projesi
yalniz zorlayict devlet giictine dayansayd: futiivvetin ahliki megruiyeti zayif
kalabilirdi; Siithreverdi ise siyasal merkezin talebini dini-ahlaki bir tst teoriyle

anlamlandirdi.?”

25 Mizukami, Writin g the Imams’ Virtues; TDV [A, ‘Nisir-Lidinilldh’,

P8 TDV [A, ‘Nasir-Lidinillah> Mizukami, ‘Writin g the Imams’ Virtues’.

27 Evik S. Oblander, Su tfism in an Age of Transition: Umar al-Subrawardi and the Rise of the Islamic Mystical Brotherboods (Leiden:
Brill, 2008); TDV LA, ‘Siihreverds, Sebdbeddin’.
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49.18. Hilafet-Tasavvuf-Fiitiivvet Hiyerarsisi: Devlet Teorisinin Yeni
Dili. Stihreverdi’ye nispet edilen siyasal-tasavvufi teoride fiitiivvet, tasavvufun;
tasavvuf ise daha genis hilifet diizeninin icinde konumlandirilir. Bu hiyerarsi
Nisir i¢in son derece elverigliydi: sehir kardegliginin ahlaki degerleri, safi disiplin
tzerinden halifenin evrensel otoritesine baglanabiliyordu. Halife yalniz hukuki
hiikiimdar degil, toplumun ahliki diizeninin de koruyucusu olarak sunuldu. Bu
teori modern teokratik devlet kavramina esitlenmeyecek; XIII. ytizyilin dini-
siyasi dilinde halifenin otoritesini genigleten bir megruiyet kurami olarak

degerlendirilecektir.”

Devlet araci Tarihsel sin1r

Somut uygulama

Amag

Fiitiivvet intisabt

Halifenin mevcut fityin

Yerel megruiyet dilini

1k agamada halife st

agna girisi sahiplenme otorite degildir
604/1207 ferman Davran1§. ve  yetki ?ehu siddetini  ve | Norm, sal?adavk.l .tam

standardizasyonu Szerkligi sinirlama basariya esit degildir
Hz. Ali / ehl-i beyt | Secere ve ortak yigitlik | Stinni-Sit ortak | Imimi devletlesme
sembolii dili megruiyet alant kaniti degildir

Safl megruiyeti hilifetle

Biitiin sGfiler devlet

Stihreverdi patronaji | Ribat, teori, el¢ilik birlegtirme gorevlisi deildir
Futiivvet cihazt / | Salvar, kise, belge ve | Hiikiimdarlarla Dogrudan  vassallik
mengur el¢ilik kargilikli taninma Uretmez
L Merkezi izin ve seref | Silahli beceriyi I\./Iodefn r?hsat
Atcilik izni y sistemiyle Szdes
dagrtimi denetleme s
degildir
. . 1194 haberlesme | Bilgi akigint | Tam  iletigim  tekeli
Giivercin postast . . o
diizenlemesi merkezilegtirme kanitlanamaz
Ribat / kutsal mekin | Mali destek ve . . Tek mezhebe
. Kamusal dini megruiyet | =
patronajt restorasyon indirgenemez

49.19. Ribat ve Kurum Patronaji: Teorinin Mekina D6niismesi. Nisir’'in
Sthreverdi ¢evresindeki ribat ve sGfi kurumlarini desteklemesi, futiivvet
siyasetinin yalniz metin ve elgilikten ibaret olmadigini gosterir. Ribatlar egitim,
misafirlik, sohbet ve seyh otoritesinin giindelik olarak tretildigi kurumsal
mekdnlardi. Devlet patronaji bu mekinlara mali giivence saglarken, saraymn
ahlaki-stifi programini sehir hayatinda goriintr kiliyordu. Ancak patronaj, biitiin

stifilerin devlet memuruna déntistiigii anlamina gelmez. D2-D3 himaye iligkisi
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Zakeri, From Futuwwa to Mystic Political Thought', 29-52; Hartmann, An-Nasir li-Din Allah.
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kargilikli fayda tretir: devlet megruiyet kazanirken, seyh ve kurum maddi destek

ve koruma elde eder.>”

49.20. Propaganda mu, inang mi1? ikiligi Asmak. Nisir'in fitiivvet ve
tasavvuf ilgisini yalniz samimi dindarlik ya da yalniz siyasi propaganda olarak
agiklamak tarihsel malzemeyi gereksiz bi¢imde ikiye boler. Ortagag siyasetinde
dini inang, kisisel ibadet, kamusal ahlik ve devlet megruiyeti birbirinden modern
anlamda ayrilmug alanlar degildi. Halifenin ger¢ekten tasavvufa ilgi duymasi, ayni
ilgiyi siyasi amagla kullanmasina engel degildir. Bu bolim ‘samimiyet testi’
yapmak yerine hangi uygulamanin hangi kurumsal sonucu trettigini sorar:
futtvvet intisab1 sosyal ag, Stthreverdi patronaji dini teori, hitkiimdar kabult ise

diplomatik megruiyet tiretmigtir.™

49.21. Fiitiivvet Cihaz1 Bir Devlet Belgesine Nasil Doniistii? Salvar, kise,
sed ve mengur gibi unsurlar yerel kabul ritiielinde tiyeligi gosterirken, Nasir
déneminde saraylar arast diplomasiye tagindi. Halife tarafindan gonderilen cihaz
artik yalniz gahsi manevi sembol degil, htukiimdarin Bagdat tarafindan
tanindigini gosteren maddi isaretti. Ritiiel nesne ile devlet belgesinin ayni pakette
bulugmasi, cemaat semboliiniin siyasal teknolojiye dontigmesinin en gortiniir
orneklerinden biridir. Yine de bu cihazin her alict tizerinde ayn1 baglayiciliga
sahip oldugu varsayilmaz. Semboliin giicti, yerel hiitkiimdarin hilafet

taninmasina ne Sl¢iide ihtiyag duyduguna gore degisirdi.™

49.22. Mensgur, Unvan ve Nisan: Mesruiyetin Coklu Tagryicilari. Abbisi
hilafetinin tagra hiikiimdarlart Gzerindeki etkisi yalniz fittvvet cihazina
dayanmadi. Mengur, hil‘at, unvan, hutbe, elgilik ve fittivvet nigani ayni
megruiyet repertuvarinin farklr araglarrydi. Nésir'in yeniligi, sehir kardegligine ait
sembolleri bu klasik devlet protokoliine eklemleyerek dini-ahlaki bir katman
olugturmasidir. Boylece bir hitkiimdarin tanmmas: yalniz siyasi hukuk degil,
ideal yigitlik ve kardeglik ahlikina kaulim seklinde temsil edilebiliyordu. Bu,
halifenin zayif askeri erigimini sembolik yogunlukla telafi eden 6nemli bir

stratejidir.™

2 Oblander, Su tfism in an Age of Transition, ozellikle Bagdat ribatlar: ve saray patronaji boliimleri.

300 r1avtmann, A n-Nagir li-Din Allah; Oblander, Sufism in an Age of Transition.
O gbmet Yagsar Ocak, ‘Fiitiivvet'; Clande Caben, ‘Note sur les débuts’, 18-22.
02DV [A, ‘Nasir-Lidinilléh’s Caben, ‘Note sur les débuts’, 18-22.
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49.23. Hiikiimdarlar: Fiitiivvete Almak: Baglilik m1, Kargilikli Taninma
mu? Kaynaklarda hitkiimdarlarin futiivvete alinmast bazen halifeye itaat olarak
anlatilir. Fakat tagra siyaseti daha karmagiktir. Rum Selguklu, Eyytibi veya Gurlu
hiikiimdar, Bagdat’tan gelen taninmayt1 i¢ megruiyet i¢in kullanabilir; ayn1 anda
kendi tilkesinde bagimsiz vergi, ordu ve hukuk otoritesini siirdiirebilirdi. Bu
nedenle iligki D3 kargiliklt megruiyet ve patronaj olarak kodlanacaktr. Halifenin
evrensel iddiast gergek, fakat fiili idarf hakimiyet sinirlidir. Fatiivvet diplomasisi

tam da bu aradaki boglugu dolduran sembolik bagdir.

49.24. Anadolu Selguklulari: Devletler Arast Mesruiyetin En Goriiniir
Ornegi. L. Giyaseddin Keyhusrev, I. [zzeddin Keykavus ve I. Aldeddin Keykubad
dénemlerindeki Bagdat temaslari, futiivvet politikasinin Anadolu’ya taginan en
iyi belgelenmis 6rneklerindendir. Mecdiiddin Ishak ve Siihreverdi gibi aracilar
sayesinde mengur, nigan ve sifi ag ayni diplomatik hat tizerinde hareket etti. Bu
temaslar Anadolu Ahiliginin dogacagr ortami etkiledi; fakat Ahiligi dogrudan
Abbist devletinin subesi haline getirmedi. Devlet politikasinin uzun vadeli etkisi,
yerel zanaat ve kardeglik kurumlarina hazir bir megruiyet ve ritiel dili

saglamasinda aranmalidir.

49.25. Eyytbilerle Mligkiler: Rekabet, Ittifak ve Siihreverdi Elgilikleri.
Nisi’'in - Eyyuabilerle iligkisi diiz bir ittifak ¢izgisi degildi. Seldhaddin’in
giiclenmesi Bagdat i¢in zaman zaman tehdit olarak goralmiis, halife 1189-1191
Hagli kugatmasi sirasinda dahi kendi Irak ¢ikarlarini 6nceleyebilmistir. Buna
ragmen sonraki dSnemde Stihreverdi Eyy(ibi saraylarina elgi olarak gonderildi ve
fitiivvet-hilafet baglantsini tagidi. Bu 6rnek devlet politikasinin pragmatik
niteligini gosterir: dini kardeslik dili siyasal rekabeti ortadan kaldirmaz; fakat

rakip hiikiimdarlarla ortak megruiyet zemini kurmak i¢in kullanilabilir.*

49.26. Gurlularla Ittifak: Fiitiivvet Aginin Jeopolitik Arka Plani. Nasir'in
dogu siyasetinde Gurlular, Hirizmgah baskisini dengelemek i¢in 6nemli kargt
agirlik olusturdu. Hilafet, genisleyen Harizmgah giictinii dogrudan askerf olarak

durdurmakta zorlandigt igin rakip hanedanlar diplomatik olarak tegvik etti.

303 ~

TDV IA, ‘Fiitiivvet > Zakeri, ‘From Futuwwa to Mystic Political Thought’, 29-52.
Y TDV LA, ‘Abilik’ TDV 1A, ‘Mecdiiddin Ishak’s bolim 48 deki Anadolu aktarim kaynaklar:.

3% Oblander, Sufism in an Age of Transition; Zakeri, From Futnwwa to Mystic Political Thought’, 29-52.
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Fittivvet ag1 bu jeopolitik denge siyasetinin tek araci degildi; ancak hilafetle dost
hitkimdarlarin sembolik olarak ayni ahliki-siyasi ¢ergeveye alinmasi, ittifak
iligkisini megrulagtirdi. Bu nedenle C14 fiitiivvet dst agt ile klasik devlet

diplomasisi birbirini tamamlar, fakat birbirinin yerine gegmez.*

49.27. Hirizmsah Tekis: Miittefikten Rakibe Doniigen Giig. Nisir 6nce
Irak Selguklu Sultan1 II. Tugrul’a karst Hirizmgah Tekig’le is birligi yaptr. 1194’te
Tugrul’un 6limii Selguklu baskisini ortadan kaldirds; fakat kisa siirede yeni
sorun dogdu. Tekis, Selguklu mirasinin biiytik boliimiine sahip olmak ve Bagdat
tzerinde tstiinlik kurmak istedi. Nsir ise ayni boslugu Abbési toprak giictini
genisletmek i¢in kullaniyordu. Béylece eski miittefikler rakibe dontistii. Bu vaka,
futtvvet ve hilifet megruiyet agmnin sert jeopolitik ¢ikar ¢atigmasini ortadan

kaldiramadigini gésteren 6nemli sinir testidir.*”

49.28. Ibnii’l-Kassab’in Seferleri: Sosyal Politikanin Arkasinda Askeri
Devlet. Vezir Ibni’l-Kassib’in Houzistan ve bati Iran yoniindeki askeri
faaliyetleri, Nésir yonetiminin yalniz sembolik araglarla is gérmedigini gosterir.
Abbasi merkezilesmesi gerektiginde ordu, vergi ve ilhak yoluna bagvuruyordu.
Fittivvet politikasinin 6zgiinltigii, bu sert gii¢ araglarina sosyal megruiyet ve
diplomatik ag eklemesidir. Ayn1 devlet bir yandan yerel fityin1 seriata baglamaya,
diger yandan rakip sultanlara karst askeri kuvvet kullanmaya calistyordu. Bu
nedenle fitiivveti devlet siddetinin alternatifi degil, daha genis devlet

kapasitesinin tamamlayici unsuru olarak gérmek gerekir.™

49.29. Hirizmgah Muhammed’in Kargi-Hilifet Hamlesi: Mesruiyet
Savaginin Agiga Cikmasi. Alieddin Muhammed b. Tekis doneminde
miicadele yalniz toprak ve ordu meselesi olmaktan ¢ikti. Harizmgah, Bagdat
hutbesinde kendi tstiinliglinin taninmasini istedi; reddedilince Nisir’'in
hilifete ldyik olmadigina dair fetvalar toplad: ve Al soyundan bir kisiyi rakip
halife ilan etmeye yoneldi. Bu hamle, Nasir'in Ali ve ehl-i beyt sembollerini
kullanmasina ragmen megruiyet tekelinin rakiplerce ayn1 sembolik dil tizerinden

kirilabilecegini gosterir. Devletin futiivvet politikast tam da boyle bir rekabet

3¢ Bosworth, “Abbasid Caliphate’; TDV IA, ‘Nésir-Lidinillah’,
N7 TDV A, ‘Nasir-Lidinillah’s Encyclopaedia Iranica, ‘Khwarazmshabs iii. The Line of Anustigin’.
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ortaminda hilafet Gistiinliigiinii toplum ve hiikiimdarlar diizeyinde pekistirmeyi

amagcliyordu.™

49.30. 1217 Bagdat Seferi ve Kis Feliketi: Sembolik Agin Askeri Sinir1.
Hirizmgah Muhammed’in 1217°de Bagdat’a yonelmesi, Nisir'in  biitiin
diplomatik ve dini araglarina ragmen hilifet merkezinin ciddi askeri tehdit altinda
kalabildigini gosterir. Ordu Zagros gegitlerinde agir kis sartlart nedeniyle geri
dénmek zorunda kaldi. Kaynaklarin bunu ildhi mtidahale olarak yorumlamast
dénemin megruiyet dilini yansitir; tarihgi icin ise belirleyici unsur cografya ve
lojistiktir. Futiivvet aginin hitkiimdarlart halifeye baglama iddiasi, Harizmgah
orneginde bagarisiz olmugtur. Bu bagarisizlik, siyasi rittielin sert glic dengelerini

yalniz bagina degistiremeyecegini acik bi¢imde ortaya koyar.™

49.31. Hirizmgah Krizi Fiitiivvet Politikasin1 Bagarisiz m1 Kilar? Bir
devlet politikasin yalniz en giiglii rakibin itaatsizligi tizerinden degerlendirmek
yanilucidir. Nésir Hérizmgahi kendi siyasi hiyerarsisine baglayamads; fakat
Irak’taki Abbast egemenligini genisletti, bircok hiikiimdarla diplomatik taninma
ag1 kurdu ve Bagdat’ta halifeligin sosyal goriiniirligiint artirdi. Bu nedenle
flittivvet politikasinin sonucu ‘tam bagart’ veya ‘tam basarisizlik’ degildir. Iceride
sosyal denetim ve megruiyet tretimi daha gigli, disarida ise hiitkimdarlarin
askeri kapasitesine gore degisken sonug vermistir. Devlet-cemaat araglarinin etkisi

cografya ve gii¢ dengesiyle sinirlidir.™

49.32. Nizari Ismaililerle ili§ki: Diismandan Gegici Uzlagmaya. Nisir
déneminde Nizari Ismaililer yalniz mezhebi kategori degil, kaleler ve bagimsiz
siyasi-askeri ag nedeniyle gtivenlik aktoriiydt. Alamut lideri Celileddin Hasan’in
1211-1212°de Siinni Islim’a agik bi¢imde yaklagmasi Bagdat igin Snemli
diplomatik firsat yaratt. Halife bu dontigimii taniyarak daha 6nce sert digman
olarak gorilen yapiyr kendi tistiin megruiyetine yaklastird. Bu olay Nésir'in
mezhep uzlagtirma siyasetinin pragmatik yontni gosterir. Ancak Nizirilerin
biitiin i¢ inang diinyasinin degistigi veya bagimsiz siyasi yapinin sona erdigi

varsayilmayacaktr; taninan sey oncelikle kamusal siyasi yoneligtir.
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C. E. Bosworth, “Ala*al-Din Mohammad’, Encyclopaedia Iranica; TDV IA, ‘Nastr-Lidinillah’,

S rDV [A, ‘Nisir-Lidinillih’s Bosworth, “Ala*al-Din Mobammad’.

S artmann, An-Nsir li-Din Allah; Bosworth, “Abbasid Caliphate’.

32 TDV [A, ‘Nisir-Lidinillahs Ibniil-Esir, el-Kamil, XII, 306-307 baglam; Ciiveyni, Tarih-i Cihdngiisd, IT, ilgili Alamut boliimii.
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49.33. ‘Yeni Miisliman’ Hasan ve Abbisi Tanimasi: Mesruiyetin
Miizakere Edilebilirligi. Celileddin Hasan’in Siinni hukuk ve Abbist
hilafetiyle uyumlu davranis géstermesi, Nésir’in onu diglamak yerine tanimasina
imkan verdi. Bu vaka futiivvet politikasindaki temel prensiple benzerlik tagir:
devlet bagimsiz toplulugu ortadan kaldirmak yerine, kamusal davranisini kendi
megruiyet gergevesine bagladigr él¢tide kabul eder. Burada dogrudan fitiivvet
tyeligi kanit1 aranmayacaktr; 6nemli olan Niasir’in farklt cemaatlere kargt ayni
yonetim manugini kullanabilmesidir. DS mutlak diigmanlik, belirli sartlarda D3-

D4 tanima ve denetime dontigebilir.

49.34. Mogollar1 Davet Ettigi Iddiast: Kaynak Elestirisi Olmadan
Kullanilamaz. Nisir'in Hirizmgah baskisindan kurtulmak i¢in Cengiz Han
Miisliiman topraklarma c¢agirdigr iddiasi sonraki tarih yaziminda ¢ok etkili
olmustur. Ancak ¢agdas Islim kaynaklarinda bunu dogrulayan acik bir elgilik
kayd: yoktur. Bauli bir kaynagin Nesttri katolikosu tizerinden yardim isteme
anlatst bulunmakla birlikte, TDV ve modern aragtirma bu iddiay1 kesin tarihsel
gercek degil tartigmali tahmin olarak degerlendirir. Eserde Nasir ‘Mogollar Islam
diinyasina ¢agiran halife’ diye hitkmedilmeyecektir. Hirizm-Mogol savaginin
somut tetikleyicileri Otrar krizi ve Cengiz Han-Harizmsah iligkileri icinde ayrica

degerlendirilmelidir.

49.35. 1221 Sonras1 Mogol Tehdidi: Halifenin Kendi Giivenlik Arayis1.
Mogol ilerlemesi Harizmgah devletini ¢6kertirken Bagdat i¢in de yeni ve
ongoriilemeyen tehdit yaratti. Nasir 1221°de Eyytbilerden yardim aradi ve
sonraki yillarda ittifak girisimlerini stirdirdii. Bu tavir, halifenin Mogol
yayilmasint kendi gtivenligi icin de tehdit olarak gordiigtinti gosterir. Dolayistyla
Mogollar1 bilingli bicimde Islim diinyasina sokup sonra sonuglarindan
yararlanan basit komplo semas: tarihsel kaynaklarla uyusmaz. Devlet
politikasinin son yillari, Hirizmgah baskis: ile Mogol tehdidi arasinda ¢ok y6nlii

diplomasi tiretme ¢abasidir.

313

TDV IA, ‘Nistr-Lidinilléh’s Nizdri-Alamut ba flama igin bu eserin ilgili onceki boliimleri.
S TDY A, ‘Nisir-Lidinillah’ Ibniil-Estr, el-Kamil, XII, 440; iddianin ¢agdags Islim kaynaklarinda dogrulanmadigina iliskin
modern degerlendirme.

35 TDV [A, ‘Nisir-Lidinillah’s Ibniil-Esir, el-Kémil, XTI, Ndsir'm 1221-1225 diplomatik girigimler.
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49.36. Sosyal Gozetim: Aticilik Uzerindeki Izin Sistemi. Nasir'mn aticilik
faaliyetini izin sartina baglamasi, fittivvet disinda da sehir toplumundaki silah ve
yigitlik kiilttirtinti denetlemeye calistigini gosterir. Aucilik, askerf egitim, spor ve
erkek kardegliklerinin kesistigi alandy; devlet i¢in potansiyel giivenlik kapasitesi
tagtyordu. Halifenin izin sistemi, bagimsiz silahli beceriyi bitantyle
yasaklamadan megruiyetini merkezden verme arzusuyla fitiivvet reformuna

benzer. Bu uygulama modern silah ruhsati sistemiyle 6zdeglestirilmeyecek; fakat

D4 sosyal denetimin somut tarihsel 6rnegi olarak kullanilacaktir.

Siyasi alan Baglica aktor / vaka Nisir’in yontemi Sonug / stnir
Irak ici Bagdat fityany, reisler Fe1tman * patrona P4 -den"etlm; yerel
seriatlagtirma Szerklik siirer
Mengur + flitiivvet b3 kargilikcs
v . A
Anadolu Rum Selguklular cihaz + elcilik me§fulyet, Ahilige
zemin
Eyytbiler Suriye-Misir saraylart Stihreverdi el¢ilikleri R‘ekabetlé 5 birlikee
diplomatik bag
. litik  ittifak Hari ki
Gurlular Dogu fran/Afganistan Jeopolitik ittifak ve irizm baskisini
taninma dengeleme
D. 1 . k A Y . 1..k k 1
Hirizmgahlar Tekis ve Muhammed tplomast+ - askert Us.tunu. abu
rekabet edilmedi; agik ¢atigma
R Celileddin  Hasan / | Kamusal Siinnilesmeyi | DS diigmanliktan D3-
Nizariler
Alamut tanima D4 uzlagmaya
ferifak ravist Davet iddias1
Mogol tehdidi 1219 sonrasi dogu krizi b a. w1 . ,Ve kanitlanmig gergek
savunma diplomasisi .
degildir
49.37. Giivercin Postasi: Haberlesmeyi Merkezilestirme Deneyi.
590/1194’te  Nasi'in  yetiskin ~ glivercinlerin ~ Sldiirtilmesini  emredip

haberlesmede kendi yetistirdigi giivercinleri zorunlu kildigina dair kayit, devletin
bilgi akigini kontrol etme arzusunu ¢arpict bigimde gosterir. Kaynak anlatisinda
giivercin postalarinin belirlenmis rotalarda ugmast ve mesajlarin halifenin veya
gtivendigi kisilerin eline ulagmasi hedeflenir. Bu uygulama tek bagina tiim Bagdat
haberlesmesinin devlet tekeline gectigini kanitlamaz; fakat sarayin 6zel iletisim

aglarini giivenlik meselesi saydigini agikga gosterir. Flittivvet, aticilik ve glivercin

S TDV [A, ‘Nasir-Lidinillah’, aticilik diizenlemeleri boliimii; Hartmann, A n-Nasir li-Din Allab.
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diizenlemeleri birlikte okundugunda Nisir’'in sosyal alani sembol, izin ve ag

kontrolityle yonetmeye calistigr goriliir.””

49.38. Giivercin-Fiitiivvet-Aticilik  Ugliisii: Bagdat’ta Dogruluk ve
Sadakat Dili. Dénem kaynaklarinin Bagdat’ta halifeden gtivercin almak,
tuttvvete girmek ve aticilik yapmak arasinda dogrulukla ilgili atasoziivari bag
kurmasi, Nisir'in farkli sosyal pratikleri ayni mesruiyet alaninda topladigin
gosterir. Bu tiglii dogrudan tek tegkilat degildir. Daha dogru okuma, halifenin
gesitli erkek dayanigma ve iletisim alanlarinda izin veren ist otorite olarak
goriiniir hile gelmesidir. Devlet, giindelik sehir pratigine yalniz vergi ve polis
yoluyla degil, seref, yigitlik ve dogruluk sembolleri tizerinden de niifuz etmeye

caligmigtir.”

49.39. Gozetim ile Istihbarat Arasindaki Sinir: Anakronizmden
Kaginmak. Nisir’in giivercin ve aticilik kontrolii, bazi kaynaklarda genis bir ajan
ag1 ve kuskucu yonetim tarziyla birlikte anlatilir. Fakat XIII. yiizyil saray haber
alma sistemi modern istihbarat teskilatiyla esitlenemez. Haberci, posta, saray
gorevlisi, yerel muhbir ve diplomatik elgi farklt islevlere sahipti. Futtivvet
tyelerinin tamaminin devlet ajant olduguna dair kanit yoktur. Bu boliim ‘sosyal
gozetim’ kavramini, devletin bilgi akigt ve silahli kapasite tizerinde diizenleme
arzusu anlaminda kullanacak; gizli polis veya total gézetim rejimi gibi modern

kategorilerden kagimacaktir.”

49.40. Felsefe Karsit1 Tedbirler: Uzlagtirmanin Sinirlari. Nisir mezhep
uzlagtirmasina agik olsa da buttn distinsel akimlara esit mesafede degildi.
Kaynaklar bazi filozof ve “Yunan ilimleri’ ¢cevrelerine kargt baski, kitap yakma ve
takibat uygulamalarindan sz eder. Stihreverdi’nin felsefe kargitt metinleri de bu
ortamla iligkilendirilir. Bu durum uzlagurma siyasetinin evrensel hosgorii
programi olmadigini gésterir. Devlet, ortak hilifet diizenine eklemlenebilen

Stnni, $ii ve stfi aktorlerle igbirligi yaparken, i¢ ¢atisma veya otorite tehdidi

S TDV [A, ‘Nésir-Lidinillah’, S90/1194 grivercin postast kaydi; Sibt Tbnii’I-Cevzt, Mir'atii z-zamén, ilgili yl kayitlar.

S8 TDV [A, Nésir-Lidinillah’: el-Melikiil-Mansitr'un Nisir dinemi anlatiss, ilgili sosyal diizenlemeler.

Y Hartmann, An-Nagir li-Din Allab; TDV A, ‘Ndsir-Lidinilléh’. Bu biliimde modern ‘istihbarat devleti’ anakronizminden
dzellikle kaginilir.

138



olugturdugunu diisiindiigii gevrelere D5 baski uygulayabiliyordu. Cemaat

politikas1 segici kapsayrciliktir. >

49.41. Siinnilik, Siilik ve Tasavvuf Arasinda ‘Ortak Merkez’ Kurma
Deneyi. Nisir’in 6zgiinligi tek bir mezhepgi devlet kurmasindan ¢ok, hilafet
makamini farkls din dillerin kesisim noktas1 haline getirmeye ¢aligmasidir. Stinni
hukuk, Ali ve ehl-i beyt sevgisi, sfi ahlik ve futiivvet yigitligi ayn1 siyasi ¢att
altinda anlamlandirilabiliyordu. Bu sentez teolojik farkliliklar1 ¢6zmedi; fakat
kamusal sadakat icin ortak bir repertuvar dretti. Devlet-cemaat iligkisi
bakimindan 6nemli olan, kimlikleri ortadan kaldirmadan st aidiyet iiretme

girisimidir. Nsir’in bagarist da sinir1 da burada yatar.™

49.42. Halifenin ‘Kible’ Olarak Sunulmasi: Ruhini Dilin Siyasal Sonucu.
Fittivvet metinlerinde halifenin fitydnin yoneldigi ‘kible’ veya en ytiksek merkez
gibi sunulmasi, siyasi otoriteyi manevi hiyerarsi diliyle giiglendirir. Bu ifade
ibadet kiblesiyle 6zdes teolojik anlamda kullanilmamalidir; 6rgiitsel yonelim ve
st megruiyet mecazidir. Halife béylece yalniz yasa ve mengur veren hitkiimdar
degil, ahlaki toplulugun en iist referans noktasi olarak tasarlanir. Stihreverdi’nin
seyh-miirid iliskisine benzeyen siyasi teorisi bu dili destekler. Burada C14

siyasallagmis tst ag belirgindir; fakat fattivvetin kendisi devlet degildir.”

49.43. ‘Halki Tasavvufa Yonlendirmek’: Resmi Stfilesme Ne Olgiide
Gergek? Bazt modern anlaular Nisir déneminde halkin ‘resmen tasavvufa
yonlendirildigini’ soyler. Bu ifade saray patronaji ve Stihreverdi gevresinin
yikselisini anlatmak bakimindan anlamlidir; ancak biitiin Bagdat niiffusunun
zorunlu stfi kimlik kazandigi seklinde okunamaz. Devlet belirli ribatlari, seyhleri
ve ahliki soylemi destekledi; boylece tasavvuf siyasal megruiyetin saygin dili
haline geldi. Fakat diger ilmi, mezhebi ve halk dindarligi bigimleri yasamaya
devam etti. Bu nedenle siire¢ ‘devlet destekli safi megruiyet’ olarak

tanimlanacaktir.®

30 TDV A, ‘Nisir-Lidinillah’: Siibreverdi’nin Regfii n-nesd’ihi’l-imdniyye ve kesfii I-fedd’ihi’l- Yandniyye'si baglama.
32 Aizukami, Writin g the Imams’ Virtues; Zakeri, ‘From Futuwwa to Mystic Political Thought’, 29-52.

Zakeri, ‘From Futuwwa to Mystic Political Thought', 29-52; Abmad b. Ilyas al-Khartabirti, Tubfat al-wasaya, fiitiivver-hildfet
boliimleri.

3B TDV [A, ‘Nasir-Lidinillah’s Oblander, Sufism in an Age of Transition.
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49.44. Hiikiimdar Elgilikleri: Siihreverdi’nin Taginabilir Otoritesi.
Stihreverdi’nin Eyytbi, Anadolu Selcuklu ve baska saraylara gonderilmesi,
Nisir’in siyasi mesajini yalniz kitip ve askerlerle tasimadigini gésterir. Safl seyh,
ahlaki otorite ve diplomatik temsilciligi ayni1 kiside birlestiriyordu. El¢inin kisisel
itibari, futiivvet cihazinin anlamini aruriyor; hikkiimdarin kabul merasimini
siradan devlet protokoliinden farklilagtiriyordu. Bu modelde C17 sinir-agan
insan ag1, devlet diplomasisinin tagtyicist olur. Ancak Sithreverdi’nin her seyahati

fitiivvet misyonu sayilmayacak; kaynakta agitk amag ayrigtirilacakeir.

49.45. Fermanlarin Sistematik Dagitimi:  Yazili Devlet Aginin
Geniglemesi. Nisir’'in fermanlarini farkli bolgelere gonderme politikasi, hilafet
merkezinin yazilt iletisimi bilingli bi¢imde genislettigini gosterir. Fuitiivvet
ferman1 bu genel yazili devlet kiiltiiriiniin i¢inde degerlendirilmelidir. Mengur ve
risile, merkezde tiretilen normu uzak cografyalara tagiyor; yerel hitkiimdar veya
reis de bu metni kendi megruiyet repertuvarina dahil edebiliyordu. Yazinin
¢ogalulmasi, merkeziyet iddiasini mekinsal olarak genigletir; fakat yerel
uygulamanin aynen kopyalandigint garanti etmez. C10 metinlesme ile C14 siyasi

ag burada birbirini tamamlar.”

49.46. Sosyal Politika ile Maliye Arasindaki Mligki. Fiitiivvet politikasinin
dogrudan ayrinuli biitge kayitlari sinirlidir; yine de devlet patronajy, ribat desteg,
elilik masraflars, hil‘at ve cihaz gonderimleri maddi kaynak gerektiriyordu.
Sosyal megruiyet ticretsiz degildir. Halifenin Irak’ta toprak ve vergi kapasitesini
genisletme gabasi, bu tiir patronaj siyasetinin maddi temelini de gii¢lendirdi.
Buna karsilik yerel fiitiivvet evlerinin giinlitk maliyesi tamamen devlet hazinesine
baglanmadi. D2-D3 patronajin sinirt burada agiktir: devlet destekler ve yon verir,

fakat bitiin cemaat ekonomisini merkezi maliyeye doniistiirmez.™

49.47. Yerel Reisleri Tasfiye Etmek mi, Yeniden Yetkilendirmek mi?
Nisir'in siyaseti yerel fitydn reislerini biitiintiyle yok etmekten ¢ok, onlarin
megruiyetini hilifet onayina baglamaya yonelmis goriiniir. Yerel liderler tiyelerle

giindelik iligkiyi stirdiirirken @ist nigan ve secere Bagdat’a baglaniyordu. Bu,

324 Oblander, Sufism in an Age of Transition; TD V LA, Siihreverds, Sebdbeddin’.

35 TDV [A, ‘Nésir-Lidinillah’s Hartmann, A n-Nagir li-Din Allah, diplomatik yazismalar ve ferman siyaseti boliimler.

326 Hartmann, An-Nagir li-Din Allab; Oblander, Sufism in an Age of Transition. Mali ayrintilar sinirls oldugundan patronaj
diizeyi ibtiyatla degerlendirilmigtir.
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merkezilesmenin personeli degil yetki kaynagmni donistiirmesidir. Devlet
agisindan  avantaji, mevcut sosyal sermayeyi kaybetmeden sadakat zinciri
kurabilmesiydi. Dezavantaji ise yerel liderlerin fiili 6zerkliginin devam etmesiydi.
Bu ytizden Nésir'in futiivveti giiglii bir Gst a8, fakat tam merkezi biirokrasi

degildir.”

49.48. Kamu Diizeni Politikasinda Riza ve Zorlama Birlikte. Futiivvet
siyaseti yalniz goniillii manevi katlim degildi; 1207 diizenlemesi, aticilik izinleri
ve sehir gtivenligi uygulamalart devlet zorunun arka planda bulundugunu
gosterir. Buna karsilik hitkimdarlarin ve yerel reislerin sisteme girmesi ¢cogu
zaman taninma, prestij ve patronaj gibi tegviklerle saglandi. Boylece riza ve
zorlama ayn1 politika i¢inde birlesti. Cemaati yénetme bakimindan bu model
onemlidir: devlet yalniz baskiyla degil, itibart dagitarak ve sembolik 6diil sunarak
da davranis1 yonlendirir. D3 patronaj ile D4 denetim arasindaki gegis Nasir

déneminde siirekli goralir.™

49.49. Fiitiivvetin Devlet I¢in Riskleri: Bagimsiz Karizma ve Silahls
Dayanigma. Devletin fittivveti sahiplenmesinin nedeni yalniz fayda degildi;
orgitiin kendi riskleri vardi. Yerel reis gticlii kisisel sadakat tretebilir, grup
dayanigmast hukuk dig1 korumaya dénisebilir ve yigitlik kiiltiirii silahli catigma
kapasitesi yaratabilirdi. Nésir’in merkezilegtirmesi bu riskleri tanima yoluyla
denetlemeye calisti. Fakat devlet destegi ayni zamanda bazi reislerin prestijini
artirarak yeni 6zerklik alanlart da yaratabilirdi. Bu ikili sonug, cemaatlerin devlet
tarafindan resmilegtirilmesinin her zaman tam kontrol iiretmedigini gosteren

genel tarihsel derstir.”

49.50. Kadinlar ve Devlet Politikas1: Goriinmeyen Alan. Nisir'in futiivvet
politikast kaynaklarda belirgin bi¢imde erkek aktorler, hitkiimdarlar, reisler ve
seyhler tizerinden anlaulir. Atcilik, salvar ve fetd dili de erkek kamusal alanina
aittir. Bununla birlikte devletin sosyal diizenlemelerinin aile, pazar ve mahalle
hayat1 tizerinden kadinlart dolayli olarak etkiledigi agiktir. Kaynaklar kadinlarin

bu reformlara verdigi tepkiyi veya bagimsiz kadin kardesliklerini

327 7 akeri, “The Futuwwa-“Houses”, 222-237: Kahle, ‘Ein Futuwwa-Erla s, 52-58.
328 7 skeri, “The Futuwwa-“Houses”, 222-237: Hartmann, A n-Nasir li-Din Allah.
32 7 akeri, “The Futuwwa-“Houses”, 222-237: Abmet Yasar Ocak, ‘Fiitiivvet
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belgelememektedir. Bu sessizlik, kadinlarin sehir sosyal aglarinda bulunmadigs
anlamina cevrilmeyecek; yalniz resmi fitiivvet siyasetinin belgelenmis hedef

kitlesinin erkek agirlikli oldugu kaydedilecektir.™

49.51. Nasir Sonras1 Devamlilik: Politika $ahsa m1, Kuruma mi1 Bagliyds?
Nisir 1225’te 6ldiaginde kurdugu futiivvet ve hilifet megruiyet dili hemen
ortadan kalkmadi. Halefleri déneminde de bazi rittiel ve devlet baglantilart stirdi.
Bununla birlikte sistem Nésir’in uzun saltanats, kisisel otoritesi ve Stithreverdi gibi
aktorlerin  varligma onemli ol¢tide bagliydi. Bu nedenle politika tam
kurumsallagmig ve kisiden bagimsiz devlet dairesi haline gelmedi. Nisir sonras
sureklilik, sembol ve normun yasamasi; zayiflama ise ayni siyasi enerjinin

tretilememesi seklinde birlikte degerlendirilmelidir.

49.52. 1258’¢ Giden Yol: Nisir'in Bagaris1 Abbiasi Cokiisiinii
Engelleyemedi. Nisir'mn hilifet itibarini ytkseltmesi Abbasi devletinin
1258°deki yikilisint 6nleyemedi. Bunun nedeni onun sosyal politikasinin basitce
basarisiz olmast degildir. Mogol istilast, XIII. ytzyilin siyasi dengelerini kokten
degistiren, Nasir'mm  donemindeki hicbir diplomatik agin  tek bagina
karsilayamayacagi askeri olcek yaratti. 1258’de Bagdat’in diigmesiyle devlet
merkezli fiitiivvet tist agt ¢okerken futiivvet ve Ahilik bagka bolgelerde yasamaya
devam etti. Bu ayrim, devlet tarafindan sahiplenilen cemaat ile cemaat

geleneginin ayni1 kaderi paylagmak zorunda olmadigini gosterir.™

49.53. Basar1 Bilangosu I: igeride Ne Degisti? ¢ politika agistndan Nasir’in
baglica basarisi, Abbasi halifesini Bagdat ve Irak toplumunda yeniden gériintr,
miidahil ve megruiyet dagitan merkez haline getirmesidir. Fiitiivvetin yeniden
diizenlenmesi, Stithreverdi patronaji, mezhep uzlagtirmast, aticilik ve haberlesme
denetimi ayni devlet kapasitesi arayiginin farkls ytizleridir. Stinni-$ii gerilimin
azalmasi ve hilafetin gehir toplumundaki agirliginin artmasi bu politikanin kismi

sonuglaridir. Ancak yerel gruplarin 6zerkligi tamamen bitmedi ve devlet biitiin

3 Fiititvvet kaynaklarinin erkek merkezli terminolojisi igin Lloyd Ridgeon, Jawanmardi: A Sufi Code of Honour (Edinburgh:
Edinburgh University Press, 2011), 37-58; kaynak sessizligi bu eserin yontem ilkeleriyle degerlendirilmigtir.

BLTDV [A, ‘Nasir-Lidinillah’s Abmet Yagsar Ocak, ‘Fiitiivvet”

32 Bosworth, “Abbasid Caliphate’; TDV IA, ‘Nasir-Lidinillah’,
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toplumu tek tegkilata sokmadi. Bagari, mutlak kontrol degil yonetilebilirlik

artigidir.™

49.54. Basar1 Bilangosu II: Disarida Ne Degisti? Dis politikada Nasir,
Abbisi hilafetini yeniden vazgecilmez bir tanima merkezine doniistiirmeyi
basards; Rum Selguklulari, Eyytbiler, Gurlular ve bagka hitkiimdarlarla elgilik ve
tuttvvet baglart kuruldu. Buna kargilik Harizmgahlar gibi gii¢li rakipler hilafet
tstinligiint reddetti ve askeri tehdit olugturdu. Dolayisiyla dis politika bagarisi,
Islam diinyasinin yeniden Abbasi imparatorluguna doniigmesi degil, Bagdat’in
uluslararast megruiyet piyasasinda agirlik kazanmasidir. Fattivvet bu diplomatik

agin 6zgiin ama sinurlt aracidir.™

49.55. Yirmi Boyutta Abbisi Fiitiivvet Politikasi: Devlet Anatomisi.
Abbist futiivvet politikasini  liderlik, hukuk, mezhep, iletisim, gtvenlik,
diplomasi, maliye, ritiiel, propaganda, sosyal taban ve uzun dénem etkisi gibi
ortak boyutlarda degerlendirmek, Nasir’in projesinin tek bir ‘tarikat politikas’’
olmadigini gosterir. Politika; D2-D4 arasinda patronaj, tanima ve denetim; C14
diizeyinde siyasallagmus tist ag; K1-K2 ritiiel seciciligi; P2-P3 kamusal siyasallagma
tretmigtir. Devletin amact bagimsiz sosyal aglar1 ortadan kaldirmadan onlarin
megruiyet kaynagint hilifete baglamakur. Yirmi boyutlu matris, sonraki Ahilik ve
esnaf-devlet iligkilerinde hangi unsurlarin miras kaldigini kargilagtirmak igin

kullaniacaktir.>

Boyut Abbist fiitiivvet politikasinda goriiniim

1. Siyasi merkez Bagdat ve Nisir’in sahsi; evrensel iddia, sinirh dogrudan egemenlik

2. Ana hedef Hilafet megruiyetini sosyal alana ve hiitkiimdarlar arast diizene tagimak
3. Hukuk Futiivvet sadakatini seriat ve halife otoritesiyle sinirlamak

4. Mezhep Stinni-$if ortaklik alani; Hz. Ali ve ehl-i beyt sembolii

S. Tasavvuf Siihreverdi gevresi tizerinden devlet destekli ahlaki megruiyet

6. Liderlik Yerel reisler korunur; tist yetki kaynags hilafete baglanir

7. Uyclik Goniillii prestij + devlet tanimass; bazi alanlarda diizenleyici zorlama
8. Ritiiel Salvar, kise, sed ve mengurun siyasi protokole eklemlenmesi

333 Hartmann, A n-Nagir li-Din Allah; Mizukami, ‘Writing the Imams’ Virtues’; TD V I[A4, ‘Nasir-Lidinillah’.
3% Bosworth, “Abbasid Caliphate’; Caben, ‘Note sur les débuts; TD V IA, ‘Nistr-Lidinillah’,

3% Bu eserin Boliim 3iindeki C-D-K-P kodlars; taribsel dayanak igin Hartmann, An-Nasir li-Din Allab; Zakeri, ‘From Futuwwa to
Mystic Political Thought'; Zakeri, “The Futnwwa-“Houses”.
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Boyut

Abbist fiitiivvet politikasinda goriiniim

9. Tletisim

Ferman, elgilik, giivercin postasi ve saray haber ag1

10. Giivenlik

Schir siddeti, aticilik ve bagimsiz grup kapasitesini denetleme

11. Diplomasi

Hiikiimdarlarin fiitiivvete alinmasiyla kargiliklt megruiyet tiretimi

12. Maliye

Ribat, el¢ilik, hil‘at ve patronaj; yerel ekonomi tamamen devletlesmez

13. Mekin

Saray, ribat, tiirbe ve fiitiivvet evi arasinda ok katmanli kamusal alan

14. Sosyal taban

Fityan, stfiler, biirokratlar, askeri elit ve hiikiimdarlar

15. Kadinlar

Resmi belgelerde erkek ag baskin; dolayli toplumsal etki var

16. Kapalilik

K1-K2 ritiiel segicilik; modern gizli servis modeli yok

17. Siyasallasma

C14/P2-P3; baz giivenlik krizlerinde zorlayict D4-D5

18. Dig sinur

Harizmgahlar gibi giiglii rakipler sembolik hiyerarsiyi reddedebilir

19. Siireklilik

Nasir sonrast norm yagar; kisisel karizma azaldik¢a merkezilesme zaylﬂar

20. Genel sonug

Devletin bagimsiz sosyal aglart tanima + y6nlendirme yoluyla merkezilestirme deneyi

49.56. Sonug: Hilifetin Sosyal Alan1 Yeniden Fethetme Tesebbiisii. Nisir-

Lidinillah’in fatiivvet politikast, Abbasi hildfetinin uzun siyasi gerilemeden sonra

sosyal alant yeniden kendi mesruiyetine baglama tegebbiistidiir. 1182 intisabr,

1203 hitktimdar agi, 1207 fermani, Sithreverdi teorisi, mezhep uzlagtirmast,

atcilik ve giivercin denetimi ayni merkezilestirme mantiginin farkls araglaridur.

Halife bagimsiz kardeglikleri yasaklamak yerine onlar1 tanids, ritiiellerini

sahiplendi ve tist otoriteyi sarayda toplamak istedi. Politika iceride kismi bagari,

disarida degisken sonug tretti; Harizmgah krizi ve Mogol tehdidi sinirlarini

gosterdi. Bir sonraki boliim, bu devlet destekli fiitiivvet dilinin Anadolu’da nasil

yeni bir sehirli-zanaatkir kuruma, Ahilige doniistiigiint inceleyecektir.™

33 Genel sentez igin Hartmann, An-Nésir li-Din Allab; Zakeri, From Futuwwa to Mystic Political Thought’; Abmet Yasar Ocak,

Fiitiivvet» TDV LA, ‘Ndsir-Lidinillah’.
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BOLUM 50 — AHILIGIN DOGUSU

XIII. Yiizyil Anadolu’sinda Fiitiivvet, Zanaat, Zdviye ve Sebir Kardesliginin

Yeni Bir Cemaat Formuna Dondismest

50.1. Ahiligin Dogusunu Nasil Okumaliy1z? Tek Kurucu Efsanesi ile
Kurumsal Tarih Arasinda. Ahiligin dogusu, tek kisinin belirli bir giinde
kurdugu eksiksiz bir lonca sistemi seklinde anlauldiginda XIII. ytizyil
Anadolu’sunun gergek toplumsal ¢ogullugu kaybolur. Daha giivenli model;
Abbisi fitiivvet gelenegi, Selcuklu sarayiyla Bagdat arasindaki diplomatik
aktarim, go¢men stifi ve 4lim gevreleri, sehir zanaatkarlari, yerel dayanigma aglar:
ve Ahi Evran etrafinda olusan gii¢lii pir hafizasinin zamanla birbirine
eklemlenmesidir. Ahi Evran bu stiregte 6nemsiz bir figtir degildir; fakat ‘biitiin
Ahiligi sifirdan icat eden tek kurucu’ hitkmi de kaynaklarin tagtyabileceginden
daha giigladiir. Bu bélim bu nedenle kurulugu bir olaydan ¢ok, XII. yiizyil
sonundan XIII. ytizyll ortasina uzanan kurumsallasma siireci olarak ele

alacaktir.”

50.2. XIII Yiizy:l Baginda Anadolu: Sultanlik, $ehir ve Cok Katmanl
Toplum. Ahiligin ortaya ¢iktigi Anadolu yalniz gégebe Tiirkmenlerin yerlestigi
bos bir alan degildi. Konya, Kayseri, Sivas, Malatya, Erzurum, Tokat, Aksaray ve
diger merkezler Bizans, Ermeni, Siiryani, Iranive Ttrkge konugan topluluklarin;
tiiccarlarin, ulemanin, derviglerin ve farkli zanaat erbabinin kargilagtigs sehirlerdi.
Selguklu siyasi giicii bu kentleri yollar, hanlar, medreseler, camiler ve vakiflarla
birbirine bagladi. Ahilik, béyle bir sehirlesme ve hareketlilik zemini tizerinde
anlagilmalidir. Bu nedenle kurumu yalniz etnik kimligin veya yalniz tasavvufun
triind saymak eksik kalir; Anadolu’nun karmagik kent ekonomisi, gégmen aglart

ve yeni megruiyet diizeni birlikte distintlmelidir.™

37 Abmet Yasar Ocak, ‘Fitiivvet, TDV Isldm Ansiklopedisi, c. 13 (Istanbul: TDV, 1996), 261-263; Claude Caben, Pre-Ottoman

Turkey (London: Sidgwick € Jackson, 1968), 195-200; Tklil Selguk, ‘Suggestions on the Social Meaning, Structure and Functions of
Alkbi Communities and their Hospices in Medieval Anatolia’, in Architecture and Landscape in Medieval Anatolia, 1100-1500; ed.

Patricia Blessing and Rachel Goshgarian (Edinburgh: Edinburgh University Press, 2017), 95-113.

8 4. C S. Peacock, ‘Urban Agency and the City Notables of Mediaeval Anatolia’, Medieval Worlds 14 (2021): 22-34; Rachel
Goshgarian, Social Graces and Urban Spaces: Brotherhood and the Ambiguities of Masculinity and Religions Practice in Late
Medieval Anatolia’, in Architecture and Landscape in Medieval Anatolia, 1100-1500 (Edinburgh, 2017), 114-132.
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50.3. Gog¢ Dalgalar1 ve insan Sermayesi: fran, Horasan, Azerbaycan ve
Otesinden Anadolu’ya. XII. ytzyil sonu ile XIII. yiizyiin ilk yarisinda
Anadolu, dogudan gelen 4lim, stf], tiiccar ve zanaatkrlar i¢in 6nemli bir ¢ekim
alaniydi. Hérizm ve Iran cografyasindaki savaglar, Mogol ilerleyisi ve siyasi
pargalanma bu hareketliligi artirdy; fakat her gogmeni Mogol istilasindan kagan
kisi olarak tanimlamak dogru degildir. Mimari ve sanat tarihi, Iran ve Suriye’den
gelen tekniklerin Anadolu’daki yapilarda bir araya geldigini; zanaatkir
dolagiminin sinurlart agan bir emek piyasast yaratugini gosterir. Ahiligin dogusu
agisindan bu hareketlilik, yalniz niifus artigt degil; meslek bilgisi, fiittivver dili,
stif icazet ve gehirli dayanigma bigimlerinin ayni cografyada bulugmas: anlamina

gelmistir.”™

50.4. Zanaatkir Hareketliligi: Usta Kimligi Sehir Sinirindan Daha
Genisti. Ortagag Anadolu’sundaki ustalarin tek bir kentte dogup biitiin hayatini
ayni ¢argida gegirdigini varsaymak yanilucidir. Yapi teknikleri ve sanat tsluplary,
tagcilarin, ¢inicilerin, marangozlarin ve bagka uzmanlarin farkls siyasi bolgeler
arasinda dolagabildigini gosterir. Boyle bir diinyada meslek dayanigmasi, yalniz
aynt mahallede yasayan kisiler arasinda degil, yolculuk eden ustalar ve onlart
kabul eden yerel cevreler arasinda da giiven tretmek zorundaydi. Ahi
zdviyelerinin daha sonra ticaret yollar1 ve kent merkezleriyle iligkili goriinmesi bu
baglamda anlam kazanir. Meslegin aktarimi, misafirperverlik ve ahlaki taninma,

hareketli emek diinyasinin kurumsal ihtiyacina cevap verebilirdi. ™

50.5. Anadolu’dan Once Ahi ve Fiitiivvet: Yerli Bir Sifir Noktas: Yoktur.
‘Ah’ unvani Anadolu’dan &nce Iran ve cevresinde stfi sahislar icin
kullanilmigtir; Ahi Ferec Zencini gibi X1. ytizy1l 6rnekleri, kelimenin XIII. yiizyil
Anadolu’sunda birden ortaya ¢itkmadigini gésterir. Ayni bicimde fiittivvet ahlaki
ve sehir kardeglikleri de nceki béliimlerde izlendigi iizere daha eski bir Islami
ge¢mise sahiptir. Bu durum Anadolu Ahiliginin 6zgtinligiinii ortadan
kaldirmaz; 6zgiinliik, daha eski unsurlarin Anadolu’daki sehir, zanaat ve siyasi

sartlar icinde yeni bir bilesim tiretmesindedir. Kurulus tarihini anlamak icin

3 Richard P. McClary, ‘Craftsmen in Medieval Anatolia: Methods and Mobility’, in Architecture and Landscape in Medieval
Anatolia, 1100-1500 (Edinburgh: Edinburgh University Press, 2017), 27-58; A. C. S. Peacock and Sara Nur Yildiz (eds.), The Seljuks
of Anatolia: Court and Society in the Medieval Middle East (London: I.B. Tauris, 2013).

340 McClary, ‘Craftsmen in Medieval Anatolia’, 27-58; Tklil Selguk, ‘Suggestions on the Social Meaning’, 95-113.
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‘tamamen digaridan ithal’ ile ‘tamamen Anadolu’da icat’ segenekleri arasinda

kalmak yerine, aktarim ve yerellesmeyi birlikte izlemek gerekir.*

50.6. Nasir-Lidinillih’tan Anadolu’ya Fiitiivvet Ko6priisii: Saray Temas:
Once Geldi. Abbasi Halifesi Nasir-Lidinillih’in fiitiivveti hilafet siyasetine
baglamasi, Anadolu Selguklu saraymni da etkiledi. I. Giydseddin Keyhusrev
dénemindeki temaslar, 1. Izzeddin Keykavus’un futtivvete kabulii ve Sehibeddin
es-Stihreverdi’nin I. Aldeddin Keykubad’a yonelik elgiligi, Anadolu’da fitiivvet
sembollerinin hitkimdarlik diizeyinde tanindigini gosterir. Ancak sarayin salvar
veya mengur almasiyla kent esnafinin ayni gtin ‘Ahilik teskilat’'na déntigmis
oldugu séylenemez. Devlet-diplomasi katmani ile gehirli cemaatlesme katmani
farkli hizlarda ilerledi; bunlarin bulugmast Ahiligin olusum sartlarindan biridir,

tek sebebi degildir.*

50.7. Mecdiiddin Ishak: Bagdat ile Anadolu Arasinda Kurumsal Araci.
Mecdiiddin Ishak, Selguklu saray1 ile Abbasi hilafeti arasindaki diplomatik
iligkinin ve fiitiivvet aktariminin en somut aracilarindan biridir. L. Izzeddin
Keykavus adina Bagdat’a giderek halifelikle temas kurmasi, Stihreverdi ¢evresiyle
goriismesi ve fiitiivvet cihazint Anadolu’ya tagimast onun roltinii agik bigimde
gosterir. Buna kargilik modern bazi anlatilarda biitiin Anadolu stfilerinin tek
seferde onun eliyle ‘davet edilip getirildigi’ bi¢imindeki ayrintilar, kaynak
elestirisine muhtagtir. Mecdiiddin’in  gtivenli tarihsel 6nemi, bir saray
gorevlisinin ilmi-safi aglarla devlet diplomasisini birbirine baglayabilmesidir. Bu

baglant1 Ahiligin dogacag siyasi ve kiiltiirel ortami giiglendirdi.*

50.8. Evhadiiddin-i Kirmani: Kayseri Merkezli Sifi ve Fiitiivvet Cevresi.
Evhadiiddin-i Kirméini’nin yaklagik 1204’te Anadolu’ya geldigi, Kayseri basta
olmak tizere Konya, Malatya ve Sivas ¢evrelerinde bulundugu ve Sel¢uklu
saraytyla iliski kurdugu daha saglam kaynaklarla izlenebilmektedir. Onun gevresi,

s0fl irgad ile futtivvet kiltiiriniin Anadolu’daki erken birlesme noktalarindan

3 Clande Caben, Sur les traces des premiers Akbis’, Fuad Kopriili Armagan: (Istanbul, 1953), 81-92; Abmet Yagar Ocak, ‘Fiitiivvet’,
TDV IA.

342 Ziya Kazici, ‘Abilik, TDV Islam Ansiklopedisi, c. 1 (Istanbul: TDV, 1988), 540-542; Mehmet Ali Hacigokmen, ‘Mecdiiddin
Lshak’, TDV Islim Ansiklopedisi, Ek-2 (Ankara: TDV, 2019), 205-207.

3 Mebmer Ali Hacigokmen, ‘Mecdiiddin Ishak’, TDV IA; Ibn Bibi, el-Evimirii T-Alaiyye fi'l-umiiri’l-Aldiyye, cev. Miirsel Oztiirk
(Ankara: Kiiltiir Bakanligt, 1996), I, ilgili Keykdvus kayitlar:.
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biridir. Kirm4ini’yi dogrudan ‘Ahiligin kurucusu’ yapmak dogru olmadig: gibi,
onu yalniz bireysel mistik de sayamayiz; ¢evresindeki halifeler ve ziviyeler bir ag
tretmigtir. Ahilik agisindan 6nemi, sehirli derviglik, sohbet, fiitiivvet ve saray

baglantilarinin ayni sosyal diinyada kesisebildigini géstermesidir.*

50.9. Ahi Evran—Kirmini Bag:: Ogrencilik ve Damatlik iddialarini
Ayirmak. Ahi Evran’in Evhadiiddin-i Kirmini’nin miiridi ve damadr oldugu
anlatist modern Ahilik literatiiriinde ¢ok yaygindir; 6zellikle Mikail Bayram’in
rekonstriiksiyonuyla giiclii bicimde dolagima girmigtir. Fakat daha yeni kaynak
elestirileri, Kirmini’nin kizinin kiminle evlendigine dair verilerin bu 6zdegligi
desteklemedigini ve Ahi Evran’in Fatma Baci ile evliliginin gtivenilir birincil
kaynakla dogrulanmadigin1 belirtir. Bu nedenle bu eserde Kirméni ile Ahi Evran
arasinda muhtemel sosyal-tasavvufl yakinlik agik tutulacak, ancak ‘kesin seyhi ve
kaympederidir’ hitkma kurulmayacaktir. Cemaat tarihi igin asil 6nemli nokta,

aynt Anadolu futiivvet-safi ¢cevrelerinin birbirine temas etmis olmasidir.*

50.10. Ahi Evran Kimdir? Ad, Unvan ve Tarihsel Cekirdegin Sorunu. Ahi
Evran’in tarihsel bir sahsiyet oldugu konusunda ciddi kusku yoktur; fakat adi ve
kiinyesi kaynaklarda farkli bicimlerde gecer. Nasirtiddin/Nasriddin Mahmd,
Ahi Evran ve Hoyi nispetleri modern literatiirde bir araya getirilmistir. 1277
tarihli vakfiye suretlerinde ve sonraki ahi secerenimelerinde Nasriiddin Ahi
Evran ad1 6nemli bir dayanak saglar. Buna ragmen biitiin varyantlar1 tek, ayrintils
biyografiye dontistiirmek giivenli degildir. Bu boliim Ahi Evran’t ‘kaynaklarda
tarihsel izi bulunan, fakat biyografisinin biiyiik boliimii sonraki menkibe ve

rekonstriiksiyonla ¢evrilmis pir’ olarak tanimlayacaktir.™

50.11. Hoy K6keni ve Dogum Tarihi: 1171’i Kesin Tarih Yapmamak. Ahi
Evran’in Hoy ile iligkilendirilmesi gelenekte ve modern aragtirmalarda gtiglidiir;
buna kargilik 1171 gibi kesin dogum tarihleri esasen ‘doksan ti¢ yil yasadigr’
yolundaki menkibevi kayittan geriye hesaplanir. Giilsehri’nin XIII. yiizyil sonu-

3% Nibat Azamat, ‘Evhadiiddin-i Kirmin#, TDV Islim Ansiklopedisi, c. 11 (Istanbul: TDV, 1995), 518-520; Evhadiiddin-i
Kirmdnt, Mendkib-1 Evhadiiddin-i Kirmdni, ngr. Beditizzaman Fiirdzanfer (Tabran, 1969).

3 Mebmet Fatib Koksal, ‘Abi Evran’, Tiirk Driinyas: Ansiklopedisi (2024); Hayri Kaplan, ‘Taribsel Hayati ve Goriigleri Baglaminda
Abi Evran’in Yaz(ma)digr Kitaplar ve Soyle(me)digi Sozler’, II. Uluslararasi Abilik Sempozynmu Bildirileri I (Kuirgehir/Ankara,
2012), 71-104.

34 fban Sahin, ‘Abi Evran’, TDV Lslam Ansiklopedist, c. 1 (Istanbul: TDV, 1988), 529-530; Koksal, ‘Abi Evran’ (2024).
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XIV. ytizyil bagt hatizasinda Ahi Evran’in doksan ti¢ yil yasadigi sdylenir, fakat bu
tek bagina modern biyografik kesinlik saglamaz. Dolayisiyla dogum tarihi yaklagik
ve tartigmali birakilacakuir. Tarih yazimi agisindan “Hoylu’ nispeti ile bugiin ona
atfedilen ayrintili cocukluk, egitim ve seyahat giizergahlarini ayirmak gerekir;

ikincisi ¢ok daha zayif kanithidir.*

50.12. Anadolu’ya Gelis: 1204—1206 Toplu Davet Anlatisinin Sinir1. Bazi
modern eserler Ahi Evran’in Muhyiddin Ibnii’l-Arabi ve Evhadiiddin-i Kirmani
ile birlikte 1204-1206 yillarinda Mecdiiddin Ishak’in daveti {izerine Anadolu’ya
geldigini kesin kronoloji olarak verir. Mecdiiddin’in diplomatik faaliyetleri ve
Kirméni’nin bu yillarda Anadolu’da bulunmast gergektir; fakat Ahi Evran’in
ayni1 kafilede olduguna dair dogrudan ¢agdas kayit daha zayiftir. Bu nedenle
‘Anadolu’ya XIII. ytizy1l baglarinda dogudan gelen Ahi Evran’ tarihsel ¢ekirdek;
ayni seyahat grubunun ayrinulari ise ihtiyatl: ihtimal olarak tutulacakur.
Kurulugu tek bir go¢ kafilesine baglamamak, yerel olusum siirecini daha dogru

agtklar.®

50.13. Kaynak Katmanlari: Vakfiye, Menikib, Secere ve Geg Osmanlt
Hafizasi. Ahi Evran ve erken Ahilik hakkinda kaynaklar ayni agirlikta degildir.
676/1277 tarihli Kirgehir Ahi Evran vakfiyesinin ginimuize aslt degil, tasdikli
suretleri ulagmugtir; buna ragmen kurumsal hafiza bakimindan ¢ok degerlidir.
Giilsehr’nin 1301 sonrasinda yazdigt Kerimit-1 Ahi Evran yakin d6énem
menkibe kaynagidir. Hact Bektag Vildyetnimesi ve A§1kpa§azﬁde gibi XV. yiizyil
metinleri daha geg hafiza katmanidir; ahi secerendmeleri ise kurumun pir soyunu
ve ritiiel megruiyetini dtizenler. Tarih¢i bu kaynaklar1 birbirine ekleyerek tek,
kesintisiz biyografi tretmemeli; her birinin tarihini ve amacint gortiniir

tutmalidir.>

50.14. Ahi Evran’a Atfedilen Eserler: Biyografiyi Yanlis Yazdiran Biiyiik

Dosya. Yakin donem aragtirmalarinda Ahi Evran’a yaklagik yirmi Arapga ve

37 M. Fatib Koksal, ‘Abi Evran’, Tiirk Diinyast Ansiklopedisi (2024); Giilsebri, Kerdmdt-t Abi Evran, ngr. Abmet Kartal (Ankara,

2009), menkibevi yas kayd:.

38 Kazicr, ‘Abilik’, TDV IA; Koksal, ‘Abi Evran ’(2024). 1204-1206 birlikte gelis anlatist modern literatiirde yaygin olmakia beraber
Abi Evran bakimindan gagdas dogrudan kanit sinirlidur.

3 Rz‘fat[lban Celik, ‘Abi Evran Vakfi ve Vakfiyelerinin Sosyo-Kiiltiirel Agidan Degerlendirilmesi’, Vakiflar Dergisi 50(2018): 9-22;
M. Fatib Koksal, ‘Abi Evran Arastirmalarinda Thmal Edilen Bir Eser: Kerdmdat-+ Abi Evran’ (2022); Ilhan Sabin, ‘Abi Evran’.
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Farsca eser atfedilmis, ardindan bu metinlerden hareketle onun hocalar, felsefi
goriigleri, devlet adamlariyla iligkileri, wup bilgisi ve hapishane hayat
ayrintilandirilmigtir. Hayri Kaplan’in yazma niishalari tizerinden yaptigt yeniden
inceleme ise bu eserlerin belgelenebilir bigimde Ahi Evran’a ait olmadigini ve
¢ogunun bagka muelliflere ait bulundugunu ileri stirmigtiir; Mehmet Fatih
Kéksal da bu diizeltmeyi benimser. Bu nedenle bu eserde séz konusu kitaplar Ahi
Evran’m kesin eserleri olarak kullanilmayacak, onlardan tiiretilen biyografik
ayrinular ~ da bagimsiz kanit  bulunmadik¢a  tarihsel  olguya

dénugtirilmeyecektir.™

50.15. ‘Kurucu’ Sozciigiinii Yeniden Tanimlamak: Icat Eden Degil,
Odaklastiran Pir. Ahiligin tarihsel olusumunu kabul etmek, Ahi Evran’in
6nemini azaltmaz. Daha dogru ifadeyle o, Anadolu’daki fiitiivvet ve zanaatkar
dindarligmin  tek yaraucisi degil; sonraki kurumsal hafizanin etrafinda
yogunlastig1 baglica pirlerden biridir. TDV’nin fiitiivvet degerlendirmesi de Ahi
Evran’mn Anadolu Ahiliginin tek kurucusu oldugu tezini elestirirken onun
gelismeye biiytik katkida bulunan 6nemli safi oldugunu vurgular. Cemaatlesme
a¢isindan bu model 6nemlidir: tarihsel kurumlar bazen bir kisinin programindan
degil, cok aktodrli stiregten dogar; daha sonra kurumsal hafiza stirekliligi saglamak

icin bu stireci bir pir sahsinda merkezilegtirir.™

50.16. ‘Ahi’ Kelimesi: Arap¢a Kardesim mi, Tiirkge Aki mi1? Ahi
kelimesinin kokeni tizerinde uzun siire tartigtlmigtir. Arapca ‘ahi’ (kardesim)
agiklamasi futiivvetin kardeglik diline dogrudan uyar; buna kargilik Divini
lugati’t-Tirk’teki ‘akr’ (comert, eli agik) kelimesiyle baglant da dilbilimsel olarak
onerilmigtir. Tarih¢i i¢in esas mesele etimolojiyi kimlik siyasetinin kanitina
cevirmemektir. Kelime ister Arapca kardeslik diliyle, ister Tiirkge comertlik
kavramiyla, ister iki ¢agrigmimn Anadolu’da st iiste binmesiyle agiklansin,

kurumsal Ahilik XIII. ytzyil Anadolu’sunda daha eski fitiivvet gelenegiyle

30 Hayri Kaplan, “Taribsel Hayat: ve Goriigleri Baglaminda Abi Evran’in Yaz(ma)dig: Kitaplar’, 71-104; ayn: miiellif, Tabrif ve
Tashib: 13. Yizyil Anadolu Tiirk-Islém Diigiincesi Uzerine Incelemeler (Istanbul/Ankara: ilgili bask:, 2018/2021); Kiksal, ‘Abi
Evran’(2024).

3 dbmer Yasar Ocak, ‘Fiitiivvet’, TD V I4; G. G. Arnakis, ‘Futuwwa Traditions in the Ottoman Empire: Akhis, Bektashi Dervishes,

and Craftsmen’, Journal of Near Eastern Studies 12/4 (1953): 232-247.
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temas halinde belirginlesmistir. Dil kokeni tek bagina kurumun tarihsel mengeini

¢ozmez.””

50.17. Ahiligin Sosyal Zemini: Sehirli Zanaatkir mi, Daha Genis
Kardeglik mi? Ahiligin esnaf ve zanaatkirlarla bag giiclidir; fakat erken
dénemde biitiin ahileri tek bir meslek loncasinin tyeleri olarak tanimlamak
dogru degildir. Kaynaklarda ahi unvani stfi, sehir ileri geleni ve farkli sosyal
cevrelerde de goriiliir. Claude Cahen ve sonraki aragtirmalar, mesleki
gruplagsmanin XIII-XIV. ytizyillarda giiclendigini, fakat ahi kimliginin bundan
daha genis bir kardeslik ve misafirperverlik diinyasi tagidigini gésterir. Bu nedenle
erken Ahilik i¢in ¢ekirdek siniflandirma CS+C8 olacaktir: mesleki dayanigma ile
yerel dini-sosyal kardeglik kesisir; fakat her ahi evi modern anlamda bir ‘esnaf

odasr’ degildir.”»

50.18. Debbaglik ve Deri i§giligi: Giiclii Pir Hafizasi, Daha Zayif Erken
Atolye Kanit1. Ahi Evran’in debbaglarin piri olusu Anadolu ve Osmanli esnaf
hafizasinda son derece gugliidir. Kirsehir'deki ziviye seyhlerinin sonraki
ylzyillarda debbaglar tizerinde sed kugsatma yetkisi iddia etmesi bu stirekliligin
kurumsal gostergesidir. Buna kargilik Ahi Evran’in Kayseri’de sahsen bityiik bir
debbag atolyesi kurdugu, otuz iki meslegi tek merkezden orgtitledigi veya biitiin
tabakhaneleri yonettigi gibi ayrintilar daha geg ve tarugmali anlatilara dayanir. Bu
nedenle deri meslegi onun tarihsel hafizasinin merkezinde tutulacak, fakat erken

XIII. ytizyil tiretim 6rgiitlenmesi konusunda kanitin 6tesine gegilmeyecekeir.™

iddia / unsur Kanit durumu B},’ . eserde  kullanilacak Risk
hiikiim

Vakfiye suretleri + erken Biyografik  ayrntyr  ayni

Ahi Evran tarihsel kisidir menkibe + sonraki kurum | Evet; giiglii tarihsel gekirdek Kesinlikle kabul etmenmek
hafizast
1171 gibi kesi g ihini
Hoy kokeni Nispet ve gelenek Muhtemel/giiglii “7 gibi kesin dogum tarihini
tiiretmemek
s o Mecdiiddin/Kirmani
1204-1206’da ayn1 kafileyle | Modern rekonstriiksiyon + htiyach ihtimal keonolojisini Ahi  Evran'a

A I’ i layli bagl
nadolu’ya gelig dolayli baglam otomatik tasimamak

32 g bmet Yagar Ocak, ‘Fiitiivver, TDV [A; Claude Caben, Sur les traces des premiers Akbis, 81-92.

33 Clande Caben, Pre-Ottoman Turkey, 195-200; Tklil Selguk, ‘Suggestions on the Social Meaning’, 95-113; Suraiya Faroghi, “The
Administrative, Economic and Social Functions of Turkish Guilds’, International Journal of Middle East Studies 1/1 (1970): 28-50.

3 fban Sahin, ‘Abi Evran’, TDV 14; Ziya Kazc, ‘Abilik’, TD V I4; M. Fatih Koksal, ‘Abi Evran’ (2024), erken atdlye ve otuz ki

meslek iddialarina dair ibtiyat.
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iddia / unsur

Kanit durumu

Bu eserde kullanilacak

hiikiim

Risk

Evhadiiddin-i Kirmini’nin | Modern literatiirde yaygin; . i Fatma Bact  &zdeglegtirmesi
o . A Kesin kabul edilmez
miiridi ve damadi yeni elestiriler giiglii tartigmals
Debbaglarn piri giok giiglii sonraki esnaf ve | Kurumsal hafiza bakimindan Kztyseri atdlyesi  ayrintisini
ziviye hafizast kabul gagdas belge saymamak
Y: iisha incelemeleriyl Eserlerds bi fi
Yaklagik 20 eser yazd: cijizdr?:)i;]il;i;z ;::lcei:;]ilfiieny ¢ Kesin eser listesi kullanilmaz ﬁ::;:-eni:k tyogra

Biitiin - Ahiligi tek bagina
kurdu

Geg kurucu hafizas;; kurum

daha genis fiitiivvet

Baglica pir/odaklagtirict aktor

Tek kurucu efsanesi

baglaminda dogar

Slim

Tarih giiglii  fakat
bigimi tartigmals

1261/62 yaklagik; fail
senaryosu ihtiyatlt

Siyasi hikéyeyi

1261/62°de 6ldii/sldirildi

kesinlegtirmemek

50.19. Kayseri: Ticaret, Zanaat ve Safi Aglarin Kesisim Noktas1. Kayseri,
I. Aldeddin Keykubad dénemi ve 6ncesinde Anadolu’nun 6nemli siyasi ve
iktisadi merkezlerinden biriydi. Kervan yollari, saray yatirimlari, medreseler,
pazarlar ve ¢cevredeki hanlar gehrin ticaret kapasitesini artiriyordu. Evhadiiddin-i
Kirméni’nin Kayseri’de uzun stire bulunmasi da sehirde stifi-fiitiivvet ¢evresinin
varligina isaret eder. Ahi Evran’in Kayseri ile iligkisi gelenekte giiclii bicimde
korunmugtur; fakat ilk ahi sanayi sitesinin bitiin ayrinulariyla burada
kuruldugunu kanitlayan ¢agdas kayitlar sinirlidir. Kayseri bu ytizden ‘*kurulugun
kesin tek merkezi’ degil, Ahiligi mimkiin kilan kent ekolojisinin gii¢lii rnegi

olarak ele alinacaktir.”

50.20. Mekani. Ahi cemaatlerinin

kurumsallagmasinda ziviye, yalniz ibadet veya inziva yeri degildi. Sohbet, yemek,

Zaviye: Ahiligin Toplumsal
misafir agirlama, genglerin egitimi, seyahat eden zanaatkirlarin kargilanmasi ve
yerel liderligin gértintir oldugu ¢ok islevli mekin niteligi tagtyordu. Ortagag
Anadolu’sundaki ahi ziviyelerinin ticaret yollart ve kent diigtimleriyle iligkisi,
dini kardegligin ekonomik dolagimla yan yana isledigini diisindariir. Ancak
belirli bir yapinin ‘ahi zaviyesi’ olarak sonradan anilmasi, binanin ilk inga anindan
itibaren ayni igleve sahip oldugunu kanitlamaz. Mimari kanit, vakfiye ve anlats

kaynaklari birlikte okunmalidir.™

50.21. Cars1 ile Zaviye Arasinda: Iki Ayr1 Kurum Degil, Iki Toplumsal
Alan. Ahilik ¢ogu modern anlatida ‘giindiiz ditkkin, gece tekke’ formiiliiyle

35 Nibat Azamat, ‘Evhadiiddin-i Kirméni, TDV I4; Sebnem Akalin Eryavuz, ‘Karatay Hani’, TD V IA4; Tklil Selguk, Suggestions
on the Social Meaning’, 95-113.
6 Thlil Selguk, Suggestions on the Social Meaning’, 95-113; Goshgarian, ‘Social Graces and Urban Spaces’, 114-132.
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ozetlenir. Bu ifade kurumun ikili dogasini sezdirse de tarihsel gergekligi agirt
diizenli hale getirebilir. Cars1 tiretim, miibadele ve meslek 6grenimi alany; ziviye
ise sohbet, misafirperverlik ve kardeslik baginin giiclendigi alandu. Iki alanin ayni
kisilerce kullanilmast mtimkiin ve 6nemlidir; fakat biitiin ahilerin ayn1 takvimle,
ayni igyerinde ve ayn1 zdviyede orgiitlendigi bir merkezi nizamname erken dénem
icin gosterilemez. Ahiligin bagsarisi, ekonomik ve manevi alanlari tek biirokrasiye

cevirmekten ¢ok, bu alanlar arasinda giiven ve norm tagtyabilmesindedir.™

50.22. Usta—Kalfa—Cirak Modeli: Erken Doéneme Ne Kadar Geri
Taginabilir? Osmanli esnaf tegkilatinda ve ge¢ fiitiivvetndmelerde usta, kalfa ve
¢irak hiyerarsisi agik bicimde gortintir. Modern Ahilik anlatilar: bu diizeni ¢ogu
zaman XIII. ytzyil bagina eksiksiz bicimde geri tagir. Oysa erken kaynaklar
mesleki egitim ve usta-girak iligkisinin varligini makul kilsa da biitiin Anadolu’da
ayn1 dereceler, siireler ve sinavlarla igleyen tek standart sistem gostermez. Bu
nedenle bu béliim, meslek bilgisinin ustadan gence aktarilmasini Ahiligin giigli
islevlerinden biri olarak kabul edecek; fakat sonraki Osmanli lonca hiyerarsisini
Ahi Evran’in dogrudan kurdugu sabit model saymayacaktur. Kurumsal

ayrintilarin olgunlagmasi Bélim 51 ve 52°de izlenecektir.™

50.23. Kalite, Fiyat ve Pazar Denetimi: Ahlaki Ideal ile Devlet Yetkisini
Ayirmak. Ahilik bugiin siklikla ‘fiyatlari belirleyen, kalite kontroli yapan,
hileliyi cezalandiran ekonomik diizen’ olarak anlaulir. Fittivvetnimelerde
dogruluk, 6l¢iide adalet, helal kazang ve miisteriyi aldatmama gibi ahlaki normlar
gergekten merkezidir. Fakat XIII. yiizyil baginda ahi seyhlerinin bitiin sehir
ekonomisi izerinde resmi narh ve ihtisab yetkisini kullandigin1 varsaymak farkls
kurumlar1 birbirine karigtirir.  Muhtesibin devlet hukukundaki roli ile
kardesligin i¢c ahlaki baskisi ayri mekanizmalardir. Ahilik piyasa davranigini
normatif olarak etkileyebilir; bu, devletin ekonomik diizenleme yetkisinin

otomatik olarak ahi teskilatina devredildigi anlamina gelmez.*

357

Tklil Selguk, Suggestions on the Social Meaning’, 95-113; Claude Caben, Pre-Ottoman Turkey, 195-200.

Faroghi, The Administrative, Economic and Social Functions of Turkish Guilds’, 28-50; Abmet Yasar Ocak, ‘Fiitiivvet’, TD VIA.
Erken dineme ge¢ Osmanls meslek derecelerini geri tasggmama ilkesi wygulanmagtir.

3 Abmet Yagsar Ocak, ‘Fiitiivvet’, TD V 1A; Gabriel Baer, ‘Guilds in Middle Eastern History’, in Studies in the Economic History of the
Middle East, ed. M. A. Cook (Oxford: Oxford University Press, 1970), ilgili boliim; Faroghi, ‘Administrative, Economic and Social
Functions’, 28-50.
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50.24. Misafirperverlik: Ekonomik Degilmis Gibi Goriinen Ekonomik Bir
iglev. Futtivvet ve Ahilikte comertlik ile misafir agirlama yalniz ahlaki erdem
degildir; hareketli sehir ekonomisinin gtiven altyapisini da gii¢lendirir. Seyahat
eden tiiccar, zanaatkir veya dervisin yemek ve barinma bulmasi, yerel baglant
kurmasini kolaylagtirir. Ibn Batttita’nin XIV. yiizyil Anadolu’sunda hayranlikla
anlattugr ahi misafirperverligi, kurumun olgun dénemindeki bu iglevi agik¢a
gosterir. Ancak bu daha geg taniklik Ahi Evran devrinin her ayrintisina dogrudan
kanit yapilmayacakur. Giivenli ¢ikarim, misafirperverligin fiittivvet ahlikindan
Ahilige taginan ve ekonomik dolagimi dolayl: bigimde destekleyen temel norm

oldugudur.
50.25. Vakif ve Miilk: Cemaat Siirekliliginin Maddi Zemini. Kirsehir Ahi

Evran vakfiyesi, Ahilik ¢aligmalari i¢in nadir somut kurumsal belgelerden biridir.
676/1277 tarihli metnin ashi degil, farkli tarihlerde tasdik edilmis suretleri
giiniimiize ulagmistir; bu nedenle belge hem ¢ok degerli hem de paleografik-
diplomatik ihtiyat gerektirir. Vakfiye geleneginde Ahi Evran ‘pirlerin piri’ ve
yiksek ahlik sahibi seyh olarak sunulur; vakfedilen milkler ziviye ve tiirbe
merkezinin stirekliligini destekler. Eger Ahi Evran 1261/62 civarinda 6ldiyse
1277 tescili kurucu sonrast kurumsallagma evresine aittir. Bu durum, karizmanin
vakif hukuku yoluyla kalict kuruma gevrilmesini gostermesi bakimindan 6zellikle

Snemlidir.

50.26. Ahiler ve Sehir Esrafi: ‘Halk (")rgiitii’ ile ‘Devlet Agr’ Arasinda.
Ahileri yalniz devlet kargit1 halk teskilati olarak gérmek de yalniz saray tarafindan
kurulmug korporasyon saymak da indirgemecidir. XIII. ytizy1l Anadolu’sunda
sehir ileri gelenleri, tiiccarlar, dini liderler ve meslek ¢evreleri hitkiimdarla pazarlik
edebilen ara giiclerdi. A. C. S. Peacock, kent 6zerkliginin bazi ¢aligmalarda
abaruldiging futiivvet benzeri ¢evrelerin sultanlikla yakin baglar kurabildigini
vurgular. Ahilik bu ara alanda dagtiniilmelidir: yerel dayanigma ve topluluk

otoritesi tiretirken devlet patronajtyla da iliski kurabilir. Bu nedenle devlet iligkisi

3 fby Battitta, er-Rible, Anadoln seyahati boliimleri; Ziya Kazici, ‘Abilik, TDV [A4; Claude Cahben, Pre-Ottoman Turkey, 195-200.
3ot Rifat Ilban Celik, ‘Abi Evran Vakfi ve Vakfiyelerinin Sosyo-Kiiltiirel Agidan Degerlendirilmesi’, 9-22; Mebmet Yilmaz Ongf,
Ahi Evran Zaviyesi, TDV Islim Ansiklopedisi, c. 1 (Istanbul: TDV, 1988), 530-531.
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bagtan DS mubhalefet degil, ¢ogu erken sathada D2-D3 temas ve miizakere

bi¢imindedir.*

50.27. I. Alieddin Keykubad D6nemi: Himaye Hafizas1 ve Kanitin Sinir1.
Ahi Evran ve Ahiligin I. Aldeddin Keykubad tarafindan giiglii bigimde
desteklendigi anlatisi Tirk tarih yaziminda yaygindir. Sultan déneminde
futtvvetin saray diizeyinde taninmasi, Sithreverdi’nin elgiligi ve sehir
ekonomisinin biiytimesi Ahiligin gelismesine elverigli ortam yaratt. Fakat Ahi
Evran’a belirli bir ‘sanayi sitesi’ tahsis edildigi, biitiin mesleklerin devlet karariyla
onun yonetimine verildigi gibi ayrinular dogrudan ¢agdas Dbelgeyle
gosterilmelidir. Bu eserde Keykubad dénemi D3 himaye ve uygun siyasi cevre
olarak degerlendirilecek; kurumun devlet kararnamesiyle kurulmus oldugu

sonucu ¢ikarilmayacakeir.*

50.28. 1237 Sonras1 Saray Krizi: II. Giyiseddin Keyhusrev ve Denge
Bozulmasi. I. Alieddin Keykubad’in 1237°de 6limiinden sonra II. Giyiseddin
Keyhusrev’in tahta ¢ikigi saray ici tasfiyeler, Sideddin Kopek’in yiikselisi ve
Hirizmli askeri ¢evrelerle catigma egliginde gergeklesti. Bu siyasi istikrarsizlik kent
topluluklarinin gtivenlik ve dayanigma ihtiyacini artrmus olabilir. Bununla
birlikte Ahi Evran’in dogrudan belirli saray hizipleriyle iligkisinin ayrintilart
tartigmalidir; ona atfedilen eserlerden tiiretilen hapis ve muhalefet anlatilar1 yeni
kaynak elegtirileri kargisinda giivenli degildir. Devlet-cemaat iligkisi bu sathada
genel Ahilik i¢in otomatik D5 baski olarak degil, yerel ve sahsi vakalara gére
degisen D3-D5 araligs olarak tutulacakur.

50.29. Babai Isyan1 1240: Ahileri Toplu Olarak Isyanct Saymamak. 1240
Babai ayaklanmasi, Anadolu Selguklu tarihinin en buytk toplumsal-siyasi
krizlerinden biridir ve Tiirkmen-dini aglarin devlete karg1 kitlesel seferberligini
gosterir. Ahi Evran’in Baba Ilyas veya Baba Ishak’la yakinligina dair sonraki

menkibevi ve modern iddialar bulunmakla birlikte, biitiin Ahiligi Babai

2 4.C8 Peacock, ‘Urban Agency and the City Notables of Mediacval Anatolia’, 22-34; Tklil Selguk, Suggestions on the Social
Meaning’, 95-113.

33 Faruk Siimer, Keykubad I, TDV Islam A nsiklopedisi; Ziya Kazici, ‘Abilik’, TDV [A; Mecdiiddin Ishak ve Siibreverd? temaslar:
igin Boliim 48-49 kaynaklart.

3% 41i Sevim, Keybusrev IT, TDV Islim A nsiklopedisi; Osman Turan, Selguklular Zamaninda Tiirkiye (Istanbul: Otiiken, gesitli
baskilar), II. Keybusrev donemi; Hayri Kaplan'in Abi Evran biyografisi elestirileri.
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hareketinin orgiitsel kolu saymak igin yeterli kanit yoktur. $ehirli zanaatkar
kardeglikleri ile kirsal/yar1 goger Tirkmen seferberligi arasinda temaslar
mimkiindir; kurumsal 6zdeglik bagka seydir. Bolimde Babai isyani, Ahiligin
siyasallagma potansiyelini anlamak icin baglam olarak kullanilacak; toplu suglama

veya kahramanlagtirma yapilmayacaktir.*

50.30. Kosedag 1243: Selguklu Egemenliginin Mogol Ustiinliigiine
Baglanmasi. 1243 Kosedag yenilgisi Anadolu Selguklu sultanligint Mogol
ustiinligtine baglayan temel kirilmadir. Bundan sonra merkezi otorite bi¢imsel
olarak siirse de vergi, taht miicadeleleri ve Mogol/ Ilhanli miidahalesi siyasi ortami
kokten degistirdi. Ahilik agisindan sonug, devletin bir anda yok olmast degil;
schirlerde yerel aracilara, egrafa ve dayanigma aglarina daha fazla alan
agilabilmesidir. Iklil Selcuk’un isaret ettigi iizere post-Mogol dénemde ahiler bazt
kentlerde siyasi goriintirlitk kazandi. Ancak bu yiikselisi yalniz ‘devlet ¢oktii,
ahiler devleti devralds’ semasina indirmek dogru degildir; yerel giig, sultanlik ve

Mogol otoritesi birlikte var olabildi.*

50.31. Mogol Déneminde Sehir Ozerkligi: Boslugu Doldurmak Degil,
Pazarlik Alani Agilmasi. Mogol hikimiyeti altinda Anadolu kentlerinin
siyaseti ¢ok katmanli hale geldi. Sultanlar, Ilhanli temsilcileri, yerel emirler,
kadilar, tiiccarlar ve dini cemaatler ayni sehirde farkli yetki alanlar
olugturabiliyordu. Béyle bir ortamda ahi reislerinin topluluklarint koruma,
misafir agirlama, sehir savunmasina katilma veya siyasi arabuluculuk yapma
kapasitesi artmig olabilir. Fakat bu kapasiteyi ‘paralel devlet’ diye adlandirmak
erken olur. Ahiler ¢ogunlukla C5+C8 yerel cemaatlerdir; kriz anlarinda C14/P3
siyasi rol iistlenebilirler. Egemen vergi, sikke ve bolgesel askeri hdkimiyet ise bagka

aktorlerde kalir.*

50.32. Kayseri'nin Mogol Savunmasi: Ahi Evran’t Bagkomutan

Yapmamak. Popiiler Ahilik anlaularinda Kayseri'nin Mogollara kargi

5 Abmet Yagar Ocak, Babailer Isyani: Aleviligin Taribsel Altyapist Yahut Anadolu’da Islam-Tiirk Heterodoksisinin Tesckkiilii
(Istanbul: Dergih, cesitli baskilar); Ali Sevim, Keybusrev II, TDV L4; Abi Evran baglantisinin tartismals niteligi igin Koksal, ‘Abi
Evran’(2024).

3% Charles Melville, ‘Anatolia under the M ongols’, in The Cambridge History of Turkey, vol. 1, ed. Kate Fleet (Cambridge: Cambridge
University Press, 2009/2010), 51-101; Tklil Selguk, Suggestions on the Social Meaning’, 95-113.

37 Melville, ‘Anatolia under the Mongols’, 51-101; Peacock, ‘Urban Agency’, 22-34; Tklil Selguk, Suggestions on the Social Meaning,
95-113.
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savunmasinin Ahi Evran tarafindan 6rgiitlendigi sikga tekrarlanir. Kayseri’nin
Mogol saldirisina karst direnmis olmasi ve sehir halkinin savunmaya katilmasi
tarihsel baglama uygundur; fakat Ahi Evran’n bu savunmanmn kesin
bagkomutani olduguna dair ¢agdas ve bagimsiz kanit sinurlidir. Bu eserde kent
savunmasina zanaatkir ve fitydn ¢evrelerinin katilabilme ihtimali kabul edilecek,
kisi merkezli kahramanlik anlatsi tarihsel olguya dontgtiralmeyecektir. Bu
ayrim Ahiligin askeri potansiyelini inkir etmez; P3 kriz seferberligi ile stirekli P4

askeri 6rgiit arasinda sinur gizer.®

50.33. Ahiler Silahli miydi? Kardeslikten Milise Gegisin Kosullar.
Fattvvetin yigitlik dili ve sehir genclik gruplarinin silah tagima gelenegi, ahilerin
gerektiginde savunmaya katilmasint méimkiin kiliyordu. XIV. ytizyil kaynaklar:
bazi ahi ¢evrelerinin gehir siyaseti ve giivenliginde etkili olabildigini agik¢a
gosterir. Ancak bu durum erken Ahiligin stirekli askeri tegkilat oldugu anlamina
gelmez. Normal zamanda tiretim, misafirperverlik, sohbet ve meslek dayanigmasi
6ndedir; siyast otoritenin zayifladigs veya sehir glivenliginin bozuldugu krizlerde
P2’den P3’¢ cikabilen seferberlik goriiliir. Ahilik i¢in genel P4 kodu
kullanilmayacakur. Silahli kapasite, kurumun 6zt degil sartlara bagli bir

islevdir.

50.34. Ahilik ve Tasavvuf: Tarikat mi1, Meslek Tegkilat1 m1? Ahiligi yalniz
tarikat veya yalniz ekonomik orgiit diye siniflandirmak, onu tarihsel olarak
eksiltir. Ahi zaviyesi, seyh/ahi reisi, sohbet, ahlik ve fattavvet ritteli C4 ve C8’¢
yaklagan dini cemaat Ozellikleri tagirken; zanaatkdr dayanigmast ve meslek
6grenimi CS niteligi Giretir. Fakat klasik tarikatlardaki tek pir-silsile merkeziligi
biitiin ahi gruplarinda ayni ol¢tide goriilmez. Ahilik bu nedenle ‘hibrit’ bir
cemaatlesme bi¢imidir: dini ahlak meslegin i¢ine, meslek dayanigmas: da ziviye ve
kardeglik kaltirtintin igine yerlesir. Bu hibrit yap1 sonraki Osmanlt esnaf

teskilatina aktarilacak bazi rittiellerin anlagilmasini saglar.™

368 Kiksal, ‘Abi Evran’ (2024); Hayri Kaplan, ‘Taribsel Hayatu...’, 71-104. Kayseri savunmasinda Abi Evran’in sahsi komuta rolii
grivenilir gagdag kanitla kesinlestirilmemistir.

39 Claunde Cahen, Pre-Ottoman Turkey, 195-200; Tklil Selguk, Suggestions on the Social Meaning’, 95-113; Ibn Battita’nin daha geg
abi sehir gevreleri tasvirleri.

0 G. G. Arnakis, Futuwwa Traditions in the Ottoman Empire’, 232-247; Rachel Goshgarian, Social Graces and Urban Spaces’, 114-
132; Abmet Yasar Ocak, ‘Fiitiivvet .
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50.35. Mevleviler ve Hac1 Bektas Hafizasi: Sonraki Rekabeti Kurucu
Doneme Geri Tagimamak. Ahi Evran’in Mevlani ile siyasi ve fikri diigman
oldugu, Haci Bektag-1 Veli ile yakin dostluk kurdugu bi¢imindeki anlatilar
modern popiiler tarihte gticlidiir. Hac1 Bektag Vildyetndmesi Ahi Evran’t Hact
Bektag’la ayni menkibe diinyasinda gésterir; Eflaki’nin Mevlevi menikibr ise
tarkli gehirli gruplar arasindaki rekabetlere dair malzeme igerir. Fakat her iki
kaynak da olaylardan sonra ve belirli cemaat hafizalari iginde yazilmugtir.
Dogrudan ‘Ahi-Mevlevi siyasi cephelesmesi’ veya ‘Ahi-Bektas ittifaks’ kurmak
i¢in daha sitki ¢agdas kanit gerekir. Tarihsel olarak giivenli olan, XIII. yiizyil
Anadolu’sunda farkli safi ve sehirli aglarin ayni kamusal alan igin rekabet ve

temas halinde bulunmasidir.”

50.36. Biciyin-1 Riim ve Kadinlar: Kanitin Oldugu Yerde Konusmak.
Agikpagazide XV. yiizyilda Ahiyin-1 Rtim, Gaziyin-1 Rtm ve Abdalin-1 Réim
yaninda Biciydn-1 Rim’u da anar. Bu kayit, Anadolu’daki kadin dini-sosyal
aglarint aragtirmak i¢in 6nemlidir; fakat XTII. yiizyilda merkezi, tiizigii, meslek
subeleri ve hiyerarsisi bilinen ‘ilk kadin teskilatr’ bulundugunu tek bagina
kanitlamaz. Ahi Evran’in esi oldugu ileri stiriilen Fatma Bact’nin Evhadiiddin-i
Kirmint’nin kiztyla 6zdeglestirilmesi de yeni aragtirmalarda ciddi bigimde
sorgulanmugtir. Kadinlarin tiretim, vakif, aile ve dervig ¢evrelerindeki gercek rolia
gorintr  tutulacak;  kaynak  sessizligi  ayrinuli

orgit  semastyla

doldurulmayacaktir.”

Aktor / gevre

Ahiligin dogusundaki iglev

Devlet / cemaat iligkisi

Kaynak sinir1

Abbast hilafeti

Fiitiivvetin siyasi-ritiiel

megruiyetini yayar

D3 saraylar arast aktarim

Sehir  Ahiligini dogrudan

kurmaz

Mecdiiddin Ishak

Bagdat-Seluklu
koprisi

diplomatik

D2-D3 aract elit

Biitiin stfileri tek kafileyle
getirdigi ayrintist ihtiyatl

Evhadiiddin-i Kirmani

Safi-fitiivver ag1 ve Kayseri
gevresi

D2-D3 patronaj/irsad

Ahi Evran’la damathik bag
kesin degil

Ahi Evran

Pir hafizasi; debbag/zanaatkir
megruiyeti

Yerel C5+C8 liderligi

Biyografisi menkibeyle

cevrili

Selguklu sultanlart

Saray fiitiivveti ve kent
patronajt

D2-D3

Ahiligi  fermanla  sifirdan
kurduklart séylenemez

7 [lban Sahin, ‘Abi Evran’, TDV [A; Hac Bektag Vildyetndmesi'nin geg menkibevi niteligi; Abhmed Eflaki, Mendkibiil-drifin, ngr.
Tahsin Yazct (Ankara: TTK, 1959-1961), ilgili abi/fityin anlatilar:.
72 Orban E Kopriilii, ‘Biciydn-1 Riim’, TDV Isldm Ansiklopedisi, c. 4 (Istanbul: TDV, 1991), 415; M. Fatib Koksal, ‘Abi Evran’
(2024); Hayri Kaplan, ‘Taribsel Hayat..., 71-104.
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Aktor / gevre Abhiligin dogusundaki iglev Devlet / cemaat iligkisi Kaynak sinir1
.. Biitii lekl d
Sehir zanaatkarlar Uretim + egitim + dayanisma C5+C8 N utlm mesiexier aynt anda
drgiitlenmez

KaAdln gevreleri / Baciyin-1 Muhterflel iretim ve dini- C8-C9 ihtimali Merkezi kadl.n tegkilat:
Rim sosyal ag ayrintilart yetersiz

L . A . Ahiler yekpare anti-Mogol
Mogol/Tlhanls iktidart 1243 sonrast yeni siyasi gergeve | D3-D5 degisken blok degildi

50.37. Kirsehir’e Yerlesme: Pir Hafizasinin Cografi Merkezlesmesi. Ahi
Evran’in hayatunin son sathasinin Kirgehir’le iliskilendirilmesi gii¢li gelenek ve
kurumsal hafizaya sahiptir. Sehirdeki vakif, tiirbe ve sonraki Ahi Baba yetki
zinciri Kirgehir’i Ahilik hafizasinin baglica merkezine dontigtiirmusgtiir. Fakat bu
merkezlesme, Ahi Evran hayattayken Anadolu’daki biitin ahi gruplarinin
Kirgehir'den emir aldigr tek merkezli tegkilat bulundugunu kanitlamaz. Daha
dogru model, yerel ahi evlerinin ¢ogul bicimde gelismesi ve Kirgehir’in pir
makami olarak zamanla sembolik Gstiinlik kazanmasidir. Béylece ‘merkez’

kavrami idari bagkentten ¢ok, megruiyet ve ziyaret odagr anlaminda kullanilir.”

50.38. Bugiinkii Ahi Evran Kiilliyesi XIII. Yiizyilin Ayn1 Binas1 Degildir.
Kirgehir'deki Ahi Evran Ziviyesinin mevcut mimari kompleksi farkls
dénemlerin driintdar. TDV mimari incelemesi ilk yapmnmn kesin tarihini
bilmemekte, XIV. ytizyilda basit bir zaviye ihtimalinden s6z etmekte; 1450, 1481
ve 1560-61’deki genislemeleri kaydetmektedir. Dolayisiyla bugiin goriilen
killiyeyi Ahi Evran’in bizzat XIII. ytzyilda kurdugu eksiksiz merkez binas: gibi
sunmak anakronik olur. Cemaat hafizast mekini zamanla biytitmis, tirbe ve
zdviye pir otoritesinin maddi temsilcisine doniigmugstir. Bu, kurumun
sirekliliginin gii¢lis gostergesidir; mimari tarihin tek bir kurucu ana indirgenmesi

degildir.™

50.39. 1277 Vakfiye Suretleri: Kurucudan Sonra Kurumun
Hukukilesmesi. 676/1277 tarihli vakfiye suretleri Ahi Evran’in milklerini vakfa
baglayan ve seyhlik/miitevellilik strekliligini dtizenleyen bir kurumsal hafiza
sunar. Belgenin orijinali glinimiize ulagmadlgl i¢in suret zinciri ve sonraki
tasdikler ayrica degerlendirilmelidir. Vakfiye, Ahiligin yalniz sozlti kardeslik

olmadigin;; miilk, gelir, ziviye, mescid ve soy/seyhlik devamliligi yoluyla

7 [lhan Sahin, ‘Abi Evran’, TDV IA; Rifat Ilban Celik, ‘Abi Evran Vakfi, 9-22; Giilsehri, Kerdmdt-1 Abi Evran.
7% Mebmet Yilmaz Onge, Abi Evran Zdviyesi', TDV I4; szzztfllmn Celik, ‘Abi Evran Vakfi’, 9-22.
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hukuken kalicilagabildigini gosterir. Fakat bu 6zel Kirgehir vakfindan biitiin
Anadolu ahi cevrelerinin ayni miilkiyet rejimine sahip oldugu sonucu
cikarilmayacakur. Vakif, yerel cemaatin C5+C8den daha kalict C7/C9

kurumsal katmanlar tiretebildigini gosteren 6rnektir.”

50.40. Ahi Evran’in Oliimii: 1261/62 ve Daha Geg Tarihler Arasindaki
fhtilaf. Ahi Evran’in 6liim tarihi konusunda kaynaklar ve modern aragtirmalar
tam uyumlu degildir. 1261-1262 civar tarih gliniimiizde yaygin kabul goriir;
bazi eski arasurmalarda XIV. yiizyill bagina kadar uzanan tarihler de ileri
striilmigtiir. ‘Mogol yanlist giigler tarafindan Kirgehir’de oldartldii” anlatist
ozellikle modern rekonstritksiyonlarda ayrintilidir, ancak biyografik kaynaklarin
zayifligt nedeniyle bu olayin fail ve baglami kesinlestirilmemelidir. Bu bélim
olum tarihini yaklagtk 1261/62 olarak kullanirken gsiddetle 6ldiirtilme
senaryosunu ihtiyatli tartigma olarak birakacakur. Tarihsel 6nem, o6lim

bi¢iminden ¢ok pir hafizasinin 6liim sonrasinda hizla kurumsallagmasidir.”™

50.41. Giilsehri’nin Kerimit-1 Ahi Evran’t: Yakin Kaynak, Ama Menkibe.
Giilgehri’nin 1301’den sonra yazdigi 167 beyitlik Kerdmat-1 Ahi Evran, pirin
olumiinden gorece kisa stire sonra olugan hafizayt yansitir. Metin onun
comertligini, baglilarinin ¢oklugunu ve olagantsti kerametlerini anlatir;
dolaystyla biyografik kronik degildir. Buna ragmen Ahi Evran’in XIV. yiizyil
baginda Kirgehir ¢evresinde giiglii bir safi-fitivvet piri olarak hatirlandigini
gostermesi son derece degerlidir. Metindeki tayy-i mekin ve uzun émir gibi
unsurlar tarihsel veri olarak degil, karizmatik otoritenin nasil anlatiya
déntgstiginiin kanitr olarak kullanilacaktr. Menkibe, kurumun kendini nasil

hatirladigini gésterir; tek bagina olaylarin nasil gergeklestigini degil.””

50.42. Karizmadan Kuruma: Pir Oliir, Sed ve Makam Yagar. Ahi Evran’in
6limiinden sonra onun adi debbaglar ve zanaatkirlar arasinda pir silsilesinin

merkezine yerlesti. Kirgehir makamy, sed kugatma ve Ahi Baba tayininde sonraki

375 Rifat Ilhan Celik, ‘Abi Evran Vakfi ve Vakfiyelerinin Sosyo-Kiiltiirel Agidan Degerlendirilmesi’, 9-22. Belgenin asli yerine
tasdikli suretlerin giiniimiize ulasmas olmas: ozellikle dikkate alinmagtrr.

76 [lhan Sahin, ‘Abi Evran’, TDV [4; M. Fatib Koksal, ‘Abi Evran’ (2024); Mikéil Bayram’in 1261/62 ildiiriilme tezi modern
literatiirde tartismalidur.

377 Giilsehri, Kerdmdt-1 Abi Evran, ngr. Abmet Kartal; Mebhmet Fatih Koksal, ‘Giilsehri Hakkinda Notlar, TULLIS 1/1 (2016);
TDV IA, Giilsebri.
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yiizyillarda megruiyet kaynag: haline geldi. Bu déniisiim Weberyen anlamda
karizmanin rutinlesmesine benzetilebilir: sahsi keramet ve ahlak hafizasi, zaviye,
vakif, secere, tiirbe ve yetki belgesi gibi stireklilik araglarina cevrilir. Fakat bu
kurumsallagmanin biitiin unsurlart Ahi Evran’in sagliginda mevcut degildi.
Ahiligin tarihini anlamak i¢in pirin yasadigi donem ile pir adina kurulan sonraki

merkezi otoriteyi ayirmak zorunludur.™

50.43. Tek Merkezli Teskilat Degil, Cogul Ahi Evleri. Ortagag
Anadolu’sunda ahilik, modern ulusal sendika gibi tek tiiziik, merkez biitge ve
emir-komuta zincirine sahip gériinmez. Farkls sehirlerde ahi reisleri, ziviyeler ve
meslek cevreleri bulunur; bunlar ortak fitivvet dili ve ritiiel repertuvar
paylagirken yerel 6zerkliklerini koruyabilir. Kirsehir’deki Ahi Evran makaminin
sonraki sembolik tsttinliigii bu ¢ogullugu ortadan kaldirmaz. Bu nedenle 6rgiit
morfolojisi ‘federatif’ veya ‘agsal’ diye betimlenebilir; fakat modern federasyon
hukukuyla esitlenmemelidir. Cemaatlesmenin giicii, tek merkezli biirokrasiden

¢ok, benzer normlarin farkli kentlerde yeniden tiretilmesindedir.™

50.44. Meslek Cesitliligi: Debbaglardan Daha Genis Bir Ahi Diinyas1. Ahi
Evran’in debbag piri olmasi Ahiligi yalniz deri iscileriyle sinirlamaz. Sonraki
kaynaklarda dokumacilar, bigakgilar, saraglar, kasaplar ve bagka esnaf gruplar
tuttvvet ve ahi ritiielleriyle iliskilendirilir. Bununla birlikte ‘Ahi Evran otuz iki
meslek kolunu tek tek kurdu’ gibi kesin sayilar menkibevi ve ge¢ kurumsal
hafizanin triiniidar. Erken dénemde daha giivenli sonug, zanaatkir gruplarin
ahi/futtvvet ahldkini kendi meslek ortamlarinda benimseyerek ¢ogalmasidir. Bu,
C5 meslek kardegliginin geniglemesini agiklar; ayni zamanda her meslegin ayni

anda ve ayn1 merkezden 6rgiitlenmedigini hatirlatir.™

50.45. Kentten Uca: Ahiligin Cografi Esnekligi. Ahiler esas olarak sehirli ve
kasabalt baglamda gértiniir, fakat Anadolu’nun ug bélgeleri ve yeni yerlesim
alanlartyla da iligki kurdular. Zaviyeler yolcular1 kargilayabilir, yeni yerlesimlerde

sosyal giiven tiretebilir ve yerel otoritenin zayif oldugu yerlerde arabuluculuk

78 Rifat Ilban Celik, ‘Abi Evran Vakft, 9-22; Tlhan Sahin, ‘Abi Evran’; Ziya Kazici, ‘Abi Baba’, TDV Islam Ansiklopedisi, c. 1
(Istanbul: TDV; 1988), 527-528.

7 [klil Selguk, ‘Suggestions on the Social Meaning’, 95-113; Claude Caben, Pre-Ottoman Turkey, 195-200; A. C. S. Peacock, ‘Urban
Agency’, 22-34.

380 Ziya Kazci, ‘Abilik’, TD V IA4; Ilhan Sahin, ‘Abi Evran’; Osmanly meslek silsileleri igin Ziya Kazct, ‘Abi Baba’, TD VIA.
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yapabilirdi. Bu esneklik, Ahiligin yalniz bitytik kent gargilarina hapsedilmemesini
gerektirir. Yine de kirsal her dervis ziviyesini veya her kolonizator dervisi ahi
saymak da yanlis olur. Kimlik, kaynakta ahi unvani, fattivvet bagi, meslek cevresi

veya orglitsel iliskiyle gosterilebildigi 6l¢tide kullanilacaker.

50.46. Selguklu Devletiyle ili§ki: Himaye, Miizakere ve Zaman Zaman
Gerilim. Erken Ahiligin devletle iligkisi tek bir sabit kategori degildir. I
Keykubad ¢evresinde fiitiivvet ve stifl patronaj D2-D3 yakinligs tiretirken, saray
krizleri ve yerel siyasi catigmalar bazi gruplart D4-D5 denetim veya baskiyla karg:
karstya birakabilir. Ahiler ayn1 zamanda sehir egrafi olarak hitkiimdar ve valilerle
pazarlik edebilir. Bu ¢oklu iligki, ‘Ahilik devlete karstydr’ veya ‘devlet tarafindan
kurulmugtu’ gibi iki ug anlatiy1 reddeder. Devlet kurumlari ile ahi cemaatlerinin
alanlar1 kesigmis, fakat biri digerine butiiniiyle indirgenmemistir. Sonraki Mogol

ve beylik donemlerinde bu degiskenlik daha da artacaktir.™
50.47. Mogol/ ilhanls ﬁstﬁnlﬁgﬁyle ili§ki: Toplu Direnis Tezi Neden

Sorunlu? Mogol hikimiyeti Anadolu’da agir vergi, askerl baski ve siyasi
miidahale yaratt; buna kargi ahi ¢evrelerinin bazi sehirlerde direng gostermesi
miimkiindir. Ancak biitiin Ahiligi bagtan sona ‘anti-Mogol milli direnis 6rgiitt’
olarak tanimlamak kaynaklarin ¢esitliligine uymaz. Bazi sehir ileri gelenleri Mogol
otoritesiyle uzlagmus, bazilar1 yerel direnise katilmig, bazilar1 ise giinlitk ekonomik
ve dini faaliyeti stirdiirmiigtiir. CS+C8 aginmn aynt anda farkls siyasi tavirlar
tretebilmesi cemaatlerin yekpare olmadigini gosterir. Devlet iligkisi vaka bazinda
D3’ten D5’e kadar degisebilir; etnik-siyasi ideoloji otomatik olarak biitiin iiyelige

yuklenmeyecektir.™

50.48. Inisiyasyonun Ilk Katmani: Sed, Salvar ve Kardeslik Bag1. Ahilik,
futavvetten sed kusanma, salvar, icecek/serbet ve ahd gibi sembolik kabul
pratiklerini devraldi. Bu rittieller yeni tiyenin topluluk 6ntinde taninmasini,
ahlaki yukimlalik tstlenmesini ve usta/ahi otoritesine baglanmasini saglar.

Ancak rittelin ayrintli dereceleri, dualari ve gorev siralari daha geg

381

Tklil Selguk, Suggestions on the Social Meaning’, 95-113; Goshgarian, Social Graces and Urban Spaces’, 114-132.
382 Peacock, ‘Urban A (gency’, 22-34; Ziya Kazicr, ‘Abilik’; Anadolu Selguklu patronaji ile kent aktorlerinin miizakere iliskisi birlikte
degerlendirilmigtir.

335 Charles Melville, ‘Anatolia under the M ongols’; Tklil Selguk, ‘Suggestions on the Social Meaning'; milli direnis genellemesinden

kaginilmagtrr.
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tuttvvetnimelerde daha iyi belgelenmistir. Erken Ahilige biitiin ge¢ dénem
merasimini geri tagimak yerine, K1-K2 secici inisiyasyon cekirdegi kabul
edilecektir. Bu kapalilik gizli siyasi hiicre degildir; tyelik ve mesleki-manevi
egitimin sinirlarint belirleyen ritiiel seciciliktir. Ayrintili hiyerarsi Boliim 51’in

ana konusu olacaktir.®

50.49. Siyasallagma Diizeyi: Normalde P1-P2, Krizde P3. Ahiligin dogus
sathasinda siyaset kurumun tek amaci degildir. Esas islevler ahlaki terbiye, meslek
dayanigmasi, misafirperverlik ve yerel giiven tretimidir; bu nedenle normal
dénemde P1-P2 uygun kodlardir. Merkezi otoritenin zayiflamasi, isgal, sehir
savunmasi veya taht miicadeleleri gibi krizlerde bazi ahi ¢evreleri P3 kamusal-
siyasi seferberlige ¢ikabilir. Ancak genel bir P4 devrimci/askeri 6rgiit modeli
yoktur. Bu fark, sonraki kaynaklarda goriilen silahli ahi gruplarint erken

kurumun degismez 6zii saymamak i¢in 6nemlidir.™

50.50. Cemaat Tipi: C5 + C8 + C9un Kesistigi Hibrit Yap1. Ahiligin
dogusunda en gicli tipoloji CS5 meslek kardegligi ile C8 yerel
topluluk/dayanigma aginin birlesmesidir. Zaviye ve genglerin ahliki-mesleki
terbiyesi C9 egitim iglevi tiretir; fiitiivvetnimeler ve normatif metinler ilerleyen
dénemde C10 katmanini gliglendirir. Buna kargilik Ahilik bu safhada C16 devlet
veya her yerde aynu silsileye bagli C4 klasik tarikat degildir. Bu ¢oklu kodlama,
kurumun neden hem ekonomi tarihi, hem tasavvuf tarihi, hem gehir tarihi hem
de siyasi tarih agisindan 6nem tagidigint agiklar. Ahilik tam da bu alanlarin

stnirinda olugtugu igin tek disiplinli agiklamalara direnmektedir.™

50.51. ‘Lonca’ Kelimesinin Anakronizm Riski. Avrupa ve Osmanlt erken
modern donemindeki lonca modelleri, tretim tekelini, resmi fiyat/kalite
diizenini, tiyelik hukukunu ve devletge taninmis meslek organlarini ¢agristirir.
XITII. ytizyil ahi gruplarint dogrudan ayni kategoriye yerlestirmek tarihsel farklart

siler. Gabriel Baer ve sonraki lonca tarihgileri, Osmanli esnaf birliklerinin

384

Ziya Kazicr, ‘Abilik’, TD V 1A; Abmer Y- agar Ocak, ‘Fiitiivvet ; Abdiilbaki Golpinarls, Islam ve Tiirk Illerinde Fiitiivvet Teskildr ve
Kaynaklary), [U Iktisat Fakiiltesi Mecmuas: 11/1-4 (1949-50): 3-354.

35 ikl Selguk, ‘Suggestions on the Social Meaning’, 95-113; Claude Caben, Pre-Ottoman Turkey, 195-200; bu eserin C-P kodlama
yontemd.

3% Bu eserin Boliim 3dindeki C-D-K-P tipolojisi; taribsel dayanak igin Caben, Pre-Ottoman Turkey; Selguk, ‘Suggestions on the Social
Meaning’; Kazc, ‘Abilik’.
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kurumsal kékenini dogrusal bigimde Ahilige baglama konusunda ihtiyat ¢agris:
yapmustir. Ahilik meslek 6rgtitlenmesine giigli kiiltirel ve ritiiel miras birakmug
olabilir; fakat ‘Ahi = lonca’ esitligi erken dénem icin kullanilmayacaktir. Bu

mesele sonraki iki boliimde kurumsal kanitlarla ayrica ele alinacakeir.®

50.52. Osmanli Esnafina Dogrudan Kesintisiz Hat mi? Siireklilik ve
Déniisiim. Fitiivvetndmelerin Osmanli esnaf rittiellerinde yagamasi, Ahi Evran
makaminin debbaglar tizerindeki megruiyeti ve bazi ahi unvanlarinin erken
Osmanli ¢evresinde goriilmesi 6nemli siirekliliklerdir. Buna ragmen XIII. yiizyil
Ahiliginden XVI-XVIL. yiizyil loncalarina kadar degismeden kalan tek kurumsal
yap1 varsaymak dogru degildir. Devletin ihtisab sistemi, gedik, kethiida, yigitbast
ve lonca diizeni farklt dénemlerde gelismistir. Daha dogru model, Ahiligin
ahlaki-ritiiel ve bazi 6rgiitsel mirasinin yeni devlet kurumlar1 i¢inde dontigerek

yasamasidir. Stireklilik, 6zdeglik degildir.™

50.53. Ibn Battita’nin Ahileri: Kurulug Devrine Degil, Olgunlagmig
Modele Pencere. Ibn Batttita 1330’larda Anadolu’yu gezerken ahileri sehir ve
kasabalarda yaygin, misafirperver, zanaatkir ve geng erkekleri bir araya getiren
kardeslikler olarak tasvir eder. Bu taniklik, Ahiligin XIV. ylizyilda gli¢lii ve yaygin
kurumsal gerceklik oldugunu gésteren en 6nemli dig gézlemlerden biridir. Fakat
Ahi Evran’in hayatindan yaklagik yetmis y1l sonrasina ait olmasi nedeniyle, onun
devrindeki her ritiieli ve tegkilat ayrintisini dogrudan kanitlamaz. Tarihsel
kullanim su olmalidur: Ibn Batttita, XIII. ytizyilda baglayan olusumun XIV.

yiizyil baginda hangi olgun bi¢ime ulagtigint gésteren kargilagtirma noktasidir.™

50.54. Dogus ile Kurumsallasma Arasindaki Esik: Neyi Bolim 51’e
Birakiyoruz? Bu bolim Ahiligin hangi tarihsel bilesenlerden dogdugunu, Ahi
Evran’m pir hafizasini, ziviye-meslek kesisimini ve Selguklu-Mogol baglamini
agtklamaktadir. Uyelik derecelerinin tam siralamasi, usta-kalfa-girak sisteminin
hukuki ayrintilary, yigitbagi/ahi baba yetkileri, sed kugatma merasimleri, disiplin

ve yaptirim mekanizmalart ise kurumsallagmig Ahiligin konusudur. Bunlarin

37 Suraiya Faroghi, ‘The Administrative, Economic and Social Functions of Turkish Guilds’, 28-50; Gabriel Baer, ‘Guilds in Middle
Eastern History’; Abmet Yasar Ocak, ‘Fiitiivvet”

8 G. G. Arnakis, Futuwwa Traditions in the Ottoman Empire’, 232-247; Faroghi, ‘Administrative, Economic and Social Functions’,
28-50; Ziya Kazcr, ‘Abi Baba’, TDV IA.

% fbn Battiita, Rible, Anadolu boliimleri; Claude Caben, Pre-Ottoman Turkey, 195-200; Ziya Kazici, ‘Abilik’, TDV IA.
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tamamint Ahi Evran’mn yagadigs ilk sathaya geri tagitmamak metodolojik olarak
6nemlidir. Bolim 51 bu nedenle ‘Ahi Tegkilatinda Inisiyasyon ve Hiyerarsi’
bagligiyla, dogusun ardindan olugan i¢ oOrgiit anatomisini ayrt zaman

katmanlariyla inceleyecektir.”

50.55. Yirmi Boyutta Ahiligin Dogusu: Kurumsal Matris. Ahiligin
dogusunu tek ‘esnaf 6rgiitii’ etiketiyle degil; liderlik, mekin, meslek, egitim,
ritiiel, vakif, devlet iligkisi, giivenlik, kadinlarin gérantirligi, gog, ticaret,
tasavvuf ve kaynak giivenilirligi gibi ortak boyutlarla kargilastirmak gerekir. Bu
matris Ahi Evran’in pirlesmesi ile tarihsel Ahi aglarinin ¢ogullugunu ayni anda
goriiniir kilar. Genel sonug; C5+C8+C9 agirlikli hibrit yapi, K1-K2 ritiiel
secicilik, normalde P1-P2 ve krizlerde P3 siyasallasma, devletle ise D2-D5
arasinda doénemsel iliski modelidir. C16 devletlesme yoktur; tek merkezli

biirokrasi de kurulug safhasina geri taginmaz.”

Boyut Ahiligin dogus safhasindaki goriiniim

1. Tarihsel baglangig Tek kurulus giinii degil; XII. sonu-XIII. yiizyil ortas: kademeli olugum

2. Ana pir Ahi Evran; tarihsel ¢ekirdek giiclii, ayrintili biyografi tartigmals

3. Onceki miras Fiitiivvet, safi kardeglik, fran/ ‘Azerbaycan ahi gelenegi

4. Cografya Konya-Kayseri-Sivas-Kirsehir ve ticaret yollariyla baglantili cogul merkezler
S. Sosyal taban Zanaatkarlar, gengler, safiler, sehirli egraf ve dolagan ustalar

6. Meslek Cs giiglii; 6zellikle debbag pir hafizasi, fakat tek meslekle sinurl degil

7. Dini bigim Futtivvet ahlaki + sohbet + zdviye; klasik tek-silsile tarikat modeli degil

8. Egitim Usta-girak ve ahlaki terbiye; C9 iglevi

9. Mekin Cargi/diikkan ile zaviye arasinda cift sosyal alan

10. Ekonomi Uretim, meslek giiveni, misafirperverlik; resmi narh yetkisi otomatik degil
11. Vakif Kirgehir vakfiye gelenegiyle kurumsal stireklilik

12. Liderlik Yerel ahi reisleri; sonradan pir makamu olarak Kirgehir’in yiikseligi

13. Devlet iligkisi Selguklu himayesi ve miizakere D2-D3; krizlerde D4-D5

14. Mogol dénemi Yerel siyasi alan genigler; toplu anti-Mogol kimlik varsayilmaz

15. Siyasallagma Normalde P1-P2; sehir krizlerinde P3

16. Kapalilik K1-K2 iiyelik ve ritiiel segicilik; gizli siyast hiicre degil

17. Kadinlar Gergek sosyal rol muhtemel; Baciyan-1 Rim’un ayrintili 5rgiit semast kanitlanmug degil
18. Kaynak sorunu Vakfiye sureti + erken menkibe + geg secere/tarih; katmanlar ayrilir

3 Biliim S0nin kaynak sentezi; Boliim 51'in konusu igin Ziya Kazicr, ‘Abilik’s; Abmet Yasar Ocak, ‘Fiitiivvet'; Golpinarls, Islam ve

Tiirk Tllerinde Fiitiivvet Tegkildt: ve Kaynaklars’
3 Genel sentez igin Claude Cahen, Pre-Ottoman Turkey, 195-200; Abmet Yasar Ocak, ‘Fiitiivoet’; Tklil Selguk, ‘Suggestions on the
Social Meaning’; A. C. S. Peacock, ‘Urban Agency’; M. Fatib Koksal, ‘Abi Evran’(2024).
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Boyut Ahiligin dogus sathasindaki goriiniim

19. Uzun dénem Ahilik, Osmanli esnaf ritiiellerine miras verir; dogrudan ézdeslik yok

20. Genel siniflandirma C5+C8+C9; gelisen C10; K1-K2; P1-P3; D2-D5; C16 yok

50.56. Sonug: Fiitiivvet Anadolu’da Zanaat, Ziviye ve Sehir Cemaatine
Doniigiirken. Ahiligin dogusu, Abbisi fitiivvetinin  Anadolu’ya basitge
kopyalanmast veya Ahi Evran’in tek bagina kurdugu milli lonca sistemi degildir.
Selguklu sarayimnin Bagdat’la fattivvet temaslar;, Mecdiiddin Ishak ve safi aglar,
dogudan gelen zanaatkir hareketliligi, sehir ekonomisi, ziviyeler, meslek
dayanigmast ve Ahi Evran ¢evresinde yogunlagan pir hafizast birbirine eklenerek
yeni bir cemaat formu tretmigtir. Mogol kirilmast yerel aglarin siyasi 6nemini
artrmug, fakat onlart devlete dontstirmemigtir. Kurulugun esas yeniligi, manevi
kardegligi tretim ve gehir hayatiyla kalici bigimde birlestirmesidir. Bundan
sonraki boliim, bu birlesmenin tiyelik ve hiyerarsi bakimindan nasil kurallagtigini

inceleyecektir.”

32 Genel sonug igin ayni kaynaklara ek olarak Ziya Kazc, ‘Abilik’; [lban Sahin, ‘Abi Evran’; Charles Melville, ‘Anatolia under the
Mongols’.
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BOLUM 51 — AHIi TESKILATINDA INiSIYASYON VE
HIYERARSI

Yola Giristen Ustaliga: Sed, Yol Atasi, Meslek Ehliyeti, Makamlar ve Cemaat
Disiplini
51.1. Bu Boliimiin Problemi: Tek Bir ‘Ahi Hiyerarsisi’ Hi¢bir D6neme
Aynen Uygulanamaz. Ahilikte inisiyasyon ve hiyerarsi anlatilirken en buiytik
anakronizm  riski, XIII. ytzyl fityAn ¢evreleriyle XV-XVI. yiizyil
futtvvetnimelerini ve XVIII-XIX. yiizyll Osmanlt esnaf idaresini tek bir
degismez teskilat semast iginde birlegtirmektir. Bu bélim bu ytizden tig katmant
ayiracakuur: fiitiivvetin ritiiel dereceleri; meslekte 6grenme ve ehliyet basamaklars;
sehir/esnaf idaresindeki makamlar. Ayn1 kelime farkli ytzyillarda farkls iglev
kazanabilir. ‘Yigit’, ‘nakib’, ‘ahi baba’, ‘yigitbagr’, ‘usta’ ve ‘kethiida’ gibi unvanlar
ancak kaynak tarihleriyle birlikte anlamlidir. Amag ideal bir 6rgiit semasi kurmak
degil, hangi hiyerarsinin hangi kaynakta ve hangi donemde ger¢ekten

goriildtigtint ayrrmakuir.™

51.2. Kaynak Katmanlari: Normatif Fiitiivvetnime ile Yasayan Teskilats
Ayirmak. Inisiyasyonun ayrintili tasvirleri biiyiik 6lciide fiitiivvetnimelerden
gelir. Bu metinler toreni olmas gerektigi bicimde anlatan normatif metinlerdir;
bir sehirdeki her mahfilin bitlin ayrintlar: eksiksiz uyguladigini tek baglarina
kanitlamazlar. Burgizi, Nakkas Ahmed, Seyyid Hiiseyin, Radavi ve anonim
fittvvetndmeler farkli tarihlerde yazilmug, ritiiele yeni katmanlar eklemistir.
Buna kargilik Ibn Batttita gibi gézlemciler yasanan ahi ortamini gésterir ama
ayrintlt i¢c hukuk vermez. Osmanlt sicilleri ve beratlar ise daha ge¢ idare
makamlarini belgelendirir. Bu nedenle metin, gézlem ve arsiv kaynags ayni kanit

degeriyle kullanilmayacaktir.”

51.3. I"Jg Ana Derece: Yigitlik, Ahilik ve Seyhlik Semasi. Tiirkce
fitiivvetndme literatiiriiniin toplu tasnifinde mensuplarin yigitlik, ahilik ve
seyhlik olmak tizere ti¢ ana derece altnda siralandigs gérilir. Bu sema, daha alt

dereceleri anlamaya yarayan kullaniglt bir normatif modeldir. Fakat XTII. ytizyil

393

Abmet Yagar Ocak, ‘Fiitiivvetndme, TDV Islam Ansiklopedisi, c. 13 (Istanbul: TDV, 1996), 264-265.
Abmet Yagar Ocak, ‘Fiitiivvetndme, TDV Islam Ansiklopedisi, c. 13 (Istanbul: TDV, 1996), 264-265.
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Anadolu’sunun her sehrinde ayn: dokuz basamakli ¢izelgenin resmen
uygulandigini varsaymak giivenli degildir. Daha saglam sonug sudur: giristen
olgun tyelige ve oradan hizmet/otorite makamlarina dogru bir derecelendirme
fikri vardir. Ritiiel yiikselis ile mesleki kidem birbirini etkileyebilir, fakat birebir
ayni1 degildir. Bu ayrim, ‘cirak = yigit’ ve ‘usta = seyh’ gibi mekanik esitlemelerin

oniine geger.”

51.4. Talip: Uyelik Bir Anda Dogmaz, Talep ile Baglar. Fiitiivvetnimelerde
aday ¢ogu zaman talip olarak goriiniir. Talip, hentiz tam yetkili bir ahi degil,
topluluga katilmak isteyen ve cemaatin onayini arayan kisidir. ‘Yol istemek’ bu
agidan orglitsel bir esigi ifade eder: mensubiyet yalniz kisinin kendi beyaniyla
degil, mevcut tyelerin tanimasiyla olugur. Adayin bir ustayla veya yerel ahi
cevresiyle 6nceden iliski kurmast muhtemeldir; mahfildeki merasim bu sosyal
bagin kamusal hale gelmesini saglar. Béylece tiyelik, bireysel manevi tercih ile
toplulugun kabul yetkisinin birlestigi bir stirectir. Bu yap1 Ahiligin yalniz ig

sozlesmesi degil, ahlaki-kardeglik cemaati oldugunu gésterir.”

51.5. Uyelik Sartlari: Ahliki Ehliyet Meslek Ehliyetinden Once Gelir.
Futtvvetnimeler teskilata giriste dogruluk, vefa, givenilirlik, comertlik, tevazu,
tovbe ve kardeglere karst sorumluluk gibi nitelikleri tekrarlar. I¢ki, zina, yalan,
giybet, hile ve emanete ihanet gibi davraniglar ise fitiivvet kimligiyle
bagdagmayan fiiller olarak sunulur. Bunlarin her biri i¢in batiin gehirlerde ayni
ceza cetvelinin bulundugunu séylemek miimkiin degildir; fakat normatif tiyelik
ideali agiktir. Meslek 6grenmek tek bagina yeterli degildir: topluluk, kisinin
ekonomik faaliyetine ahlaki bir kimlik yiikler. Bu yiizden mesleki ehliyet ile
cemaat chliyeti birbirinden ayrilmali, fakat Ahilikte birbirini tamamlayan iki

megruiyet kaynagi olarak goriilmelidir.””

51.6. Mahfil: ﬁyeligin Ozel Sozlesmeden Kamusal Taninmaya
Doniigmesi. Ahilige giris tasvirlerinde mahfil, térenin gergeklestigi mekan kadar

orada hazir bulunan fitiivvet ehlinin olusturdugu topluluk anlamini da tagr.

395

Ali Torun, Tiirk Edebiyatinda Tiirkge Fiititvvetndmeler Uzerine Bir Inceleme (Ankara: Kiiltiir Bakanligi, 1998), izellikle 172-
200.

3 Salabaddin Bekki, Abilige Girig Torenlerinin Bilmecelerle flz}kz':z", L Abi Evran-1 Veli ve Abilik Aragtirmalart Sempozynmu
Bildirilers, c. I (Kurgehir, 2005), 163-176.

7 Ziya Kazci, ‘Abilik’, TD V Islém A nsiklopedisi, c. 1 (Istanbul: TDV, 1988), 540-542; elektronik siiriim, erigim 20 Agustos 2026.
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Adayin kabulii seyhle bag basa gergeklesen gizli bir islem degildir; nakibin
takdimi, ihtiyarlarin veya mahfil ehlinin rizas: ve dua ile topluluk 6niinde taninur.
Bu kamusal yon, tiyeligin toplumsal yaptirim giictind arurir. Yeni mensup yalniz
bir ustaya degil, bir kardeglik ¢evresine karsi sorumluluk Gstlenir. Mahfil bu
nedenle C8 yerel cemaat ve C5 meslek kardegligi arasinda baglanti kuran
mekénsal-sosyal digiimdir. Bununla birlikte her ahi zaviyesinin ayn1 téren

planina sahip oldugu varsayilmayacakeir.™

51.7. Nakibin Ik Islevi: Aday1 Topluluga Takdim Eden Araci. Fiitiivvet
torenlerinde nakib, aday ile seyh/mahfil arasindaki araci konumdadir. Aday:
elinden tutarak meydana getirme, toplantinin sebebini agiklama, terctiman ve
hutbe okuma, emanetleri tagima ve toplulugun onayni isteme gibi gérevler ona
atfedilir. Bu rol, nakibi yalniz idari memur degil, rittielin akigini bilen bir tegrifat
ve temsil otoritesi yapar. Daha sonraki Osmanli esnafinda nakibin tyeleri
denetleme, ustalik merasiminde dua etme ve pestamal kugatma gérevleri de bu
ritiiel kokiin devamini gosterir. Ancak sonraki gorev listesinin tamamini XIII.

ylizyila geri tastmamak gerekir.””

51.8. ‘Yola Girme’: Kabuliin ilk Ritiiel Esigi. Fitiivvetnime tasvirlerinde
yola girme, adayin topluluk 6niinde kabul edilmesinin ilk belirgin ritiielidir.
Nakib adayin niyetini arz eder; mahfil ehli kabuliingi bildirir; adaya edep,
bitytiklere saygy, iyiyi dinleme ve kétiilitkten kaginma gibi nasihatler verilir. Bazi
metinlerde kugak ve serbet de bu safhada goriiniir. Bu ayrintlar, inisiyasyonun
yalniz ‘tyelik formu’ olmadigins; kisiye yeni bir davranss dili ve topluluk kimligi
verdigini gosterir. Fakat metinler arasinda farklilik bulundugundan, belirli bir
dua, ayet dizisi veya hareketin biitiin Ahi diinyasinda degismez oldugu

soylenmeyecektir.

51.9. Tovbe ve Telkin: Meslege Degil Ahliki Yola Baglanma. Ahi-fiitiivvet
ritiielinde t6vbe ve telkin, adayin ekonomik ise baglamasindan farkli bir anlam

tagtr. Burada kigi, helal kazang, dogru s6z, emanet, edep ve kardeslik

38 Salabaddin Bekki, Abilige Giris Torenlerinin Bilmecelerle jlz;:/ez'ﬂ", 1. Abi Evran-1 Veli ve Abilik Aragtirmalar: Sempozywmu
Bildirilers, c. I (Kurgehir, 2005), 163-176.

¥ Giilgiin Uyar, ‘Nakib’, TDV Islém Ansiklopedisi, c. 32 (Istanbul: TDV, 2006), 321-322.

A0 Salabaddin Bekki, Abilige Giris Torenlerinin Bilmecelerle I'lz;/ez'.vz", 1. Abi Evran-1 Veli ve Abilik Arastirmalar: Sempozynmu

Bildirilers, c. I (Kurgehir, 2005), 163-176.
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yukiimliliiklerini kabul eder. Bu nedenle inisiyasyonun dili tasavvufidir; fakat
Ahilik klasik tarikatla 6zdes degildir. Tarikatta hirka ve zikir silsilesi merkezi
olabilirken, fittivvet ¢evresinde sed, yol atasi, meslek piri ve topluluk 6niindeki
ahd 6ne ¢ikar. Ahlaki telkin, ditkk4n hayatinin topluluk tarafindan denetlenebilir
bir davranis rejimine baglanmasini saglar. Bu da C5 meslek bagini C9 egitim ve

C10 normatif kiiltiirle birlegtirir.*

51.10. Ahd ve Biat: ‘Seyhe Mutlak ftaat’ Degil, Karsilikli Sorumluluk.
Fitiivvetnimelerde el tutugma, dua ve ahd dili gii¢liidiir. Yol atast adaya dini ve
ahlaki yikamlalikleri hatrlatirken yol kardesleri de bu baga sahit ve ortak olur.
Bu iligskiyi modern anlamda kogulsuz hiyerarsik itaat olarak okumak eksik kalir;
metinler ayn: zamanda yol atasina ve kardeglere adayin yetismesinden
sorumluluk yiikler. Béylece bag tek yonlii emir-komuta degil, pedagojik ve ahlaki
kefalet iligkisi tiretir. Yine de normatif metinlerin itaat ve edep vurgusu kurum igi
otoriteyi gliglendirir. Kapalilik bakimindan bu K1-K2 segici tiyelik bagidur; siyast
gizli hiicre yemini degildir.

51.11. Serbet ve Tuzlu Su: Semboliin Kurumlagmadaki Islevi. Baz
futtvvetnimelerde kabul merasiminde serbet veya tuzlu su igirme ritteli
bulunur. Semboliin ayrinuli mengei farkli anlatilara baglansa da 6rgiitsel iglev
daha agikuir: s6zIt ahdi bedensel ve hatirlanabilir bir isaretle pekistirmek. Ortak
icecek, yeni tiyenin kardeglik topluluguna kabultinti goriiniir hale getirir ve
merasimi siradan is iligkilerinden ayirir. Bununla birlikte serbetin hangi bilesimde
oldugu veya Hz. Peygamber doéneminden kesintisiz ayni bigimde geldigi
yoniindeki ge¢ secere anlaulart tarihsel kanit sayilmayacakur. Rittel tarihi ile

kutsal koken anlatist iki ayr1 katman olarak tutulacaktir.

51.12. Salvar, Pestamal ve Sed: Ayn1 Sembol Degildir. Fiitiivvet ve Ahilik
anlaularinda salvar, kusak/sed ve daha ge¢ pestamal kullanimlari sik¢a birbirine

karigturilir. Abbasi fitiivvet siyasetinde salvar giiglii bir kabul semboliidiir

O Abdiilbaki Golpinarls, Islam ve Tiirk Illerinde Fiitiivvet Teskildt: ve Kaynaklar:, Istanbul Universitesi Tktisat Fakiiltesi

Mecmuast 11/1-4 (1949-1950), 6zellikle 36-53, 89-90, 220-234, 296-311.

42 Salabaddin Bekki, Abilige Giris Torenlerinin Bilmecelerle jlz;:/ez'ﬂ", 1. Abi Evran-1 Veli ve Abilik Aragtirmalar: Sempozynmu
Bildirilers, c. I (Kurgehir, 2005), 163-176.

O3 Abdiilbaki Gilpinarls, Islam ve Tiirk Illerinde Fiitiivvet Teskildn ve Kaynaklar:, Istanbul Universitesi Tktisat Fakiiltesi
Mecmuast 11/1-4 (1949-1950), ozellikle 36-53, 89-90, 220-234, 296-311.
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Trkge futiivvetnimelerde sed kusanma daha ayrintili bir inisiyasyon ve icazet
ritiieline déntigtir; Osmanlt esnafinda pestamal kugatma ustalikla iliskilendirilen
gorintr bir toren halini alir. Bu ti¢ katmant tek bir degismez kiyafet olarak ele
almak yanlistir. Ortak islevleri mensubiyet ve statiiyli bedende goriintir kilmaktir;
bi¢imleri ve idari anlamlari zamanla degismistir. Bu degisim Ahiligin fiitiivvetten

esnaf teskilatina doniigiimiind izlemek i¢in degerli bir gostergedir.**

51.13. Sed: Bel Baglamanin Orgiitsel Anlam1. Sed kusanma, fiitiivvet
literatiiriinde en giigli statii isaretlerinden biridir. Kugagin baglanmast yalniz
sembolik ‘kardeslik’ degil, kisinin belirli bir yol ve meslek ¢evresinde taninmast,
ustasinin rizasini almast ve topluluk 6niinde sorumluluk kabul etmesi anlamina
gelir. Tiirk¢e metinlerde seddin baglanis bi¢imi, digtimleri ve dualari son derece
ayrintilt anlatilir; bu ayrinularin 6nemli bélimi ge¢ metinlesmenin triiniidir.
Bu nedenle XIII. ytizyildaki her ahi i¢in ayn1 diigiim sayisini veya ayn1 s6z dizisini
varsaymayacagiz. Tarihsel olarak giivenli sonug, sedin tyeligi ve echliyeti

goriintirlestiren taginabilir bir kurum semboliine doniigmiis olmasidir.

51.14. Sed Seceresi: Tarihsel Silsile ile Kutsal Mesruiyet Arasinda. Geg
futtvvetnimeler sed kusatma yetkisini Hz. Ali, Selman-1 Farisi ve meslek pirleri
tzerinden Hz. Peygamber’e baglayan ayrintili secereler kurar. Bu secereler
tarih¢inin goziinde XIII. ytizyil 6ncesi kesintisiz bir tegkilat argivi degildir; fakat
cemaatin kendi megruiyetini nasil diisiind@igiinii gosterir. Uyelik, yalniz yasayan
ustadan alinan teknik izin degil, kutsal ge¢mise baglanan bir emanet geklinde
anlamlandirilir. Béylece silsile, mesleki otoriteyi dini hafizayla birlegtirir. Bu
boliimde secere anlatlari ‘tarihsel kurum soy agacr’ degil, C10 mesruiyet

repertuvari olarak degerlendirilecektir.

51.15. Sa¢ Kesme ve Mikraz: Her Doneme Taginmamasi Gereken Ritiiel
Katmanui. Bazi Tiirkge fuitiivvetnimelerde nim-tarik merasiminde geyhin adayimn

sagindan bir miktar kesmesi, kibir ve riyadan arinmay1 simgeleyen dualarla

% Abdiilbaki Gélpinarls, Islam ve Tiirk Illerinde Fiitiivvet Teskildt: ve Kaynaklars, Istanbul Universitesi Tktisat Fakiiltesi
Mecmuase 11/1-4 (1949-1950), izellikle 36-53, 89-90, 220-234, 296-311. Ayrica bk. Ali Torun, Tiirk Edebiyatinda Tiirkge
Fitiivvetndameler Uzerine Bir Inceleme (Ankara: Kiiltiir Bakanly 161, 1998), zellikle 172-200.

5 _4li Torun, Tiirk Edebiyatinda Tiirkge Fiitiivvetndmeler Uzerine Bir Inceleme (Ankara: Kiiltiir Bakanlif, 1998), izellikle 172-
200.

¢ Abdiilbaki Gilpinarls, Islam ve Tiirk Illerinde Fiitiivvet Teskildn ve Kaynaklar:, Istanbul Universitesi Tktisat Fakiiltesi
Mecmuast 11/1-4 (1949-1950), ozellikle 36-53, 89-90, 220-234, 296-311.
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actklanir. Bu unsur, fattvvet ritiielinin tasavvufi ve inisiyatik dilinin ne kadar
zenginlestigini gosterir. Ancak eldeki ayrinuli tasvirlerin 6nemli kismi geg
Ortagag ve erken modern metinlerinden geldigi i¢in sa¢ kesme uygulamasini
XITII. ytizyill Anadolu Ahiliginin biitin tiyeleri i¢in zorunlu kabul etmek giivenli
degildir. Kurumsal tarih agisindan asil 6nemli olan, bedensel isaretlerin adayin

eski statiiden yeni statiiye gecisini dramatize etmesidir.*”

51.16. Yol Atasi: Usta, Rehber ve Kefil iglevlerinin Birlesmesi. Yol atas,
Ahilik inisiyasyonunun en karakteristik kurumlarindan biridir. Fattvvetnime
tasvirlerinde aday kendisine bir yol atast seger; bu kisi ¢ogu zaman meslek
ustastyla orttigebilir, fakat kavramin anlami yalniz teknik 6gretmenlik degildir.
Yol atast ahlaki davranist gozetir, aday1 topluluga tanitir, ona tévbe ve telkinde
bulunur ve yiikselisinde riza verir. Boylece ustalik, yalniz beceri aktarimi degil,
kisisel kefalet ve karakter egitimi tiretir. Modern mentorluga benzeyen yonler olsa
da kavramu ¢agdag insan kaynaklart terminolojisine indirgememek gerekir; yol

atas1 dini, sosyal ve mesleki otoritenin birlestigi tarihsel bir karumdur.*

51.17. Yol Kardesleri: Yatay Denetim ve Dayanisma. Yol atasi dikey
pedagojik bagr temsil ederken yol kardegleri yatay dayanigma dretir.
Fittvvetnime tasvirlerinde adayin yaninda iki yol kardesinin bulunmas,
tyeligin yalniz seyh veya ustayla ikili iligki olmadigint gosterir. Kardesler ahde
sahit olur, davranig ve 6grenme siirecinde 6rnek ve destek islevi tagir. Bu yap1
cemaatin denetimini tek lidere bagimli olmaktan ¢ikarip akranlar arasina dagitir.
Ancak ‘iki’ sayisinin her zaman ve her sehirde degismez oldugu iddia
edilmeyecektir; bu ayrinti belirli metin geleneginin normudur. Esas kurumsal

fikir, yeni mensubun hem dikey hem yatay baglarla topluluga gomiilmesidir.’

51.18. inisiyasyon Kaynaklarinin Tarih Katmanlari: Hangi Ayrintiy1 Ne
Kadar Geri Tagtyabiliriz? Ahilik inisiyasyonunu yeniden kurarken kaynagin

tarihi, tiirii ve amaci belirleyicidir. XIII-XIV. ytizyil kurumsal fatiivvet risileleri,

27 Salahaddin Bekki, Abilige Giris Torenlerinin Bilmecelerle jlz;;/ez'ﬂ'i 1. Abi Evran-1 Veli ve Abilik Arastirmalar: Sempozyumu
Bildirileri, c. I (Kurgehir, 2005), 163-176.
A8 Salabaddin Bekki, Abilige Giris Torenlerinin Bilmecelerle jlz;:/ez'ﬂ", 1. Abi Evran-1 Veli ve Abilik Aragtirmalar: Sempozynmu
Bildirilers, c. I (Kurgehir, 2005), 163-176.
49 Salabaddin Bekki, Abilige Giris Torenlerinin Bilmecelerle I'lz;/ez'.vz", 1. Abi Evran-1 Veli ve Abilik Arastirmalar: Sempozynmu
Bildirilers, c. I (Kurgehir, 2005), 163-176.
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erken ahi gevrelerine daha yakin bir normatif zemin sunar; Burgzi ve sonraki
Tirkge futiivvetndmeler Anadolu’daki rittiel dilin gelisimini gosterir; XVI.
ylzyil Radavi gelenegi ayrintlt erkini sistemlegtirir; Osmanlt sicilleri ise idari
makamlarin fiili yetkilerini belgelendirir. Bu nedenle ayni merasim unsuru igin
‘ilk ne zaman gorantir?’, ‘hangi metinde ayrintilanir?” ve ‘hangi ytizyilda arsivle

dogrulanir?’ sorularr ayrt sorulacakur. Asagidaki tablo bu kaynak hiyerarsisini

Ozetler.™
Kaynak katmani Yaklagik dnem En giiclii verdigi bilgi Bu eserde sinir
Stthreverdi ve XIIL yy o . .. | Anadolu’daki her ahi
. . . Fattvvetin normatif o o
kurumsal fitiivver | XIII yiizyil . o mabhfilinin birebir
teskilat dili

risaleleri

uygulamast sayilmaz

Burgizi ve erken Tiirkge
futiivvetnimeler

XII-XIV. ytzyil

Yol, sed, edep ve Anadolu
Ttirkge ritiiel dili

Niisha ve
sorunlar1 dikkate alinir

tarihleme

ibn Battiita

1330’lar

Yagayan ahi zaviyesi, reis,
fityAn ve misafirperverlik

Ic hukuk ve biitiin
riitbeleri agiklamaz

Geg Tiirkge / Radavi

XV-XVI. yiizyil

Ayrintilt sed, yol atast, yol
makam

kardegi,

XIII. yiizyila aynen geri

futiivvetnimeleri taginmaz
repertuvart
Ahi  baba, kethiida, | Erken Ahiligin
Osmanli sicil ve beratlar1 | XVI-XIX. yiizyil yigitbagi, devlet onay1 ve | dogrudan teskilat
yaptirim semast degildir
Kaynaklar: ~ kargilagtirma Popiller idealizasyon ve

Modern aragtirma

XX-XXI. ytizyil

ve kavramsallagtirma

dénem karigtirma riski

ayrica denetlenir

51.19. Nim-Tarik: Yarim Yol Degil, Ara Statii. Turkee fuitiivvetnime
tasniflerinde nim-tarik, ilk kabul ile tam yol sahipligi arasinda bir ara derece olarak
goriiniir. Yol atast ve yol kardeglerinin atanmast bu sathada 6ne ¢ikar. Modern
aragtirmalar bunu ¢iraklik ile kalfalik arasindaki egitim dénemine benzetir; bu
benzetme agiklayicidir fakat tam 6zdeslik kurmak risklidir. Nim-tarik dini-rittel
statilyl, kalfalik ise mesleki yeterlik ve i tecriibesini anlatir. Ayni kiside
ortugebilirler, fakat kaynaklar her sehirde ayn1 anda ilerlediklerini gostermez. Bu
ayrim  Ahilikte iki hiyerarsinin -manevi/kardeglik ve mesleki- paralel fakat

bagimsiz hareket edebildigini gosterir.*

10 gbmer Yagsar Ocak, ‘Fiitiivvetndme’, TDV Isldm Ansiklopedisi, c. 13 (Istanbul: TDV, 1996), 264-265.
L 4li Torun, Tiirk Edebiyatinda Tiirkge Fiitiivvetndmeler Uzerine Bir Inceleme (Ankara: Kiiltiir Bakanligt, 1998), izellikle 172-
200.
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51.20. Miifredi / Sihib-i Tarik: Yol Sahibi Olmanin Anlami. Yigitlik
derecesinin ileri sathast bazi metinlerde miifredi, sdhib-i tarik, sihib-i sed veya
miyan-beste gibi adlarla anilir. Ortak fikir, adayin artik yalniz korunup egitilen
kisi olmaktan ¢ikip belirli bir meslek ve futiivvet geleneginde tanmnan yetkin
tyeye dontigmesidir. Bu noktada ustanin rizasi, toplulugun kabuli ve sed
kusanma 6ne ¢ikar. Modern aragtirmalarda bunun ustalik ve ditkkdn agma
hakkiyla iliskilendirilmesi yaygindir; ancak XIII. yiizyill Anadolu’sunda her
ditkkin agilisinin bu tek ritiiele bagli oldugunu gésteren merkezi ruhsat argivi
yoktur. Bu yiizden ‘teorik ve normatif ehliyet’ ile devletce taninmis ekonomik

ruhsat ayrilacaktir.

51.21. Ritiiel Hiyerarsi ile Meslek Hiyerarsisini Birebir Esitlememek.
Ahilik anlatlarinda  ahbib-nim-tarik-miifredi ile yamak-¢irak-kalfa-usta
basamaklar1 sik¢a tst tste konur. Bu, pedagojik agidan anlagilir ama tarihsel
olarak fazla diizenli bir sema yaratr. Fittivvet dereceleri kiginin kardeglik
yolundaki ahlaki ve rittel stattistinti; meslek basamaklart ise is bagindaki beceri,
kidem ve tiretim yetkisini anlatir. Ge¢ Osmanli esnafinda iki alan daha sistematik
bi¢imde 6rtiigebilir. Erken Ahilikte ise kaynaklarin bize verdigi sey, bu iki alanin
birbirine bagli oldugu; fakat her sehir ve meslekte ayni takvime sahip oldugunun

kanitlanmadigidir. Bu ayrim sonraki esnaf-lonca béliimiintin temel metodolojik

anahtaridir.

51.22. Yamak: En Erken Meslek Basamagi mi, Ge¢ Tasnif mi? Yamak
terimi modern Ahilik semalarinda gogu zaman giraktan o6nceki ilk meslek
basamagy olarak verilir. Ancak bu ayrintli dért basamakli meslek merdiveninin
XIII. ytzyil Anadolu Ahiliginde standartlastugini gésteren gii¢lii ¢agdas kanit
stnirlidir. Yamaklik daha agik bigimde sonraki esnaf ve hizmet 6rgtitlenmelerinde
gorintir. Bu nedenle bolimde yamak, ‘Ahiligin kurulugundan beri biitiin
mesleklerde zorunlu ilk riitbe’ olarak degil, sonraki mesleki hiyerarsi i¢inde
belirginlegen alt egitim statiisii olarak ele alinacakur. Erken dénem i¢in giivenli

terimler talip, yigit/fet ve giraklikla ilikili egitim baglaridir.

M2 41i Torun, Tiirk Edebiyatinda Tiirkge Fiitivoetndmeler Uzerine Bir Inceleme (Ankara: Kiiltiir Bakanligt, 1998), izellikle 172-
200.

13 Sababattin Giilliild, Sosyoloji Agisindan Abi Birlikleri (Istanbul: Otiiken, 1977), izellikle 155-163.

4 Sababattin Giilliild, Sosyoloji Agisindan Abi Birlikleri (Istanbul: Otiiken, 1977), izellikle 155-163.
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51.23. Cirak: Meslek Ogrenen ile Cemaatin Yeni Mensubu Arasindaki
Kesisim. Ciraklik Ahiligin ekonomik ve pedagojik yonlerinin kesistigi en
anlagilir statiidtir. TDV’de de teskilata ilk girenlerin yigit veya cirak diye anildig
aktarilir. Fakat ¢irak yalniz digiik ticretli isgiicti degildir; usta yaninda beceri
ogrenirken zviye ve kardeslik ¢evresinde ahlaki terbiyeye dahil olabilir. Bu iki
egitim alaninin her bireyde ve her meslekte ayn1 6lgiide birlestigini varsaymak
dogru degildir. Kurumsal olarak 6nemli olan, tiretim bilgisinin kisisel gézetim ve
cemaat itibar1 tizerinden aktarilmasidir. Boylece is 6grenme siireci, anonim emek
piyasasindan farkli olarak ustanin gahsi sorumluluguna ve toplulugun

degerlendirmesine baglanir.

51.24. Kalfa: Beceri Artis1 ile Bagimsiz Yetki Arasindaki Ara Konum.
Kalfa, ustanin igini 6nemli 6l¢iide yapabilen fakat heniiz tam bagimsiz meslek
otoritesine ulagmamug ara statiidiir. Futivvet literatiirindeki nim-tarik veya
ilerleyen yigitlik dereceleriyle islevsel benzerlik kurulabilir; fakat kavramlar esit
degildir. Ge¢ Osmanli esnafinda kalfaliktan ustaliga gegis daha belirgin téren,
onay ve dikkan yetkisiyle iligkilidir. Erken Ahilikte ise kalfa kelimesinin bittin
sektorlerde standart bir hukuki riitbe olarak kullanildigina dair kanit daha
zayifur. Bu nedenle kalfalik, meslek pedagojisinin gelisen bir ara basamags olarak

izlenecek; rittiel hiyerarsiyle drtiigmesi kaynak bazinda degerlendirilecekeir.”

51.25. Usta / Ustad: Teknik Ehliyet ile Ahliki Yetkinligin Birlesmesi.
Ustadlik, Ahilikte yalniz isi yapabilmek anlamina gelmez. Fittvvetnimelerde
ustanin rizast, adayin sed kusanmast ve yol sahibi sayilmast icin merkezi 6nem
tagir. Usta kendi sanatini 6gretmenin yaninda ¢iragin davranigini gozeten, onun
adina topluluga kefil olan ve gerektiginde yiikselisini erteleyebilen otoritedir. Bu
rol, meslek bilgisini kisisel ve ahlaki sorumlulukla birlestirir. Bununla birlikte
‘usta olan herkes otomatik olarak ahi seyhidir’ sonucu ¢ikarilamaz; idari ve rittel
makamlar ayrica kazanilir. Ustalik CS meslek ehliyeti, seyhlik ise C8/C10

topluluk ve normatif otorite katmanidir.*”

s Ziya Kazci, ‘Abilik’, TD V Islam A nsiklopedisi, c. 1 (Istanbul: TDV, 1988), 540-542; elektronik siiriim, erisim 20 Agustos 2026.
Y [lban Sabin, Yigitbagi, TDV Islim Ansiklopedisi, c. 43 (Istanbul: TDV, 2013), 549-550.

7 Salabaddin Bekki, Abilige Giris Torenlerinin Bilmecelerle I'lz;/ez'.vz", 1. Abi Evran-1 Veli ve Abilik Arastirmalar: Sempozynmu
Bildirilers, c. I (Kurgehir, 2005), 163-176.
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51.26. Ustalik Icazeti: ‘Diikkin Agma Ruhsatr’ Ifadesinin Tarihsel Stnir1.
Bazi modern anlatlar sed kusanmayan kisinin ditkkin agamayacagini ve biitiin
tretim hakkinin  Ahi teskilatinca verildigini kesin kural olarak sunar.
Fittivvetndmeler gergekten ustanin rizasini, icazeti ve sedi giiclii bicimde
vurgular; ge¢ Osmanli esnafinda igyeri agma yetkisi daha kuralli hale gelir. Fakat
XIII. ytizyil Anadolu’sunda her meslek ve gehir igin tek merkezli ruhsat sistemi
belgelendirilmis degildir. Bu ytizden ‘diitkkdn agma hakk:’’ normatif ve yerel
cemaat ehliyeti olarak kullanilacak; devlet hukukunda evrensel tekel oldugu
ancak ilgili donem arsivi gosterdiginde séylenecektir.**

51.27. Meslek Aletlerinin Térende Sunulmast: Isin Kutsallagtirilmast
Degil, Ehliyetin Goriiniirlesmesi. Geg fuitiivvetnime tasvirlerinde terzinin
makast, marangozun testeresi, berberin usturasi veya ascinin kepgesi gibi meslek
aletleri ged merasiminde sunulur. Bu ritiiel, teknik isin cemaat hafizasina ve ahlaki
sozlesmeye baglanmasini saglar. Alet yalniz ekonomik arag degil, kisinin hangi
emanet ve sorumlulugu tistlendigini gosteren sembole doniisiir. Bununla birlikte
bu ayrintili repertuvart Ahi Evran dénemine dogrudan tagimak giivenli degildir.
Tarihsel olarak asil 6nemli olan, meslek kimliginin ritielde gortintir hale gelmesi

ve tiyeligin soyut kardeglikten belirli bir tiretim faaliyetine baglanmasidir.*

51.28. Meslek Piri: Teknik Soy Kiitiigii ve Kutsal Hafiza. Futiivvetnimeler
ve Osmanlt esnaf gelenegi farkli meslekleri peygamber, sahibi veya veli kabul
edilen pirlere baglayan secereler tiretir. Bu sistem, teknik bilginin ‘ilk ustast’ fikri
tzerinden meslege kutsal ve ahlaki bir tarih kazandirir. Pir listelerinin tarihsel
dogrulugu ayrt meseledir; bunlar meslegin gercekten o kisi tarafindan icat
edildigini kanitlamaz. Kurumsal iglevleri, ustanin yetkisini yalniz sahsi beceriden
degil, kendisinden Onceki emanet zincirinden tiretmektir. Boylece Ahi
diinyasinda meslek kimligi hem yatay kardeglik hem dikey hafiza tiretir. Bu C10

sembolik megruiyet, CS meslek teskilatinin dayanikliligini artirir. =

48 Salabaddin Bekki, Abilige Giris Torenlerinin Bilmecelerle jlz;;/ez'ﬂ'i 1. Abi Evran-1 Veli ve Abilik Arastirmalar: Sempozyumu
Bildirileri, c. I (Kurgehir, 2005), 163-176.

N Salabaddin Bekki, Abilige Giris Torenlerinin Bilmecelerle jlz;:/ez'ﬂ", 1. Abi Evran-1 Veli ve Abilik Aragtirmalar: Sempozynmu
Bildirilers, c. I (Kurgehir, 2005), 163-176.

420 4117 Torun, Tiirk Edebiyatinda Tiirkge Fiitiivvetndmeler Uzerine Bir Inceleme (Ankara: Kiiltiir Bakanligt, 1998), izellikle 172-
200.
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51.29. Yigit: Yas Kategorisi Degil, ﬁyelik ve Hizmet Statiisii. Yigit kelimesi
glindelik Tirkcede geng ve cesur erkek anlamina gelse de futiivvet-Ahilik
baglaminda kurumsal statii kazanur. Ibn Battita Anadolu’daki fitydn1 ahi

zdviyelerinde toplu halde, belirgin kiyafet ve silahlarla gorir; fakat ‘yigitbags’

‘genglik kolu’ diye ¢evirmek dogru degildir. Statii, mensubiyet, hizmet ve egitim

yikaimliiliklerini birlikte tagir; bazi krizlerde giivenlik roli de tistlenebilir.

51.30. Ahi Derecesi: I"Jyeden Otorite Tagtyicisina Gegis. ‘Ahi’ kelimesi hem
genel olarak kardeglik mensubunu hem de bazi hiyerarsi semalarinda yigitlikten
daha ileri bir dereceyi ifade edebilir. Bu cift kullanim kaynak okumasinda
onemlidir. Bir seyahatnimede ‘ahi’ yerel ziviyenin reisi anlamina gelebilirken,
tuttvvetnimede ahilik belirli bir hizmet ve olgunluk basamagidir. Bu ytizden her
‘ahi’ unvanini ayni idarf riitbe saymayacagiz. Ortak gekirdek, kisinin artik yalniz
egitilen aday degil, bagkalarina kargi sorumluluk tagtyan taninmug kardeglik tiyesi
olusudur. Statti ytkseldik¢e ahlaki 6rneklik, misafir agirlama, arabuluculuk ve

gengleri yetistirme yiikdi artar.=

51.31. Seyhlik: Meslek Ustaligindan Daha Genis Manevi ve Ritiiel
Otorite. Seyhlik, fiitivvet hiyerarsisinde ileri hizmet makamudir. $eyh merasimi
yonetebilir, ahd ve sed verme yetkisini tagtyabilir, mahfilin ahliki otoritesini
temsil edebilir. Ancak ahi seyhini klasik tarikat seyhiyle tamamen 6zdeslestirmek
de, onu yalniz esnaf bagkant saymak da eksiktir. Ahilikte dini-ahlaki otorite ile
meslek toplulugu yonetimi kesigir. Daha sonraki Osmanli esnaf sisteminde seyh,
ahi baba, kethiida ve nakib gibi unvanlarin gérev alanlart bolgeden bélgeye
degisir ve kimi zaman es anlamlilagir. Erken dénem icin bu geg idari ayrinular

dogrudan kullanilmayacakur.

2 fbn Battiita, Ibn Battiita Seyahatndmesi, gev. A. Sait Aykut (Istanbul: Yap: Kredi Yayinlart, 2004), . I, 404-405 ve ilgili Anadolu

bahisler.

2 4li Torun, Tiirk Edebiyatinda Tiirkge Fiitiivvetndmeler Uzerine Bir Inceleme (Ankara: Kiiltiir Bakanlif, 1998), izellikle 172-
200.

B 4li Torun, Tiirk Edebiyatinda Tiirkge Fiitiivvetndmeler Uzerine Bir Inceleme (Ankara: Kiiltiir Bakanligt, 1998), izellikle 172-
200.
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51.32. Nakib: Hiyerarsinin Ritiiel ve Temsil Makami. Nakib fiitivvet
teskilatinda geyh ve halifenin altinda yer alan, téren ve temsil iglerini bilen makam
sahibidir. Ahilikte de seyhin temsilcisi olarak tiyeleri denetleme, térenlerde
diizeni saglama, adaylart davet etme, yiikseliy merasiminde dua etme ve
pestamal/sed kugatma gibi gorevler ona atfedilir. TDV maddesinin 6nemli
uyarst sudur: nakib unvani Islam tarihinde gok farkli askerd, siyasi ve dini
kurumlarda kullanilmigtir. Dolaysiyla kaynakta ‘nakib’ gérmek tek bagina Ahi
teskilatina aidiyet kaniti degildir. Baglam, esnaf, mahfil ve fitiivvet iligkisini

gostermelidir.

51.33. Nakibii’n-Niikaba: Ust Temsil Makamini Merkezi Biirokrasi
Sanmamak. Fitivvetnime hiyerarsilerinde nakibi’n-niikab4, nakiblerin
tzerinde bir st temsil makami olarak goriiniir. Bu unvan, ¢ok katmanlt bir
teskilat fikrini gosterir; fakat Anadolu’daki bitiin ahi zaviyelerini tek bir
merkezden yoneten stirekli ulusal biirokrasi kaniti degildir. Unvanin farkls
bolgelerde farkli kapsam kazanmasi miimkiindiir. Bu nedenle nakibii’n-niikab4,
normatif hiyerarsinin tist basamag: olarak kaydedilecek; fiili cografi yetki ise
ancak belirli belge varsa genisletilecektir. Boylece metinsel riitbe ile gercek idari

alan birbirine karistirilmayacakur.

51.34. Yigitbags1: Erken Koken Thtimali, Geg Kurumsal Belirlilik. Yigitbag:
unvani Ahilik anlatlarinda ¢ok sik kullanilmasina ragmen TDV maddesi
kurumsal ortaya ¢ikis tarihinin bilinmedigini agikga belirtir. XIII-XIV.
yiizyildaki fity4n ve yigit gruplarinin baginda benzer bir lider bulunmug olmas:
muhtemeldir; fakat bugiin ayrintlari bildigimiz yigitbagi gorevi Osmanli esnaf
idaresinde daha net goriiniir. Kethiida yardimciligy, esnafin i¢ meselelerini ¢6zme,
cezalarin uygulanmasina yardim etme ve usta olacak kalfalar hakkinda goriig
bildirme gibi yetkiler ge¢c dénemin belgeli bi¢imidir. Bu nedenle makamin kokii

ile olgun idarf formu ayrilacaktsr.

51.35. Ahi Baba: Sehir Ust Otoritesinin Geg¢ Kurumsallagmasi. Ahi baba,

Osmanli doneminde bir gehirdeki esnaf tesekkiilleri tizerinde iist otorite tagtyan

424 Giilgiin Uyar, ‘Nakib, TDV Islam Ansiklopedisi, c. 32 (Istanbul: TDV, 2006), 321-322.

5 4li Torun, Tiirk Edebiyatinda Tiirkge Fiitiivoetndmeler Uzerine Bir Inceleme (Ankara: Kiiltiir Bakanligt, 1998), izellikle 172-
200.

26 fban Sahin, Yigitbast, TDV Islém Ansiklopedisi, c. 43 (Istanbul: TDV, 2013), 549-550.
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6nemli makamdir. Ancak bu ayrinuli kurumun XIII. yiizyil basindan beri ayn1
bi¢imde var oldugunu varsaymak dogru degildir. TDV’deki veriler 6zellikle ge¢
Osmanli arsivlerine dayanir: ahi baba aday1 esnafin mutabakatiyla segilebilir, kad:
araciligtyla padisah beratiyla tasdik edilebilir ve Kirsehir Ahi Evran Tekkesi’yle
icazet bagi kurabilir. Bu, Ahiligin zamanla CS yerel kardeglikten devletge taninan
esnaf idaresine doniisiimiinii gésterir. Erken dénem i¢in ‘sehirdeki en biytik ahi

reisi’ ifadesi daha ihtiyatl kullanilacaktir.

51.36. Seyhii’s-Siiytth: Normatif Ust Makam ile Gergek Cografi Yetkiyi
Ayirmak. Fittivvet hiyerarsilerinin zirvesinde seyhti’s-siiyth unvani yer alabilir.
Bu unvan, seyhler tizerinde tistiin bir manevi ve tegkilati makam tasavvurunu
gosterir. Fakat fiitivvetnimede boyle bir riitbenin bulunmast, biitiin Anadolu
Ahilerini tek seyhii’s-stiyGhun merkezden yo6nettigini kanitlamaz. XIII-XIV.
yiizy1l ahi gevreleri sehirler bazinda nemli 6zerklik tagir. Ust unvanlar daha ¢ok
megruiyet, icazet ve téren diizenini ifade ederken, gtinliik tiretim ve yerel ihtilaflar
sehir ve meslek diizeyinde ¢6ziiliir. Dolayisiyla C14 merkezi tist ag ancak somut

siyasi veya hukuki bag bulundugunda kullanilacaktir.

51.37. Kethiida: Ahi Hiyerarsisinin Baslangigtan Beri Degismez Makami
Degil. Kethiida Osmanli esnaf idaresinde ¢ok 6nemli bir bagkanlik makamidir;
fakat onu Ahi Evran devrinin standart makami gibi géstermek anakronizmdir.
XV. yiizyil ortalarindan itibaren esnaf orgiitlerinin devletin merkezi idaresine
daha siki baglanmasiyla kethiida, yigitbagt ve diger gorevlilerin yetkileri daha
belirginlesir. Bu déntigiim, Ahilikteki cemaat ve ritiiel otoritesinin devletge
taninan idarf esnaf yapistyla kaynagmasidir. Boliim 52’de lonca ve esnaf idaresi
ayrica ele alinacagindan burada kethiidda yalniz dontgim esigi  olarak

kullanilacaktir.®

51.38. ihtiyarlar ve Mahfil Ehli: Kolektif Onayin Goriinmez Hiyerarsisi.
Ahilik yalniz unvan sahibi birkag yOneticiden olugmaz. Fitiivvetnime
torenlerinde ‘ihtiyarlar’ veya mahfil ehli adayin kabuliine, yol atast se¢imine ve

sed merasimine topluca riza verir. Bu kolektif onay, liderin keyfi kararini

27 Ziya Kazict, ‘Abi Baba’, TD V Islam Ansiklopedist, c. 1 (Istanbul: TDV, 1988), 527-528.

28 4li Torun, Tiirk Edebiyatinda Tiirkge Fiitiivoetndmeler Uzerine Bir Inceleme (Ankara: Kiiltiir Bakanligt, 1998), izellikle 172-
200.

2 fban Sahin, Yigitbast, TDV Islém Ansiklopedisi, c. 43 (Istanbul: TDV, 2013), 549-550.
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sinirlayan bir cemaat mekanizmasidir. Thtiyar kelimesi her zaman biyolojik
yaslilik anlamina gelmeyebilir; tecriibe ve makam sahibi ileri tiyeleri de ifade eder.
Bu yapi, Ahilikte hiyerarsinin hem dikey hem meclisli oldugunu gosterir.
Kararlar modern demokratik oylama bigiminde degildir, fakat cemaat rizasi ve

sahitlik yoneticinin otoritesine sosyal megruiyet saglar.”

51.39. Zaviye ile Diikkan: iki Hiyerarsinin Bulustugu Yerler. Ahilikte
ziviye ve dikkan iki ayr1 diinyay: temsil etmez. Ditkkan teknik becerinin, tiretim
disiplininin ve usta-¢irak iligskisinin baglica alanidir; ziviye ise sohbet,
misafirperverlik, ortak yemek, inisiyasyon ve cemaat kararlarinin mekanidir. Ayni
kisi glindiiz ustanin is¢iligi altinda, aksam ahi ¢evresinin ahlaki ve sosyal gézetimi
altinda bulunabilir. Fakat popiiler ‘giindiiz diikkén, gece tekke’ formiliint her
sehir i¢in mekanik program saymamak gerekir. Kurumsal 6nem, meslek ve

cemaat hiyerarsilerinin farkli mekinlarda birbirini tamamlamasidir.*

51.40. Sofra ve Ziyafet: Hiyerarsiyi Esitlik Diliyle Yumugatan Ritiiel. Ahi
zAviyesinin sofrast hiyerarsi ile kardeglik arasinda denge kurar. $eyh, nakib, usta ve
yeni talip farklr statiilere sahip olsa da ortak yemek, mensuplarin ayni ihvan
cevresine ait oldugunu gosterir. Fiitiivvet metinlerinde sofra i¢in para verme,
misafir agirlama ve sed sonrasi ziyafet gibi pratikler bu sosyal bag: pekistirir. Bu,
maddi kaynaklarin yalniz yoéneticiye degil, cemaatin ortak titketimine ve
misafirperverlige yoneldigi bir ekonomi yaratr. Fakat sonraki ‘orta sandigr’
sisteminin biitiin ayrintilarint bu erken sofra harcamalarindan tiiretmek dogru
degildir.=

51.41. I¢ Finansman: Bags, Sofra-Baha ve Vakif; ‘Orta Sandigr’n1 Erken
Doneme Zorlamamak. Ahilikte ortak giderlerin kargilanmasi i¢in bags, vakif
geliri, sofra-baha ve tyelerin katkilar1 gibi mekanizmalar bulundugu agikur.
Ancak bugiin popiiler anlaularda alu keseli, ayrinuli muhasebesi olan ‘orta
sandig’nin XIII. ytzyildan beri degismeden isledigi sikga ileri stiriiliir. Bu
ayrintili bigim daha ge¢ Osmanli esnaf pratigiyle daha iyi belgelenir. Erken Ahilik

0 Salabaddin Bekki, Abilige Giris Torenlerinin Bilmecelerle jlz;:/ez'ﬂ", 1. Abi Evran-1 Veli ve Abilik Aragtirmalar: Sempozywmu
Bildirilers, c. I (Kurgehir, 2005), 163-176.

1 Ziya Kazci, ‘Abilik’, TD V Islam A nsiklopedisi, c. 1 (Istanbul: TDV, 1988), 540-542; elektronik siiriim, erisim 20 Agustos 2026.
B2 Abdiilbaki Gilpinarls, Islam ve Tiirk Illerinde Fiitiivvet Teskildn ve Kaynaklar:, Istanbul Universitesi Tktisat Fakiiltesi
Mecmuast 11/1-4 (1949-1950), ozellikle 36-53, 89-90, 220-234, 296-311.
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icin vakif, zidviye milkii, ortak sofra ve kargilikli yardim daha giivenli
kategorilerdir. Boylece sosyal giivenlik islevi kabul edilirken modern

kooperatif/banka benzetmeleri tarihsel kurumun yerine ge¢irilmez.*

51.42. Disiplin: Ahlik Ihlali Cemaat Statiisiinii Etkiler. Fiitiivvetnimeler
tyelik icin ahlaki sartlar koydugu gibi bazi davransglari fistiivvetten diigmeye yol
agan agir ihlaller olarak sayar. Yalan, hile, emanete ihanet, zina, icki ve kardeglere
zarar verme gibi fiiller normatif metinlerde ciddi bigimde mahktm edilir. Bu
disiplin, ekonomik giiven i¢in de islevseldir: diirtist olmayan kisinin yalniz gahsi
itibarr degil, ustasinin ve kardeglik ¢evresinin itibari zarar goriir. Fakat her ihlalin
standart para cezast veya tek tip ‘meslekten ihra¢’ prosediirii oldugu
varsayilmayacaktir. Normatif' diglama ile kadi/muhtesibin hukuki yaptirimu

farkli kurumlardir.=

51.43. Yaptirimin Katmanlars: Nasihat, itibar Kaybi, Cemaatten Diglama
ve Devlet Cezas1. Ahi disiplini tek bir ceza makamina indirgenemez. Usta veya
yol atast 6nce pedagojik uyari ve nasihat verebilir; mahfil, givenini kaybeden
tyeye sosyal yapturim uygulayabilir; meslek cevresi is verme ve kefalet iligkisini
kesebilir. Devlet hukukuna giren 6l¢ii, fiyat, vergi veya kamu duzeni
meselelerinde ise kadi, muhtesib ve bagka gérevliler devreye girer. Geg Osmanl
esnafinda ahi baba, kethiida ve yigitbaginin yapturim yetkileri daha belgeli hale
gelir. Erken Ahilik i¢in bu sonraki yetki listesini aynen kullanmak yerine,

topluluk disiplini ile kamu hukukunu ayr1 izlemek gerekir.”

51.44. Kalite ve Fiyat Denetimi: Ahi Otoritesi ile Muhtesibin Devlet
Yetkisini Ayirmak. Ahilik sik¢a ‘fiyatlar1 belirleyen ve bozuk mali cezalandiran
tek kurum’ olarak anlaulir. Futtivvet ahlikinin dirist 6l¢i, helal kazang ve
kusurlu maldan kaginma vurgusu giiglidiir; yerel esnaf birlikleri tiretim
standartlar: iizerinde topluluk baskist kurabilir. Ancak Islim gehirlerinde pazar
denetiminin kadi, muhtesib ve devlet emirleri gibi ayrt hukuki araglars vardir.

Ozellikle Osmanlt déneminde narh ve ihtisab diizeni merkezi idareyle daha siki

433

* Sabahattin Giilliilii, Sosyoloji Agisindan Abi Birlikleri (Istanbul: Otiiken, 1977), izellikle 155-163.
34 Ziya Kazci, ‘Abilik’, TD V Islém A nsiklopedisi, c. 1 (Istanbul: TDV, 1988), 540-542; elektronik siiriim, erigim 20 Agustos 2026.
Ziya Kazuc, ‘Abi Baba’, TDV Islam Ansiklopedist, c. 1 (Istanbul: TDV, 1988), 527-528.
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iligkilidir. Bu nedenle Ahi i¢ denetimi ile devlet piyasa regiilasyonu ayn: kurum

sayilmayacakeir. ™

51.45. Kefalet ve Arabuluculuk: Hiyerarsinin Giiven Ureten Iglevi. Usta,
nakib veya ileri ahi yalniz emir veren yonetici degil, tiyeler adina kefalet ve
arabuluculuk yapabilen giiven aracidir. Nakibin gerektiginde esnafa kefil
olabildigi, tiyelerin isteklerini seyhe tagidigr ve teskilat ici meseleleri diizenledigi
daha ge¢ kaynaklarda agik bigimde gériiniir. Béyle bir yapi, yazili s6zlegmenin
stnrlt oldugu sehir ekonomisinde kisisel itibari kurumsal itibara déntgtiiriir.
Adayn yol atast ve yol kardesleriyle ¢evrilmesi de ayni manugin erken ritiiel
bi¢imidir. Hiyerarsinin ekonomik degeri, yalniz tiretimi komuta etmek degil,

kimin giivenilir olduguna dair sosyal bilgi tiretmektir.*”

51.46. Sir ve Kapalilik: Meslek Bilgisi ile Gizli Siyasi Orgiitlenmeyi
Ayirmak. Fitiivvetnimeler mahfil, ahd, 6zel dualar ve yalniz tyelerin bildigi
erkin dili igerir. Mesleklerde de ustadan ¢iraga aktarilan teknik bilgi herkesle
paylagiimayabilir. Bu 6zellikler Ahilige K1-K2 segici tiyelik ve bilgi kapaliligt
kazandirir. Fakat bundan K3-K4 diizeyinde gizli siyasi hiicre 6rgtitii sonucu
¢ikarilamaz. Ahi zaviyeleri sehirlerde goriiniir mekénlardir; Ibn Batt(ita onlari
agikea ziyaret eder ve yerel yoneticilerle iligkilerini kaydeder. Kapalilik, cemaat

kimligini koruyan sinir ve ehliyet mekanizmasidir; gizli devlet projesi degildir.*

51.47. Erkek Merkezli Kaynak Dili ve Kadinlarin Goriinmezligi.
Fitiivvetnime ve seyahatnime kaynaklarinin inisiyasyon dili biytik 6l¢tide erkek
aday, yol atasi, yol kardesi, usta ve yigit Gzerinden kuruludur. Bu durum,
kadmlarin Anadolu tiretim ve dini-sosyal hayatinda bulunmadigr anlamina
gelmez; ancak ayni sed-hiyerarsi sistemine kadinlarin nasil ve ne 6lgiide dahil
edildigini gosteren erken kanit sinirlidir. Biciydn-1 Rim tartigmasinda oldugu
gibi kaynak boslugu ayrinuli kadin loncas: semastyla doldurulmamalidir. Bu

bolimde resmi inisiyasyon modeli erkek merkezli kaynak gercegi olarak

36 Ziya Kazci, ‘Abilik’, TD V Islam A nsiklopedisi, c. 1 (Istanbul: TDV, 1988), 540-542; elektronik siiriim, erisim 20 Agustos 2026.
Y Giilgiin Uyar, ‘Nakib’, TDV Islam Ansiklopedisi, c. 32 (Istanbul: TDV, 2006), 321-322.

8 [bn Battiita, Tbn Battita Seyahatndmesi, gev. A. Sait Aykut (Istanbul: Yap: Kredi Yayinlari, 2004), . I, 404-405 ve ilgili Anadolu
babisleri.
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kaydedilecek; kadinlarin emek, vakif, aile ve stfi aglardaki rolii ayr1 kanitlarla ele

alinacaktir.®

51.48. Gayrimiislim Esnaf Meselesi: Ahi Inisiyasyonu ile Osmanlt
Loncasini (")zde§le§tirmemek. Ortagag ve Osmanli sehir ekonomisinde Rum,
Ermeni, Yahudi ve bagka gayrimiislim zanaatkérlarin varligi agiktir. Buna kargilik
tuttvvetnimelerin ahd, pir, ayet, dua ve sed dili Islimi bir cemaat
gergevesindedir. Bu nedenle ‘biitiin esnaf Ahi idi’ veya ‘gayrimiislimler ayn1 Ahi
inisiyasyonundan geciyordu’ sonucu kurulamaz. Daha sonraki Osmanli loncalart
dini bakimdan karma veya gayrimuslim agirlikli meslek orgtitleri barindirabilir.
Bu dontigim, Bolim 52°de esnaf-lonca yapisinin Ahilikten ayrildigi temel

gostergelerden biri olacaktir.*

51.49. Seyahat Eden Ahi ve Misafir: Statiiniin $ehirler Aras1 Taninmasi.
Ibn Batttita’nin Anadolu gdzlemleri ahi aginin yalniz mahalle igi tiyelikten ibaret
olmadigini gosterir. Seyyah bir sehirden digerine gectiginde ahi zaviyelerince
misafir edilir; yerel ahi reisi ve fitydn ¢evresi ona yemek, konaklama ve koruma
saglar. Bu, ahiligin sehirler arasi tanmabilir bir kdltiir ve misafirperverlik
protokolii tirettigini diigtindiiriir. Fakat bu ortak kiiltiir tek merkezli idarf
federasyon anlamina gelmez. Silsile, kiyafet, ziviye ve futtivvet dili benzerlik

tretirken her sehir kendi liderlik ve kaynak yapisint koruyabilir.*

51.50. Sehirler Arasi Bag: Ortak Erkin, Yerel Ozerklik. Ahiligin hiyerarsisi
merkezi bir devlet biirokrasisine benzemekten ¢ok, ortak ritiiel dil tastyan yerel
digiimler agidir. Sed, pir, yol atasi, zdviye, misafirperverlik ve yigitlik gibi
unsurlar farklt sehirlerde tanmabilir; buna karsilik gtinlitk yonetim yerel ahi
reisleri, ustalar ve ileri tyeler tarafindan yuritalar. Biyiik sehirlerde meslek
gruplarinin ayri ziviyeleri bulunabilir, kii¢tik yerlerde birkag meslek ayni ¢evrede
birlesebilir. Bu C5+C8 ag yapisi, standardizasyon ile yerel esnekligin birlikte
yasamasini saglar. Sonraki Ahi Baba ve Kirgehir icazet aglari merkezilesmeyi

artiracakur, fakat bunu kurulug dénemine geri tagimamak gerekir.*

B dbmet Yagsar Ocak, ‘Fiitiivvetndme’, TD V Islam A nsiklopedisi, c. 13 (Istanbul: TDV, 1996), 264-265.

0 Ziya Kazci, ‘Abilik’, TD V Islam A nsiklopedisi, c. 1 (Istanbul: TDV, 1988), 540-542; elektronik siiviim, erisim 20 Agustos 2026.
1 fbn Battitta, [bn Battiita Seyahatndmesi, gev. A. Sait Aykut (Istanbul: Yap: Kredi Yayinlari, 2004), c. I, 404-405 ve ilgili Anadolu
babisleri.

2 Ziya Kazci, ‘Abilik’, TD V Islém A nsiklopedisi, c. 1 (Istanbul: TDV, 1988), 540-542; elektronik siiriim, erigim 20 Agustos 2026.

183



51.51. Devletle Temas: ig Hiyerarsi Devlet Memuriyetine Doniismeden
Once. XIII-XIV. yiizy1l Ahiliginde yerel reisler sehir gtivenligi, arabuluculuk ve
esnaf meselelerinde siyasi otoriteyle temas kurabilir; ancak bu onlart otomatik
devlet memuru yapmaz. Selcuklu ve Beylik dénemlerinin pargali siyasal
ortaminda ahi liderligi D2-D4 arasinda himaye, miizakere ve yerel 6zerklik
tretebilir. Osmanlt merkezilesmesiyle birlikte esnaf yoneticilerinin kadi ve berat
sistemiyle taninmasi daha belirgin hale gelir. Bu nedenle inisiyasyon hiyerarsisi ile
devlet¢e onaylanan esnaf biirokrasisinin zaman i¢inde kaynagmast izlenecek; ikisi

baslangigtan beri ayni sistem sayilmayacaktir.*

51.52. Berat ve Icazet: Ge¢ Osmanli Doéneminde Hiyerarsinin
Hukukilesmesi. Ahi baba ve benzeri esnaf liderlerinin se¢iminin kadr arzi ve
padisah beratiyla tasdik edildigine dair agik belgeler ge¢ Osmanli doneminden
gelir. Kirgehir Ahi Evran Tekkesi seyhlerinin ahi babalara icazet ve inibe verdigini
gosteren XIX. yiizyil kayitlari da hiyerarginin hem dint hem devleti megruiyet
kazandigini ortaya koyar. Bu ¢ok degerlidir; fakat ayni usultin XIII. ytizyilda var
oldugunu kanitlamaz. Kurumsal déntigiim agisindan esas sonug, yerel kardeslik
otoritesinin zamanla hukuki taninma, berat ve merkezi devlet iligkisiyle yeniden

bigimlenmesidir.*

51.53. Unvanlarin Uzun Omrii: Ahilik Kaybolsa da Dil ve Ritiiel Yagar.
Ahilik terimleri Osmanls esnaf diinyasinda uzun siire yagamaya devam etti. XIX.
yiizyil belgelerinde ahi baba, yigitbagi, Gstat ve kethiida gibi unvanlarin birlikte
gortlmesi, ‘Ahilik XV. yiizyilda bitti, lonca bagladr’ seklindeki keskin kopus
semasint zayiflatir. Daha dogru model, islevlerin déntismesi ve bazi eski ritiiel-
unvanlarin yeni idari baglamlarda yagamaya devam etmesidir. Bu siireklilik,
kurumsal 6zdeglik anlamina gelmez: ayni unvanin yetki alani yiizyillar i¢inde
degisebilir. Bolim 52 bu déntgiimii esnaf ve lonca yapisinin devlet, din ve

ekonomiyle ilikisi Gizerinden genisletecekeir.*

51.54. Hiyerarsi Haritas:: Ritiiel Derece, Meslek Basamag: ve Idari
Makami1 Ayirmak. Ahilik hakkinda kullanilan unvanlari tek merdivende

3 Iban Sahin, Yigitbast’, TDV Islém Ansiklopedisi, c. 43 (Istanbul: TDV, 2013), 549-550.
w4 Ziya Kazuc, ‘Abi Baba’, TDV Islam Ansiklopedist, c. 1 (Istanbul: TDV, 1988), 527-528.
5 Ziya Kazci, ‘Abilik’, TD V Islém A nsiklopedisi, c. 1 (Istanbul: TDV, 1988), 540-542; elektronik siiriim, erigim 20 Agustos 2026.
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stralamak tarihsel olarak yanilucidir. Talip, ahbib, nim-tarik ve miifredi
ritiiel/yol stattileridir; ¢irak, kalfa ve usta mesleki 6grenme basamaklaridir; nakib,
yigitbasi, ahi baba, seyh ve kethiida ise farkli donemlerde idari, ritiiel veya temsil
yetkileri tagir. Bazi kigiler aynt anda birden fazla statiiye sahip olabilir. Asagidaki
tablo, bu kategorileri kaynak zamani ve baglica islevleriyle ayirarak ‘tek degismez

Ahi organizasyon semast’ yanilgisini 6nlemeyi amaglar.*

Terim / makam Tiir Baglica iglev Tarihsel ihtiyat
. 5 e ) . - Ayrint daha ok
Talip / ahbib Ritiiel diyelik Yola girmek isteyen yeni kisi fartivverndmelerden
Nim-tarik Ritiiel ara derece Yol atas: ve kardeglerle egitim Kalfalikla birebir 6zdes degil
Miifredi / sahib-i tarik Ritiiel ileri derece Sed ve yol sahipligi D}xkkan rubsatiyla her yerde birebir
esitlenmez
Cirak Meslek egitimi Usta yaninda temel beceri 6grenimi E:;t donemde ahlaki Gyelikle
Kalfa Meslek ara basamagt Tleri beceri, ustaliga hazirlik Standart hukuki riitbe ge¢ donemde
daha agik
Usta / tistad Nt[eiik + pedagojik Teknik ehliyet, riza ve kefalet Otomatik geyh degildir
otorite
Nakib Ritiiel/cemsil makams Adayl' takdim, tdren, temsil, | Unvan baska Islim kurumlarinda
denetim da vardir
Yigitbay: Yerel/esnafidaresi Yigit/esnaf meseleleri, disiplin, terfi K'u'rur'nsal t/jxr‘du bcl'lrsm; Osmanlt
yardimi bigimi daha iyi belgeli
Ahi baba Sehir Gist otoritesi Esnaf tegeldkillerini koordine, sed ve Ayrintili berat sistemi geg Osmanlt
devletle temas
e Manevi/ritiiel st N . . Cografi  merkezi yetki ayrica
Seyh / seyhiv’y-siiyah makam Erkén, ahd, megruiyet ve icazet Kamlanmals
Kethiida Osmanli esnaf idaresi Icra ve devletle temsil XIIL ytizyil Ahi makamt gibi geri
taginmaz

51.55. Yirmi Boyutta Ahi inisiyasyonu ve Hiyerarsisi: Kurumsal Matris.
Ahiligin i¢ yapis1 yalniz unvan listesi degildir. Uyelik esigi, egitim, meslek ehliyeti,
topluluk rizasi, ritiiel semboller, liderlik, finansman, disiplin, devlet iligkisi,
cinsiyet, bilgi se¢iciligi ve cografi ag ayn1 anda degerlendirilmelidir. Matris, erken
tuttvver-Ahi kaynaklariyla ge¢ Osmanlt esnaf kurumunu ayni zaman dilimiymig
gibi géstermeden bu boyutlar1 karsilagtirir. Genel yap1 CS meslek kardegligi + C8
yerel topluluk + C9 egitim + C10 normatif kiiltiir; kapalilik K1-K2; siyasallagma

e Abdiilbaki Gilpinarls, Islam ve Tiirk Illerinde Fiitiivvet Teskildn ve Kaynaklar:, Istanbul Universitesi Tktisat Fakiiltesi
Mecmuasi 11/1-4 (1949-1950), ozellikle 36-53, 89-90, 220-234, 296-311. Ayrica bk. Ali Torun, Tiirk Edebiyatinda Tiirkge
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¢ogunlukla P1-P2, krizlerde P3; devlet iliskisi erken donemde D2-D4, geg
kurumsallasmada daha belirgin D3-D4 olarak 6zetlenebilir.*”

Boyut Abhi inisiyasyonu ve hiyerarsisinde goriiniim

1. Uyelik baglangict Talip/yola girme; kisisel niyet + topluluk kabuli

2. Ritiiel igaret Ahd, sed, bazi metinlerde serbet, sag kesme ve emanetler

3. Dikey bag Yol atasi / usta; egitim, riza ve kefalet

4. Yatay bag Yol kardesleri; sahitlik, akran destegi ve denetim

S. Ritiiel derece Ahbib — nim-tarik — miifredi gibi metinsel basamaklar

6. Meslek derece Cirak — kalfa — usta; erken dénemde standardizasyon derecesi degisken

7. Ritiiel yonetici Nakib, seyh ve tist makamlar

8. Yerel yonetici

Ahi reisi/yigitbagi; ge¢ donemde ahi baba ve kethiida

9. Mekin Zaviye/mahfil ile ditkkdn/at6lyenin tamamlayiciligs

10. Egitim Teknik beceri + ahlak + edep + cemaat davranist

11. Ehliyet Ustanin rizast ve topluluk tanimass; devlet ruhsat: donemsel
12. Disiplin Nasihat, itibar, diglama; kamu hukuku cezalarindan ayr:

13. Finansman

Bagrs, sofra, vakif ve kargilikli yardim; ayrintili orta sandigi daha geg

14. Bilgi kapaliligt

K1-K2: rittiel ve meslek bilgisinde segicilik

15. Cinsiyet

Kaynak dili erkek merkezli; kadin katilimu i¢in erken kanut sinirls

16. Dint sinir

Ahi-fitiivvet ritiieli Islami; sonraki lonca tyeligi daha ¢ogul

17. Cografya

Ortak erkan + sehir bazli yerel 6zerklik

18. Devlet iligkisi

Erken D2-D4; Osmanli merkezilegmesiyle hukuki onay artar

19. Siyasallasma

Genelde P1-P2; sehir krizlerinde P3

20. Cemaat tipi

C5 + C8 + C9 + C10; C16 devletlesme yok

51.56. Sonug: Ahilikte Hiyerarsi Emir-Komuta Degil, Ehliyet, Kefalet ve
itibar Zinciridir. Ahi teskilatinin i¢ diizeni tek bir askeri veya biirokratik
piramit degildir. Talipten yol sahibine uzanan ritiiel yol, ¢iraktan ustaya uzanan
meslek 6grenimi ve nakib/ahi baba/yigitbagi gibi idari hizmet makamlar1 farkls
eksenlerdir. Bu eksenler kesistiginde gii¢lti bir cemaat disiplini tiretir: kisi yalniz
becerisini degil, ahlikini ve giivenilirligini de topluluga kanitlamak zorundadir;

usta ve yol kardesleri de onun yetismesine kefil olur. Kurumun dayanikliligi bu

Fiitiivvetndmeler Uzerine Bir Inceleme (Ankara: Kiiltiir Bakanligs, 1998), Gzellikle 172-200.
7 Abdiilbaki Gilpinarls, Islam ve Tiirk [llerinde Fiitiivoet Teskildt: ve Kaynaklars, Istanbul Universitesi Iktisat Fakiiltesi
Mecmuase 11/1-4 (1949-1950), ozellikle 36-53, 89-90, 220-234, 296-311. Ayrica bk. Ali Torun, Tiirk Edebiyatinda Tiirkge
Fitiivvetndameler Uzerine Bir Inceleme (Ankara: Kiiltiir Bakanly 1§1, 1998), zellikle 172-200.
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¢oklu hiyerarsiden dogar. Bir sonraki bélim, bu ahldki-kardeslik yapisinin
Osmanli esnaf ve lonca diizenine nasil doniistiigiinii ve dini cemaat kimliginin

ekonomik korporasyon i¢inde ne 6l¢iide devam ettigini inceleyecektir.“

8 Abdiilbaki Gilpinarls, Islam ve Tiirk [llerinde Fiitiivoet Teskildt: ve Kaynaklars, Istanbul Universitesi Iktisat Fakiiltesi
Mecmuase 11/1-4 (1949-1950), ozellikle 36-53, 89-90, 220-234, 296-311. Ayrica bk. Ali Torun, Tiirk Edebiyatinda Tiirkge
Fitiivvetndameler Uzerine Bir Inceleme (Ankara: Kiiltiir Bakanly 1§1, 1998), zellikle 172-200.
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BOLUM 52 — ESNAF, LONCA VE DiNT CEMAATLESME

Ahilikten Osmanli Korporasyonuna: Meslek, Ritiiel, Piyasa, Devlet Denetimi
ve Cok Dinli $ehir

52.1. Problem: ‘Ahilik Bitti, Lonca Baglad’’ Semas1 Neden Yetersizdir.
Ahilikten Osmanli esnaf diizenine gegis, tek bir tarihte ger¢eklesen kurum
degisikligi degildir. Fiittivvet ve Ahi ¢evrelerinden gelen pir, sed, ahldk, dayanigma
ve meslek terbiyesi unsurlarinin bir boliimi yagamaya devam ederken tiretim,
fiyat, diikkkdn agma, hammadde, vergi ve temsil giderek daha a¢ik bigimde kadi,
muhtesip ve merkezi idareyle iliskilenen bir ekonomik hukuk alanina
déntigmusgtiir. Bu nedenle ‘Ahilik loncaya dontigti’ ctimlesi ancak ¢ok genel bir
stireklilik ifadesi olarak kullanilabilir. Kurumsal 6zdeglik iddiast daha gticlii kanit
ister. Bolum, stirekliligi rittiel ve meslek kiilttirinde; dontigtimi ise hukuk, idari

makamlar ve piyasa diizenlemesinde ayr1 ayr1 izleyecektir.*

52.2. Kaynak Sorunu: 1570 Oncesi Esnaf Orgiitlenmesini Neden Daha
ihtiyatll Yazmaliy1z. Osmanli lonca tarihinin erken safhasinda baglica sorun
kaynak asimetrisidir. Kad sicilleri, esnaf nizamlari ve ayrintili idari kayitlar bir¢ok
sehir i¢in 6zellikle XVI. yiizyilin sonlarindan itibaren yogunlagir. Daha erken
dénem i¢in kanunnimeler, vakfiyeler, sehir kayitlari ve dolayli veriler vardir; fakat
bunlardan XVII. ytizyildaki kadar ayrintili bir i¢ teskilat semast ¢ikarmak zordur.
Faroghi’nin vurguladig: bu bosluk, Ahiligin bitiin Osmanlt esnaf tegkilatina
kesintisiz bigimde dontistiigiinii veya devletin loncalart kurulug anindan itibaren
tek modelle kurdugunu kesinlestirmeyi engeller. Erken donem hakkinda

‘muhtemel stireklilik” ile ‘belgeli kurum’ bu nedenle ayrilacaktir.

52.3. Terimler: Esnaf, Hirfet, Tiife, Lonca ve Gedik Es Anlaml1 Degildir.
Osmanli kaynaklart meslek ¢evrelerini esnaf, hirfet, ehl-i hirfet ve tiife gibi farkli
terimlerle ifade eder. ‘Lonca’ ise baglangigtan beri biitiin tegkilatin resmi ad:

degildir; 1talyanca loggia kokenli kelime 6nce toplanti veya ticaret mekinini

O gbmet Kal'a, Esnaf, TDV Isldm Ansiklopedisi, c. 11 (Istanbul: TDV, 1995), 423-430. Ayrica bk. Suraiya Faroghi, Artisans of
Empire: Crafts and Craftspeople under the Ottomans (London-New York: I.B. Tauris, 2009), izellikle 23-44, 65-107, 142-164, 186-
214.; Onur Yildirim, Ottoman Guilds in the Early Modern Era’, International Review of Social History 53, Supplement S16 (2008):
73-93.

0 Suraiya Faroghi, Artisans of Empire: Crafts and Craftspeople under the Ottomans (London-New York: I.B. Tauris, 2009), izellikle
23-44, 65-107, 142-164, 186-214.
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anlatmig, XVIL yiizyildan itibaren teskilati ifade eden bir kullanima dogru
geniglemistir. Gedik de loncanin eg anlamlisi degildir. Bir esnaf birligi gedikli
olabilir veya olmayabilir; gedik ayrica daha eski hukuki ve tasarrufl anlamlar tagir.
Bu kavramlari tek torbaya atmak, bes yiiz yillik kurum degisimini goriinmez kilar.

Bélim boyunca kullanilan terim, kaynagin tarihine ve iglevine gore segilecektir.

52.4. XV-XVL. Yiizyil Esigi: Ahi Hafizasindan Osmanli Esnaf Kurumuna.
Erken Osmanlt sehirlerinde zanaatkirlarin mesleki dayanigmasi, fitiivvet-Ahi
mirasi, ziviye cevreleri, ¢arst mekini ve devletin ihtisab diizeni ayn: anda
bulunabilir. Fakat bunlarin tek bir merkezden yonetilen ‘Ahi devleti’ veya biitiin
meslekleri kapsayan homojen teskilat olusturdugu soylenemez. Osmanlt
genisledikge sehir ekonomisinin vergi, tedarik, kalite ve fiyat meseleleri yeni idari
araglar gerektirdi. Boylece dini-ahlaki kardeglik dili tamamen kaybolmadan
ekonomik korporasyonun devletle miizakere eden, kayit altina alinan ve kamu
diizeni i¢inde tanman yonii agirlagt. Ahilik burada kaybolan eski kurum degil;

bazi sembol, ritiiel ve etiklerde devam eden tarihsel katman olarak okunacaktir.®

52.5. Siirekliligin Gergek Alani: Pir, Edep, $ed ve Meslek Ahliki. Osmanli
esnafinda meslek pirleri, pestamal veya sed kusanma, ustanin rizasi, dua, hayur,
dogruluk ve meslek sirrina riayet gibi unsurlarin yagamast Ahi-fiitiivvet mirasinin
tamamen kesilmedigini gosterir. Ancak bu ritiiel stireklilik, iktisadi ve hukuki
kurumlarin da XIII. ytzyildaki bi¢imiyle stirdtigi anlamina gelmez. Bir meslek
pirinin kutsal secerede Ahi Evran’a baglanmasi, o esnaf birliginin dogrudan XIII.
yiizyildan beri ayni tiizel yapiyla var oldugunu kanitlamaz. En giivenli okuma,
ekonomik korporasyonun yeni idari bicimler kazanirken eski ahliki mesruiyet

repertuvarini secerek korudugu yontindedir.*

52.6. Ehl-i Hiref ile Serbest Esnafi Ayirmak. Osmanli zanaat diinyasi yalniz
serbest sehir esnafindan ibaret degildi. Saray ve devlet i¢in calisan ehl-i hiref,
askeri tedarik zincirleri, kamu hizmetleri ve 6zel piyasada ¢aligan esnaf farkls

orglitsel mantiklara sahipti. Devlet dogrudan kendi hizmetindeki zanaatkérlar:

S dbhmet Kal’a, ‘Lonca’, TDV Islim Ansiklopedisi, c. 27 (Ankara: TDV, 2003), 211-212. Abmet Akgiindiiz, ‘Gedik’, TDV Isliam
Ansiklopedisi, c. 13 (Istanbul: TDV, 1996), S41-543.

52 gbmet Kal'a, Esnaf’, TDV Islém Ansiklopedisi, c. 11 (Istanbul: TDV, 1995), 423-430. Suraiya Faroghi, Artisans of Empire:
Crafts and Craftspeople under the Ottomans (London-New York: IB. Tauris, 2009), izellikle 23-44, 65-107, 142-164, 186-214.

3 Abmet Kal’a, ‘Esnaf’, TDV Islém Ansiklopedisi, c. 11 (Istanbul: TDV, 1995), 423-430.
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daha siki bigimde yonetirken serbest esnaf birlikleri iizerinde gogu zaman dolayls
denetim, hukuki tanima ve piyasa diizenlemesi yoluyla etkili oldu. Bu ayrim
cemaatlesme agisindan 6nemlidir: CS meslek kardegligi ile devlet hizmet
teskilatini aynt kurum saymak dogru degildir. Devletle iliski D3-D4 bandinda
gliclii olabilir; fakat butiin zanaatkirlarin devlet memuru oldugu sonucu

ctkarilamaz.*

52.7. Cars1 ve Mahalle: Esnaf Cemaatinin Mekinsal Altyapisi. Esnaf birligi
yalniz meslek listesi degildir; bedesten, arasta, carg1, sokak, han ve mahalle gibi
mekdnlar ylz ylize giivenin dretildigi sosyal altyapidir. Ayni meslek farkls
mahallelerde ayri birlikler olugturabilir; tiretim zincirinin farkli agamalari da ayr1
esnaf tiifeleri halinde 6rgiitlenebilir. Bu durum ‘Istanbul terziler loncast’ gibi tek
ve degismez sehir ¢api kurum varsayimini sinirlar. Mekénsal yakinlik denetimi,
hammadde dagitimini, kalite kontroliinii, ortak duayr ve ihtilaf ¢6ziimtini
kolaylagtirir. C8 yerel cemaat 6zelligi bu nedenle C5 meslek 6rgtitlenmesiyle i¢

icedir; fakat sehir biiytiditkge ayni meslegin ¢oklu merkezleri olugabilir.*

52.8. Uretim Zinciri: Ayn1 Malin Her Asamasi Ayn1 Lonca Degildir.
Osmanlt sehir ekonomisinde bir malin hammaddeden nihai satisa uzanan
agamalari farkli zanaat gruplarina ayrlabilir. Deri, dokuma, metal ve gida
sektorlerinde igbolimt hem teknik uzmanligr hem de ayri temsil ve ¢ikar
alanlarint dogurur. Bu nedenle ‘tek meslek = tek birlik’ formiilii her zaman
islemez. Ayni trlin zincirindeki gruplar hammadde, fiyat veya saug yetkisi
konusunda  isbirligi  yapabildikleri  gibi  birbirleriyle  ¢atigabilirler.
Cemaatlesmenin ekonomik sinir, kutsal bir kardeglik seceresi kadar isb6limii ve
piyasa konumuyla da cizilir. Lonca/esnaf’ kurumunu salt dini birlik olarak

okumanin yetersizligi burada acik hale gelir.*

52.9. Osmanli Esnaf Birligi Tarikat Degildir. Esnaf birliklerinde dua, pir,
toren, sed veya fiitiivvet ahliki goriilebilir; ancak bunlar yapiy1 klasik C4 tarikat

haline getirmez. Uyeligin temel zemini meslek, tGretim, satis ve yerel ekonomik

S Abmer Kal'a, ‘Esnaf, TDV Islim Ansiklopedisi, c. 11 (Istanbul: TDV, 1995), 423-430.

5 Abmet Kal'a, Esnaf, TDV Islam Ansiklopedisi, ¢. 11 (Istanbul: TDV, 1995), 423-430. Eunjeong Yi, Guild Dynamics in
Seventeenth-Century Istanbul: Fluidity and Leverage (Leiden-Boston: Brill, 2004), ozellikle 1-18 ve ilgili biliimler.

B gbmet Kal'a, Esnaf, TDV Islam Ansiklopedisi, ¢. 11 (Istanbul: TDV, 1995), 423-430. Eunjeong Yi, Guild Dynamics in
Seventeenth-Century Istanbul: Fluidity and Leverage (Leiden-Boston: Brill, 2004), dzellikle 1-18 ve ilgili biliimler.
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dayanigmadir. $eyh unvaninin bulunmasi da tek bagina stfi silsile ve zikir
merkezli tarikat hiyerarsisi anlammna gelmez. Bazi birliklerde dini-mistik ton
giiclii, bazilarinda zayifur. Ozellikle gayrimiislimlerin veya karma dini bilesimin
yer aldig1 mesleklerde ekonomik iiyelik ile Islimi fiitiivvet ritiieli arasindaki
mesafe daha gértintir olur. Bu yiizden genel kod C5+CS8; ritiiel ve normatif miras

belirgin oldugunda C10 katmani eklenir.*”
52.10. Dini Ritiiel Kaybolmaz; Fakat Ekonomik Uyeligin Tek Sart1

Olmaktan Cikar. Osmanli esnaf hayatinda dini semboller ve toplu dualar uzun
siire yagamigtir. Bununla birlikte ekonomik korporasyonun iyelik manugy,
ozellikle karma gehirlerde yalniz Islami inisiyasyona indirgenemez. Miisliiman,
Hristiyan ve Yahudi zanaatkirlarin ayni meslek alanlarinda bulunmasi; baz
birliklerin karma, bazilarinin dinf alt gruplara ayrilmig olmasi, mesleki ¢ikarin dini
cemaat sinirini agabildigini gésterir. Bu dontigtim ‘din sekiilerlesti’ gibi dogrusal
bir semaya da indirgenmemelidir. Daha dogru ifade, dini ritiielin ekonomik

kurum iginde segici ve degisken bir katman haline gelmesidir.**

52.11. Meslek Pirleri: Kutsal Secere ile Kurumsal Tarihi Ayirmak. Her
meslegin bir peygamber, sahibi, stff veya Ahi piriyle iliskilendirilmesi esnafin
isine ahliki ve kutsal bir soyktttgi kazandirir. Bu secereler dayanigmayi
gii¢lendirir, ustalig1 yalniz teknik degil ahlki ehliyet gibi sunar ve térenlere anlam
verir. Fakat bir meslegin pir olarak Hz. Idris’i, Selman-1 Farisi’yi veya Ahi Evran’t
anmasi, o meslek birliginin tarihsel kurulug belgesi degildir. Menkibevi secere ‘biz
kimiz?’ sorusuna verilen megruiyet cevabidir. Kurumsal baglangig ise sicil, berat,

kanunnime, vakfiye ve yerel kayitlarla ayrica aragtirilmalidir.*

52.12. Dua Kubbesi: Carginin Dini Ritmi ve Mekéinsal Cemaatlesme.
XVI. ytzyildan itibaren arasta ve ¢argilarda belgelenen dua kubbeleri, esnafin
ditkkin agmadan 6nce toplu dua etmesine ayrilan merkezi mekanlardir. Bu

pratik, ekonomik faaliyetin ortak bir dini ritimle baglamasini saglar ve esnafin yiiz

7 Ines Asteric-Todd, ‘Religious Diversity and Tolerance in Ottoman Guilds’, in Christian-Muslim Relations: A Bibliographical
History, vol. 12 (Leiden-Boston: Brill, 2018), 29-41. Onur Yildirim, ‘Ottoman Guilds in the Early Modern Era’, International Review
of Social History 53, Supplement S16 (2008): 73-93.

B8 Ines Asteric-Todd, ‘Religions Diversity and Tolerance in Ottoman Guilds’, in Christian-Muslim Relations: A Bibliographical
History, vol. 12 (Leiden-Boston: Brill, 2018), 29-41.

2 Abmet Kal’a, ‘Esnaf’, TDV Islém Ansiklopedisi, c. 11 (Istanbul: TDV, 1995), 423-430.
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ylize cemaat karakterini goriiniir kilar. Cobanoglu daha eski fiitivvet-Ahi
geleneginde de benzer toplu dualarin bulundugunu belirtse de erken mimari
ornekler kesin degildir. Bu nedenle dua kubbesi, XIII. ytizyildan kesintisiz ayni
mimari kurumun kaniti degil; Osmanli ¢arsisinda fittvvetgi ortak dua

kiiltartintiin mekansallagmasinin gii¢lii bir 6rnegidir.«

52.13. Seyh: Manevi Pirlikten Esnaf Bagkanligina Degisken Bir Unvan.
Osmanli esnaf birliklerinde ‘seyh’ unvani bazi mesleklerde giiglii bigimde
yasamustir. Seyh toren, pir hafizasi, ahlaki temsil ve kimi yerlerde idari bagkanlik
islevlerini birlegtirebilir. Ancak bu makam butiin gehirlerde ve bittin
dénemlerde ayni yetkiyle bulunmaz. XVIII. ytizyildan itibaren kethtidanin idari
agirhiginin artmasi, bazi yerlerde seyhin daha ¢ok ritiiel veya sembolik konuma
cekilmesine yol agmugtir. Bu degisim Ahilikten loncaya ge¢isin tipik 6rnegidir:
eski dini unvan kaybolmadan yeni idari makamla yan yana yasayabilir. Bir

unvanin devamy, iglevinin degismeden kaldigi anlamina gelmez.*

52.14. Kethiida: Devlet ile Esnaf Arasinda Temsil Makaminin Yiikselisi.
Kethtida, 6zellikle olgun Osmanli esnaf diizeninde birligin devlet kargisindaki en
o6nemli temsilcilerinden biridir. Hiikiimet emirlerini esnafa iletir, esnafin
taleplerini makamlara tagir, ihtilaflar1 ¢6zmeye ¢alisir, toplantilara bagkanlik eder,
fonlar1 gozetir ve narh siireglerinde yer alabilir. Makamin XIII. yiizyidl Ahi
teskilatinin baglangigtan beri degismez riitbesi oldugu séylenemez; Osmanls
kaynaklarinda idarf anlami1 giderek belirginlesir. Cemaatlesme agisindan kethiida,
i¢ dayanigma ile devlet hukukunun temas noktasini temsil eder. Bu rol D3-D4

‘taninan ve denetlenen 6zerklik’ modelinin karakteristik aracidir.*

52.15. Yigitbag: Ahi Hafizast ile Osmanli Esnaf Idaresi Arasindaki
Koprii. Yigitbagt unvanmnmn fityin/yigit gelenegiyle tarihsel bagi gi¢lii bir
ihtimaldir; fakat kurumsal ortaya ¢ikis tarihi kesin degildir. Osmanlt esnaf
diizeninde 6zellikle XVIII. yiizyilda birgok birligin kethiida yaninda yigitbasina
sahip oldugu daha agik bigimde belgelenir. Yigitbagt ustalar arasindan segilebilir,

i¢ disiplin, terfi, ihtilaf ve temsil islerinde rol oynar. Bazi ustalik ve pestamal

0 g bmet Vefa Gobanogln, ‘Dua Kubbesi', TD V Islam Ansiklopedisi, ¢. 9 (Istanbul: TDV, 1994), 539-540.

! gbmet Kal’a, Esnaf’, TD V Islam Ansiklopedisi, c. 11 (Istanbul: TDV, 1995), 423-430. Mehmet Canatar, ‘Kethiida’, TDV Islim
Ansiklopedisi, c. 25 (Ankara: TDV, 2022), 332-334.

“2 Mebmet Canatar, Kethiidd’, TDV Islam A nsiklopedisi, c. 25 (Ankara: TDV, 2022), 332-334.
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torenlerinde Ahi geleneginin izleri siirer. Bu nedenle makam, tam siireklilik
tezinden ziyade ‘eski sembolik dilin yeni idari kuruma eklemlenmesi’ modeline

daha uygundur.©

52.16. Ihtiyarlar ve Ehl-i Hibre: Kolektif Uzmanlik Otoritesi. Esnaf idaresi
yalniz seyh, kethtida veya yigitbagindan ibaret degildir. Ihtiyarlar ve ehl-i hibre
gibi tecriibeli ustalar kalite, maliyet, teknik standart, terfi ve meslek i¢i ihtilaflarda
kolektif uzmanlik tretir. Bu yaps, 6rgiitiin tek kisinin karizmasiyla islemedigini
gosterir. Ozellikle narh ve kalite tespitinde meslek bilgisinin devlet makamlar
tarafindan da kullanilabilmesi, esnafin uzmanligini kamu dtizeninin pargasina
doéntgtirir. Cemaat otoritesi boylece hiyerarsik oldugu kadar kurulsaldir.
Ustanin itibari, uzun meslek deneyimi ve akran tanimasi resmi unvan kadar

belirleyici olabilir.**

52.17. Se¢cim ve Tasdik: Yerel Riza ile Devlet Onaymnin Birlesmesi.
Kethiida ve yigitbagt gibi gérevlilerin birgok durumda esnaf ileri gelenlerinin
se¢imi veya rizastyla belirlenmesi, lonca/esnaf birliginin kendi i¢ iradesini
gosterir. Fakat kadi, merkezi makam veya ilgili devlet gorevlisinin tasdiki de
makami hukuki ve kamusal hale getirir. Bu ¢ift megruiyet modeli, Osmanlt
loncasint ne tam 6zerk sivil dernek ne de devlet dairesi olarak gormenin neden
yetersiz oldugunu agiklar. Uyeler kendi temsilcisini {iretirken devlet onu tanur,
denetler ve gerektiginde gorevden alabilir. Bu ytizden D3-D4 kodu en agiklayict

genel modeldir.*

52.18. Kaynak ve Terim Katmanlari: Aym1 Kelimeyi Bes Yiizyila
Yaymamak. Ahilikten loncaya gegisin saglikli incelenmesi i¢in kaynak tiirleri ve
terimler birlikte tarihlendirilmelidir. Fiitiivvetnime ritiiel ideali, ihtisab
kanunnimesi devlet diizenlemesini, kad: sicili somut ihtilafi, berat makam
taninmasini, seyahatnime gozlenen téren ve meslekleri, modern aragtirma ise bu
pargalar arasindaki iligkiyi verir. Higbiri tek bagina butiin tegkilatn aynasi

degildir. Ozellikle ‘lonca’, ‘gedik’, ‘kethiida’ ve ‘yigitbagt’® gibi terimler bir

“P [lban Sabin, Yigitbagi, TDV Islim Ansiklopedisi, c. 43 (Istanbul: TDV, 2013), 549-550.

““ Abmet Kal'a, ‘Esnaf, TDV Islim Ansiklopedisi, c. 11 (Istanbul: TDV, 1995), 423-430. Miibahat S. Kiitiikoglu, ‘Narh, TDV
Lslam Ansiklopedisi, c. 32 (Istanbul: TDV; 2006), 390-391.

S Mebmet Canatar, Kethiidd), TDV Lilim Ansiklopedisi, c. 25 (Ankara: TDV, 2022), 332-334. Tlban Sabin, Yigitbag, TDV
Lslam Ansiklopedisi, c. 43 (Istanbul: TDV; 2013), 549-550.
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dénemdeki anlamlariyla daha erken yiizyillara tagindiginda sahte siireklilik

olusur. Asagidaki tablo bu kaynak-elestiri rejimini sabitlemektedir.“

Terim / kaynak En giiclii donem/islev | Ne gosterir? Tarihsel sinir
. . XII-XVI. yy normatif | Ahlak, pir, sed, yol ve | Fiili lonca hukukunun
Fiitiivvetnime . i 11
gelenek ritiiel eksiksiz kaydr degildir
Esnaf / hirfet / tiife Erken ve klasik Osmanlt Meslek . .gru.bu ve | Her kullanim_formal
korporatif kimlik lonca anlamina gelmez
Topl kA . ici ik
Lonca XVIL yy ve sonrast .op antt  me a.m ve XV yy 1?1n otomati
giderek esnaf tegkilat gagdas terim yapilmaz
theissb kanunnimesi XV-XVL yy ve sonrast Devlet. .plya'sa, kalite, 6l¢ti, | Loncanin i¢ hayatnin
fiyat diizeni tamamini vermez
R o . Kayda girmeyen
e Ozellikle XVI. yy | Somut ihtilaf, temsil, N . ]
Kadi sicili y o o giindelik pratik
sonrasindan yogun diikkan, borg, tiyelik o o
goriinmez kalabilir
Berat / hitkiim Osmanls idart katman: Makamin ve imtiyazin | Yerel fiili uygulama
devletge taninmast ayrica aragtirilir
XVILXIX da | 1 imtivazi/t ¢ Lonca ile ey anlamli
- . ra imtiyaz rr
Gedik S yyaa era TEYBERSITEE VE | Jesildir;  eski milki
meslek inhisart gliglenir | sinirli meslek hakki
anlami vardir

52.19. Diizenlenmis Ozerklik: Lonca Devletin Subesi Degildir. Osmanli
esnaf birlikleri kendi tiyelerini tanima, teknik standart tiretme, kimi girisleri kabul
veya reddetme, temsilci segme ve meslek ici ihtilaflart ¢6zme kapasitesine sahipti.
Buna kargilik fiyat, hammadde, vergi, ditkkan say1s1, kamu sagligi ve piyasa diizeni
devletin miidahale alanindaydi. Bu iki y6n ayn1 anda bulunur. Yi ve Yildirim’in
caligmalari, eski ‘degismez ve devlet tarafindan yukaridan kontrol edilen lonca’
modelinin yetersizligini gosterir. En uygun kavram diizenlenmis veya miizakere
edilen 6zerkliktir: lonca bir devlet dairesi degildir, fakat devlet hukukunun

disinda egemen bir cemaat de degildir.«

466

Abmet Kal'a, ‘Esnaf’, TD V Islim A nsiklopedisi, c. 11 (Istanbul: TDV, 1995), 423-430. A [yrica bk. Suraiya Faroghi, Artisans of
Empire: Crafts and Craftspeople under the Ottomans (London-New York: IB. Tauris, 2009), izellikle 23-44, 65-107, 142-164, 186-
214.; Onur Yildirim, ‘Ottoman Guilds in the Early Modern Era’, International Review of Social History 53, Supplement S16 (2008):
73-93.

47 Eunjeong Yi, Guild Dynamics in Seventeenth-Century Istanbul: Fluidity and Leverage (Leiden-Boston: Brill, 2004), ozellikle 1-18
ve ilgili boliimler. Onur Yildirim, ‘Ottoman Guilds in the Early Modern Era’, International Review of Social History 53, Supplement
S16(2008): 73-93.
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52.20. Hisbe ve Muhtesip: Dini Ahliktan Piyasa Denetimine. Hisbe klasik
Islam geleneginde kamu diizeni ve emir bi’l-ma‘rif cercevesi tagirken Osmanli
uygulamasinda muhtesip, kadinin bulundugu yerlerde piyasa ve sehir diizeninin
baglica uygulayicilarindan biri haline gelir. Ihtisab kanunnimeleri fiyat, ol¢t,
kalite, diikk4n diizeni ve halk saglig1 gibi genis alanlar1 kapsar. Burada dini norm
ile ekonomik kamu hukuku ayrilmaz bi¢imde i¢ i¢edir; fakat muhtesip bir lonca
seyhi degildir. Devletin D4 denetimi, esnafin kendi i¢ ahliki yaptirnmindan

farklidir. Cemaat disiplininin kamu hukuku cezastyla karigtirilmamasi gerekir.*

52.21. Kad1: Esnafin Devletle Temasinda Hukuki Diigiim. Kadr sicilleri,
lonca/esnaf tarihinin en 6nemli kaynaklarindan biridir; ¢tinkii Gyelik, borg,
dikkin, hammadde, sikdyet, temsilci se¢imi ve meslek siniri gibi somut
uyusmazliklart kaydeder. Kadi, esnaf birliginin i¢ otoritesini timden ikame
etmez; fakat ihtilafin hukuki baglayiciliga déntigmesini saglar. Kethiida ve
yigitbagt gibi gorevlilerin segiminin tasdiki, narhin kayda gegirilmesi veya
disaridan meslek icrasina dair sikiyetler bu temas alaninda goriiliir. Bylece lonca
cemaatlesmesi, yerel sosyal diizen ile seri-idari mahkeme diizeninin ig ige gectigi
D3-D4 kurum olur.*

52.22. Narh: Tek Tarafli Emir Degil, Miizakere Edilen Fiyat Idaresi. Narh
mal ve hizmetler i¢in devletge taninan st fiyat siniridir; fakat uygulama yalniz
merkezden rakam gonderilmesi biciminde iglemez. Kadi, muhtesip, kethiida,
yigitbast ve ehl-i hibre maliyet ve kalite hakkinda bilgi saglayabilir; ‘cesni’ usuliiyle
Urlintin igerigi ve maliyeti hesaplanabilir. Son karar kamusal otoriteye aittir,
ancak meslek uzmanliginin stirece dahil olmast lonca ile devlet arasindaki
miizakereyi gosterir. Narh, ekonomik adalet, tiiketiciyi koruma ve iage siyaseti
kadar esnafin makul kir beklentisini de dengelemeye calisan tarihsel bir

diizenlemedir.”

52.23. Kalite Kontrolii: Meslek Itibar1 Kamusal Standarda Déniigiir.
Kalite denetimi loncanin ig itibar1 ile devletin tiiketiciyi koruma gorevini

birlestiren alandir. Ustalar teknik standard bilir; ehl-i hibre ve meslek temsilcileri

a8 Ziya Kazici, ‘Hisbe’, TD V Islam A nsiklopedisi, c. 18 (Istanbul: TDV;, 1998), 143-145.
46 Eunjeong Yi, Guild Dynamics in Seventeenth-Century Istanbul: Fluidity and Leverage (Leiden-Boston: Brill, 2004), ozellikle 1-18
ve #lgili boliimler. Mebmet Canatar, ‘Kethiida’, TD V Islam A nsiklopedisi, ¢. 25 (Ankara: TDV, 2022), 332-334.

70 Miibabat S. Kiitiikogln, ‘Narh’, TDV Islam Ansiklopedisi, ¢. 32 (Istanbul: TDV, 2006), 390-391.
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kusurlu mali tanimlayabilir; muhtesip veya kadi yaptrim uygulayabilir. Bu
nedenle kalite yalniz ‘ahlakls esnaf kot mal satmaz’ seklindeki normatif 6giide
indirgenemez. Ayni zamanda 6l¢tlebilir, ihtilaf doguran ve kamu otoritesince
denetlenebilen ekonomik standarttir. Ahi dogruluk ideali burada yeni bir
hukuki-kurumsal zemine terciime edilir. Ritiiel siireklilikten daha 6nemli olan

déntigtim, ahlakin piyasa diizenlemesine baglanmasidir.

52.24. Hammadde Dagitimi: Dayanisma Kadar Rekabetin de Kaynag:.
Devlet ve esnaf birlikleri bazi sektorlerde hammaddenin tedarik ve dagitimini
diizenleyerek tiretimin stirekliligini saglamaya calismistir. Kethtida ve diger
temsilciler hammaddenin tyelere dagituminda rol oynayabilir. Bu diizenleme
dayanigma tiretirken ayni zamanda kit hammadde tizerinde giiglii bir i¢ rekabet
yaratr. Disaridan gelen ireticiler, tiiccarlar veya bagka meslek gruplariyla
catugmalarin 6nemli kismi kutsal kimlikten degil ekonomik erisimden dogar.
Béylece lonca, yalniz kardeslik kurumu degil ¢ikarlart koruyan korporatif

aktordiir. CS kodunun ekonomik igerigi burada agik bigimde gériintir.”

52.25. Inhisar ve Meslek Siniri: Koruma ile Diglama Arasindaki Gerilim.
Bir esnaf grubunun belirli mali tiretme veya satma konusunda ayricalik
kazanmasi tyelerin gecimini koruyabilir, standart ve vergi denetimini
kolaylagtirabilir; fakat ayni zamanda digaridakileri meslege giristen uzak tutar.
Osmanli lonca tarihindeki inhisar bu ikili iglevle okunmalidir. Devlet bazen
loncanin sinirlarini tantyip korurken bazen piyasa sartlarina gére yeni ditkkinlara
izin verir. On yedinci yiizyilda Istanbul’da diikkin saywsinin belirlenmesinde
esnafin daha aktif rol oynadigt 6rnekler, sistemin kat1 ve degismez olmadigin
gosterir. Korporatif dayanisma ile ekonomik diglama ayni kurumun iki

yuzidir.”

52.26. Kefalet: Uyeligi Giiven Agina Ceviren Hukuki-Sosyal Mekanizma.

Kefalet, kisinin yalniz kendi adina degil onu taniyan ustalar ve temsilciler

T Abmer Kal a, Esnaf, TDV Isldm Ansiklopedisi, ¢. 11 (Istanbul: TDV, 1995), 423-430. Ziya Kazic, ‘Hisbe, TDV Islam
Ansiklopedisi, c. 18 (Istanbul: TDV, 1998), 143-145.

72 Mebmet Canatar, Kethiidd’, TDV Islim A nsiklopedisi, c. 25 (Ankara: TDV, 2022), 332-334. Onur Yildirim, ‘Ottoman Guildsin
the Early Modern Era’, International Review of Social History 53, Supplement S16 (2008): 73-93.

3 Onur Yildirim, ‘Ottoman Guilds in the Early Modern Era’, International Review of Social History 53, Supplement S16 (2008): 73-
93.
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tizerinden mesleki topluluga baglanmasini saglar. Vergi, davranis, borg veya
meslek icrasi gibi konularda kargiliklt sorumluluk, devletin tyeleri tanimasini
kolaylagtirirken i¢ denetimi de gii¢lendirir. Ahi yol atasindaki ahlaki kefalet ile
Osmanli esnafindaki hukuki-mali kefalet ayni sey degildir; fakat aralarinda
islevsel bir benzerlik bulunur: tdyelik bireysel degil iliskisel hale gelir. Bu
doéntigiim, kardeglik baginin devlet¢e tanman sorumluluk agma terctime

edilmesinin 6rneklerinden biridir.

52.27. Ruhsat ve Meslege Giris: Usta Rizasindan Kamusal Taninmaya.
Meslege giris Osmanli déneminde yalniz ustanin ‘olur’u ile agiklanamaz. Yerel
birlik, meslek temsilcileri, ditkkan imkini ve devletin hukuki tanimas: farkls
dénemlerde devreye girer. Ruhsat veya benzeri kayitlar ekonomik faaliyeti
kamusal diizenin pargast yapar. Bununla birlikte biitiin dénemlerde standart
merkezi lisans sistemi bulundugunu varsaymak da hatalidir. Piyasanin ihtiyaci,
go¢, savag, sermaye ve yerel giic iligkileri giris kogullarint degistirebilir. Lonca

stnirlart bu nedenle hem normatif hem pazarliga agik yapilardir.”

52.28. Gedik I: Eski Hukuki ve Miilki Anlami Unutmamak. Gedik
kelimesinin Osmanli hukuk tarihinde yalniz lonca tekeli anlam: yoktur.
Diikk4nda bulunan arag-gereg, yap1 ve tasarruf hakki gibi daha eski hukuki-miilki
kullanimlar, meslek inhisariyla 6zdes olmayan bir katman olugturur. Bu ylizden
XVI. ytizyilda ‘gedik’ kelimesinin goriilmesi, otomatik olarak XVIII. ytizyildaki
say1 sinirl meslek lisansinin varligin kanitlamaz. Akgiindiiz’tin ayirdigi bu anlam
katmanlart kronoloji bakimindan &nemlidir. Kurum tarihi, ayni kelimenin

anlam degistirmesini kurumun kesintisiz ayn1 kalmast sanmamalidir.

52.29. Gedik II: Lonca ile Gedik Neden Birbirinin Es Anlamlis1 Degildir.
Lonca/esnaf birligi insanlar ve meslek tizerinden kurulan korporasyondur; gedik
ise belirli donemlerde meslek icra ayricaligs, ditkkin tasarrufu veya arag-gereg
hakkiyla iligkili hukuki bir statiidiir. Bir lonca gedik sistemine bagli olabilir; bagka
bir meslek ayn1 él¢tide bagli olmayabilir. ‘Gedikli esnaf” ifadesi bile iki kavramin

T4 Abmet Kal'a, Esnaf, TDV Isldm Ansiklopedisi, c. 11 (Istanbul: TDV, 1995), 423-430. Eunjeong Yi, Guild Dynamics in
Seventeenth-Century Istanbul: Fluidity and Leverage (Leiden-Boston: Brill, 2004), ozellikle 1-18 ve ilgili biliimler.

7 Abmet Kal'a, Esnaf’, TDV Islam Ansiklopedisi, c. 11 (Istanbul: TDV, 1995), 423-430. Onur Yildirim, ‘Ottoman Guilds in the
Early Modern Era’, International Review of Social History 53, Supplement S16 (2008): 73-93.

476 Abmet Akgiindiiz, ‘Gedik’, TDV Islam Ansiklopedisi, c. 13 (Istanbul: TDV, 1996), 541-543.
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ayn1 olmadigini gésterir. Bu ayrim yapilmadan Tanzimat’in ‘gedik imtiyazlarini
kaldirmasr’, sanki butlin esnaf cemaatlerini bir glinde ortadan kaldirmug gibi
yanlig anlagilir. Hukuki tekelin ¢6ztilmesi ile sosyal meslek aginin ¢oziilmesi ayni

tarih degildir.”

52.30. Gedik ITII: XVII-XVIIL Yiizyilda inhisar ve Diikkin Sayisinin
Sertlesmesi. XVII. ytizyilin ikinci yarist ve 6zellikle XVIIL. ytizyilda bazi sehir ve
mesleklerde gedik, meslek icra edenlerin sayisin1 ve ditkkdn hakkini sinirlayan
giiclii bir inhisar aracina déniigiir. Istanbul’da 1720’ler ¢evresinde bu pratik daha
belirgin hale gelir. Sistemin amaci mevcut ustalarin ge¢imini ve piyasa diizenini
korumak olabilir; fakat yeni go¢menlerin ve sermaye sahiplerinin girigini
stnirladigy i¢in diglayict sonuglar da dogurur. Loncanin esnekligi meslekten
meslege degisir. Bu nedenle ‘Osmanli loncast her zaman kapaliydr’ genellemesi

kadar ‘herkes serbestge girebilirdi’ goriisii de yanligtir.

52.31. Sabit Diikkin Sayisi ile Piyasa Hareketliligi Arasindaki Pazarlik.
Bazi zanaatlarda diikkin sayisinin kayitla sinirlandirilmasi, arzi, kaliteyi ve vergiyi
kontrol etmeyi kolaylastirir. Ancak niifus artisi, gog, yeni talep ve dis ticaret bu
stnurlart stirekli zorlar. Yildirim’in Srnekleri, belirli dénemlerde esnafin yeni
dikkinlara izin verebildigini veya devletle birlikte digaridan girigleri
stnirlandirmaya ¢aligtiging gosterir. Dolayisiyla say1r sinirlamasi kat bir feodal
kalint degil, degisen piyasa kogullarina gére miizakere edilen korporatif aragtir.

Kurumun canliligr tam da bu pazarlik kapasitesinde aranmalidir.”

52.32. Yenigeriler ve Askeri Unsurlar: Meslek ile Askeri Statiiniin
Bulaniklagmasi. Erken modern Osmanli sehirlerinde yenigerilerin ve bagka
askeri unsurlarin ticaret ve zanaata kaulmasi, ‘esnaf = sivil Gretici’ ayrimini
bulaniklagtirmigtir. Askerd statii vergi, koruma ve siyasal gli¢ bakimindan avantaj
saglayabilir; bu da yerlesik esnafla gerilim dogurabilir. Bununla birlikte her

loncanin yenigeri 6rgiitéi oldugu veya biitiin esnafin askerilestigi séylenemez.

77 Abmet Kal’a, Tonca’, TDV Islam Ansiklopedisi, c. 27 (Ankara: TDV, 2003), 211-212. Abmet Akgiindiiz, ‘Gedik’, TDV Isldm
Ansiklopedisi, c. 13 (Istanbul: TDV, 1996), 541-543.

74 met Akgiindiiz, ‘Gedik’, TD V Islam A nsiklopedisi, c. 13 (Istanbul: TDV, 1996), 541-543. Onur Yildirim, ‘Ottoman Guilds in
the Early Modern Era’, International Review of Social History 53, Supplement S16 (2008): 73-93.

7 Onur Yildirim, ‘Ottoman Guilds in the Early Modern Era’, International Review of Social History 53, Supplement S16 (2008): 73-
93.
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Uyelik statiileri gehir ve meslege gore degisir. Cemaatlesme bakimindan énemli
olan, ekonomik korporasyonun bagka sosyal aidiyetlerle tist iiste binebilmesidir.
C5 yap1, donemsel P2-P3 siyasi kapasite kazanabilir ama siirekli P4 milis

sayilmaz.*

52.33. Orducu ve Devlet Tedariki: Esnafin Askeri Lojistikteki Rolii.
Osmanli seferlerinde bazi esnaf gruplarinin orducu veya tedarikgi olarak mal ve
hizmet saglamasi, meslek birliklerinin devletle dogrudan ekonomik bag
kurmasinin 6nemli 6rnegidir. Firinci, nalbant, terzi, sara¢ ve baska zanaatkarlarin
sefer lojistigine katkisi, devletin lonca agini mobilize etme kapasitesini gosterir.
Ancak bu hizmet tiyeleri askeri cemaat yapmaz; tiretim ve lojistik hizmetidir. D3-
D4 bag burada ekonomik seferberlik bi¢iminde gértintir. Meslek birligi, barig

zamani piyasa aktoris iken savag zamani devlet tedarik zincirine eklemlenebilir.

52.34. Siyasi Rol: Esnaf Birligi Yalniz Ekonomik Kurum Degildir. Esnaf
gruplar1 vergiler, hammadde, narh, ditkkin hakki veya sehir gtivenligi gibi
konularda topluca hareket edebilir. Dilek¢e vermek, temsilci gondermek, ditkkin
kapatmak veya sehir protestolarina katilmak ekonomik orgilitlenmenin siyasi
kapasitesini ortaya cikarir. Fakat bu kapasite buttin loncalar: siirekli muhalif
hareket saydirmaz. Cogu zaman amag mevcut imtiyazi, ge¢imi ve kamu diizenini
korumakur. P1-P2 olagan, buyiik sehir krizlerinde P3 siyasallasma daha uygun

kodlamadir. P4 siirekli silahli yapr ancak 6zel vaka kanit1 varsa kullanilmalidir.*

52.35. Sehir Krizleri: Cemaat Dayanigmasi Kalic1 Milis Demek Degildir.
Yangin, kitlik, savas, isyan veya yogun fiyat krizi donemlerinde ¢arg1 esnafi birlikte
hareket edebilir. Mekénsal yakinlik ve meslek agi hizli mobilizasyonu
kolaylagtirir. Buna ragmen kriz anindaki toplu eylemi loncanin kalicr askert
teskilatinin kaniti saymak yanlisur. Ahilikte oldugu gibi Osmanli esnafinda da

olagan 6rgiit mantg; Giretim, dayanisma, temsil ve diizenlemedir. Silah kullanimi

B0 Onur Yildirim, ‘Ottoman Guilds in the Early Modern Era’, International Review of Social History 53, Supplement S16 (2008): 73-
93. Suraiya Faroghi, Artisans of Empire: Crafts and Craftspeople under the Ottomans (London-New York: IB. Tauris, 2009), ozellikle
23-44, 65-107, 142-164, 186-214.

S Onur Yildirim, ‘Ottoman Guilds in the Early Modern Era’, International Review of Social History 53, Supplement S16 (2008): 73-
93. Suraiya Faroghi, Artisans of Empire: Crafts and Craftspeople under the Ottomans (London-New York: IB. Tauris, 2009), izellikle
23-44, 65-107, 142-164, 186-214.

2 Onur Yildirim, ‘Ottoman Guilds in the Early Modern Era’, International Review of Social History 53, Supplement S16 (2008): 73-
93. Eunjeong Yi, Guild Dynamics in Seventeenth-Century Istanbul: Fluidity and Leverage (Leiden-Boston: Brill, 2004), izellikle 1-18

ve zlgili boliimler.
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veya siyasal sokak eylemi dénemsel katmandir. Bu ayrim, cemaat tarihini stirekli

‘devlet karsit1 gizli 6rgiit” anlatisina doniistiirmeyi engeller.*

52.36. Dilek¢e ve Pazarlik: Loncanin Devlet Karsisindaki ‘Leverage’s.
Loncalar ortak ¢ikarlarini merkezi divana veya yerel mahkemeye dilekgelerle
tagtyabilir; rakipleri, vergi tahsildarlarini, kagak dreticileri veya hammadde
sorunlarint gikiyet edebilir. 1805’te Istanbul esnafinin vergi tahsildarlarinimn
midahalesine  karst ortak  bagvurusu, korporatif pazarligin = giicli
orneklerindendir. Bu pratik, devletin her talebi otomatik kabul ettigi anlamina
gelmez; fakat loncanin hukuk ve gelenek dilini kullanarak pazarlik yapabildigini
gosterir. Yi'nin ‘fluidity and leverage’ yaklagimi bu nedenle 6nemlidir: lonca
devletin pasif aract degil, sinirlt fakat gergek bir miizakere kapasitesine sahip

aktdrdiir.

52.37. Gayrimiislim Zanaatkirlar: ‘Lonca = Miisliiman Fiitiivvet
Cemaati’ Tezinin Sinir1. Osmanli sehirlerinin birgok sektériinde Hristiyan ve
Yahudi zanaatkirlarin varligy, biitiin esnaf birliklerini yalniz Misliman ftiivvet
inisiyasyonuyla agiklamayr imkinsiz kilar. Gayrimuslimler kimi mesleklerde ayr1
birlik veya alt grup olusturabilir, kimi yerlerde Miisliimanlarla ayni ekonomik
orgtt icinde bulunabilir. Esnaf kethtidasi veya kihyasi gayrimislim tyelerin
devletle temasinda da rol oynayabilir. Bu durum, ekonomik korporasyonun dini
cemaatten farkls bir tiyelik mantgr gelistirdigini gosterir. Dini kimlik 6nemini

korur; fakat mesleki ortak ¢ikar bazen mezhep ve din sinirin: agar.*

52.38. Karma Loncalar: Birlik I¢inde Coklu Dini Aidiyet. Karma lonca
ornekleri Osmanli ¢ogullugunun idealize edilmis ‘tam hoggérit’” kaniti olarak
kullanilmamalidir; ancak dini farkliligin ekonomik 6rgiitlenmeyi otomatik
olarak imkansizlagtirmadigini gosterir. Ayni meslegin Misliman, Hristiyan ve

Yahudi tiyeleri ortak hammadde, fiyat, vergi ve kalite ¢ikarinda birlegebilir. Ayni

3 Onur Yildirim, ‘Ottoman Guilds in the Early Modern Era’, International Review of Social History 53, Supplement S16 (2008): 73-
93.

84 Eunjeong Yi, Guild Dynamics in Seventeenth-Century Istanbul: Fluidity and Leverage (Leiden-Boston: Brill, 2004), izellikle 1-18
ve ilgili boliimler. Onur Yildirim, ‘Ottoman Guilds in the Early Modern Era’, International Review of Social History 53, Supplement
S16(2008): 73-93.

5 Ines Asteric-Todd, ‘Religions Diversity and Tolerance in Ottoman Guilds’, in Christian-Muslim Relations: A Bibliographical
History, vol. 12 (Leiden-Boston: Brill, 2018), 29-41. Mehmet Canatar, Kethiidd’, TDV Islam Ansiklopedisi, c. 25 (Ankara: TDV,
2022), 332-334.
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zamanda ritiieller, tatiller, yemin bigimleri veya temsil konusunda alt gruplar
olusabilir. Ekonomik birlik ile dini kimlik i¢ ice, fakat 6zdes degildir. C5 meslek

cemaati bu yiizden C4 tarikat veya tek dinli C8 cemaat kalibina sigmaz.*

52.39. Aym1 Meslekte Dini Alt Gruplar: Kurumsal Esnekligin Bagka
Bicimi. Bazi mesleklerde tek ekonomik alan i¢inde dini cemaatlere gore alt
bolinmelerin  bulunmasi, Osmanli esnaf tegkilatinin sabit tek modelden
olugmadigini gosterir. Alt gruplar kendi kdhya veya temsilcilerine sahip olabilir,
fakat hammadde, piyasa ve devlet diizenlemesi ortak kalabilir. Bu 6rgiitsel
esneklik dini aidiyeti yok etmez; onu mesleki ¢ikarla birlikte yonetilebilir hale
getirir. ‘Karma’ ve ‘ayr’ orgiitlenme arasinda sehir, sektér ve dénem bazinda
gecisler bulunabilir. Bu nedenle her meslek i¢in somut sicil ve berat verisi

aranmalidir.*

52.40. Selanik Yahudi Dokuma Cevreleri: Devlet Korumasi ile Cemaat
Ekonomisinin Kesigimi. Selanik’te Yahudi tekstil ve ytinli tiretim gevreleri,
cemaat kimligi ile devlet tedariki ve meslek 6rgiitlenmesinin 6zel bigimde kesistigi
orneklerdendir. Devletin  belirli iiretim ve tedarik ihtiyaclar;, Yahudi
zanaatkdrlarin kurumsal konumunu koruyabilir ve onlara 6zel diizenlemeler
saglayabilir. Bu 6rnek biitiin gayrimiislim esnafin ayricaliklt oldugu anlamina
gelmez; tersine devlet-cemaat iligkisinin sektorel fayda, vergi ve tedarik tizerinden

degisebildigini gosterir. D3 himaye ve D4 denetim ayn1 anda bulunabilir.**

52.41. Kadinlarin Zanaat Ekonomisi: Sicilde Goriinmeyen Emek. Lonca
kayitlarinin erkek gorevli ve usta diline agirlik vermesi, kadinlarin tiretimde
bulunmadigini géstermez. Ev igi tekstil, gida tiretimi, satu, aile atSlyesi, dul kalan
kadinlarin diikk4n veya gedik tizerindeki haklari ve miras iligkileri kadin emeginin
ekonomik yapiya dahil olabilecegi alanlardir. Bununla birlikte erkeklere ait
futtvver torenlerinden hareketle kadinlar i¢in belgelenmemis paralel lonca

hiyerarsileri kurmak da dogru degildir. Kadinlarin rolii sektér, sehir ve kaynak

486

Ines Asteric-Todd, ‘Religious Diversity and Tolerance in Ottoman Guilds, in Christian-Muslim Relations: A Bibliographical
History, vol. 12 (Leiden-Boston: Brill, 2018), 29-41.
7 Ines Aséerié-Todd, ‘Religions Diversity and Tolerance in Ottoman Guilds’, in Christian-Muslim Relations: A Bibliographical
History, vol. 12 (Leiden-Boston: Brill, 2018), 29-41.
8 Ines Ascerié-Todd, ‘Religions Diversity and Tolerance in Ottoman Guilds’, in Christian-Muslim Relations: A Bibliographical
History, vol. 12 (Leiden-Boston: Brill, 2018), 29-41.
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tiird tizerinden somutlagtirilmalidir. Kaynak gortintirltigii ile tarihsel varlik ayni

sey degildir.*

52.42. Hane, Aile ve Ciraklik: Loncanin Resmi Sinirinin Digindaki
Egitim. Meslek aktarimi yalniz lonca mahfilinde gergeklesmez. Aile atolyesi,
baba-ogul iliskisi, akrabalik, ev hizmeti ve usta yaninda uzun siireli giraklik, beceri
ve sermayenin kugaktan kusaga ge¢mesinde belirleyicidir. Baz1 yiiksek beceri
gerektiren mesleklerde aile gevresi yeni tiyelerin girisini daha fazla sinirlayabilir.
Bu durum meslek cemaatinin resmi iiyelikten daha genis bir sosyal zemine sahip
oldugunu gosterir. Lonca, hane ekonomisi ve piyasa birbirinden ayr1 degil, tist

iste binen kurumlardir.®

52.43. Sosyal Yardim: ‘Orta Sandigr’ Modelini Her Doneme Tagimamak.
Esnaf birliklerinde hasta, cenaze, yoksulluk, ortak sofra, toren ve temsil giderleri
i¢in yardimlagma bigimleri bulunabilir. Ancak ge¢ kaynaklarda ayrintli bigimde
tasvir edilen standart orta sandig, belirli kese sayilari ve diizenli muhasebe
modelini biitiin Osmanlt yiizyillarina veya Ahiligin kurulusuna geri tagimak
dogru degildir. Guvenli sonug, kargilikli yardim ve ortak giderlerin esnaf
cemaatinin temel iglevlerinden biri oldugudur. Finansal aracin ads, kurallari ve

kurumsallagma derecesi zamana ve meslege gore degisebilir.”!

52.44. Hastalik, Cenaze ve Dayanigma: Meslek ligkisini Sosyal Cemaate
Déoniistiirmek. Birlik tiyelerinin hastalik, 6liim, cenaze veya gegici yoksulluk
dénemlerinde birbirlerine yardim etmeleri, ekonomik korporasyonu sosyal
cemaate dontgtiiren baglica mekanizmalardandir. Bu tiir yardimlar dyeligin
yalniz igyeri ve fiyat meselesi olmadigini gosterir. Fakat her loncanin ayni yardim
biitgesine veya yazili sosyal glivenlik tiiztigline sahip oldugu varsayilmayacakur.

Sosyal gtivenlik burada modern sigorta kurumu degil, itibar, kefalet, bagis ve

89 Suraiya Faroghi, Artisans of Empire: Crafts and Craftspeople under the Ottomans (London-New York: IB. Tauris, 2009), izellikle
23-44, 65-107, 142-164, 186-214.

0 Onur Yildirim, ‘Ottoman Guilds in the Early Modern Era’, International Review of Social History 53, Supplement S16 (2008): 73-
93. Suraiya Faroghi, Artisans of Empire: Crafts and Crafispeople under the Ottomans (London-New York: I.B. Tauris, 2009), ozellikle
23-44, 65-107, 142-164, 186-214.

1 Abmet Kal'a, Esnaf’, TDV Islam Ansiklopedisi, c. 11 (Istanbul: TDV, 1995), 423-430. Suraiya Faroghi, Artisans of Empire:
Crafts and Craftspeople under the Ottomans (London-New York: IB. Tauris, 2009), izellikle 23-44, 65-107, 142-164, 186-214.
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kargiliklilik Gzerinden igleyen tarihsel dayanigmadir. C8 yerel cemaat boyutu bu

alanda belirginlegir.”

52.45. Dini Ritiiel Ekonomik I"Jyeligin Evrensel $art1 Degildir. Misliiman
esnaf cevrelerinde pestamal, pir duasi, kandil, mevlid veya toplu dua giicla
olabilir; ancak Osmanli Imparatorlugu’nun biitiin gehir ve mesleklerinde
ekonomik dyeligin ayn Islam? inisiyasyona bagli oldugu séylenemez.
Gayrimiislim ve karma birlikler bu genellemeyi dogrudan sinirlar. Bu nedenle
dini ritiiel, loncanin tarihsel kimliginde 6nemli ama degisken bir katmandir.
Ekonomik kurumun temel ortakligs iiretim, satis, meslek ehliyeti ve temsil iken
dini repertuvar toplulugun yerel bilesimine gore sekillenebilir. Genel kapalilik

K0-KT’e dogru gevser.*?
52.46. Lonca Hoggorii Mekin1 da Catisma Mekini da Olabilir. Dini

gesitlilik ekonomik igbirligini miimkin kilabilir; fakat rekabeti ortadan
kaldirmaz. Istanbul ipek ipligi egiricileri 5rneginde etno-dini gruplar arasindaki
meslek sinir1 ve ¢ikar ¢atigmasi, loncanin kimi zaman gerilim alanmna
doéntgebildigini gosterir. Bu nedenle karma lonca 6rneklerinden romantik
‘Osmanlr’da dinler tamamen kaynagmistr’ sonucu ¢ikarilamaz. Ayni sekilde
catigma vakast da biitiin sistemin stirekli mezhep miicadelesi oldugu anlamina
gelmez. Lonca, sinirlt kaynaklarin, imtiyazlarin ve kimliklerin miizakere edildigi

sosyal alan olarak ele alinmalidir.”

52.47. Tagra Cesitliligi: Istanbul Modeli Imparatorlugun Tamami
Degildir. Istanbul kaynaklarinin  zenginligi tarih yazimini bagkentin
kurumlarini biitiin Osmanli cografyasina genelleme riskine sokar. Bursa’nin ipek
sanayisi, Halep ve Sam’in ticaret yapusi, Balkan sehirlerinin gé¢ ve zanaat kaliplari,
Kahire’nin daha eski meslek gelenekleri farkli kurumsal sonuglar Giretmigtir. Ayni

makam adlari bile bagka kentlerde farkls agirlik kazanabilir. Bu nedenle Osmanlt

2 ghmet Kal’a, Esnaf, TD V Islim A nsiklopedisi, c. 11 (Istanbul: TDV, 1995), 423-430.
3 Ines Asteric-Todd, ‘Religions Diversity and Tolerance in Ottoman Guilds’, in Christian-Muslim Relations: A Bibliographical
History, vol. 12 (Leiden-Boston: Brill, 2018), 29-41. Onur Yildirim, ‘Ottoman Guilds in the Early Modern Era’, International Review
of Social History 53, Supplement S16 (2008): 73-93.

4 Onur Yildirim, ‘Ottoman Guilds as a Setting for Ethno-Religious Conflict: The Case of the Silk-thread Spinners’ Guild in Istanbul’,
International Review of Social History 47/3 (2002): 407-419. Ines Asteric-Todd, ‘Religions Diversity and Tolerance in Ottoman
Guilds’, in Christian-Muslim Relations: A Bibliographical History, vol. 12 (Leiden-Boston: Brill, 2018), 29-41.
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loncas: tek model degil, ortak devlet gergevesi i¢inde yerel varyantlar ailesidir. C5S

¢ekirdek ortak, C8 yerel 6rgiitlenme ise degiskendir.*”
52.48. Istanbul, Bursa, Kahire ve Balkanlar: Kargilagtirmali Olgek.

Istanbul’da merkezi devlet, saray tedariki ve biiyiik tiiketici pazari lonca-devlet
iligkisini yogunlagtirirken Bursa’da ipek, Kahire’de farklr tarihsel esnaf miras,
Balkan kentlerinde go¢ ve yerel tiretim bagka 6rgiitsel dengeler dogurur. Bu
tarklar, ‘Osmanli loncast’ teriminin analitik bir tist kategori oldugunu hatirlatir.
Kurumsal kargilagtirma ancak ayni tarihte makam, tiyelik, piyasa ve devlet iligkisi
ayrt ayrt Olgiiliirse anlamlidir. Imparatorlugun genisligi tek bir Ahi koken

anlatsinin agiklama giictinii daha da sinirlar.”

52.49. ‘Gelenekgilik’ Tezi: Esnaf Degisime Kapali Degildi. Eski literatiirde
Osmanli zanaatkiri bazen futiivvet ahliki nedeniyle kir, yenilik ve biiyiimeye
karg1 ‘gelenekei’ aktor olarak tasvir edilmigtir. Yeni ¢aligmalar bu semayi sorgular.
Loncalar gog, dis ticaret, yeni talep, hammadde krizi ve ditkkdn sayisindaki
degisimlere gore strateji tiretebilmis; kimi zaman tiyelik sinirlarini esnetmis, kimi
zaman daha siki koruma talep etmistir. Dindarlik ve meslek ahliki ekonomik
rasyonaliteyi ortadan kaldirmaz. Cemaat kimligi degisimi engelleyen donmus

kalip degil, miizakere edilen sosyal sermaye olabilir.*”

52.50. XVII-XVIIL Yiizyil: Inhisarin ve Korporatif Sinirlarin
Giiclenmesi. Niifus hareketleri, sehirlesme, savag maliyesi ve rekabet XVII-
XVIIL. yiizyillarda birgok esnaf birligini tiyelik ve ditkkdn sinirlarint daha agik
bi¢imde korumaya yéneltti. Gedik ve inhisar uygulamalarinin yogunlagmas: bu
baglamda degerlendirilmelidir. Ancak biitiin meslekler es zamanli ve ayni
derecede kapanmadi. Sermaye ihtiyaci, tiriin tiirii ve piyasa sart giris engellerini

degistirdi. Bu dénemde devlet ile lonca arasinda karsilikli bagimlilik gtiglenir:

5 Onur Yildirim, ‘Ottoman Guilds in the Early Modern Era’, International Review of Social History 53, Supplement S16 (2008): 73-
93. Suraiya Faroghi, Artisans of Empire: Crafts and Craftspeople under the Ottomans (London-New York: IB. Tauris, 2009), ozellikle
23-44, 65-107, 142-164, 186-214.
¢ Onur Yildirim, ‘Ottoman Guilds in the Early Modern Era’, International Review of Social History 53, Supplement S16 (2008): 73-
93. Suraiya Faroghi, Artisans of Empire: Crafts and Craftspeople under the Ottomans (London-New York: IB. Tauris, 2009), izellikle
23-44, 65-107, 142-164, 186-214.
7 Onur Yildirim, ‘Ottoman Guilds in the Early Modern Era’, International Review of Social History 53, Supplement S16 (2008): 73-
93. Suraiya Faroghi, Artisans of Empire: Crafts and Crafispeople under the Ottomans (London-New York: I.B. Tauris, 2009), ozellikle
23-44, 65-107, 142-164, 186-214.
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devlet diizen ve tedarik ister, lonca ise imtiyaz ve sinirlarinin korunmasini talep

eder.

52.51. 1826, 1838 ve 1853: Kurumsal Kirilmanin Birden Cok Tarihi.
Lonca diizeninin ¢oziilmesini tek bir Tanzimat fermanina baglamak yanilticidir.
1826’da Yenigeri Ocagr’nin kaldirilmasi gehirdeki eski asker-esnaf baglarini sarsti.
1838 Baltalimani Ticaret Antlagmas: dig ticaret ve rekabet sartlarini degistirdi.
1853’te ticaret ve zanaat {zerindeki inhisar imtiyazlarmnmn kaldirilmast gedik
sisteminin ekonomik temelini ciddi bi¢gimde zayiflatti. Bu ti¢ esik ayni siirecin
farkli boyutlaridir: siyasi koruma, dig ticaret ve hukuki tekel. Sosyal esnaf aglar1ise

bu kararlarla bir gecede ortadan kalkmadr.”

52.52. 1861 Gedik Nizamnimesi: Hakki Sinirlandirarak Yeniden
Tanimlamak. 1853 sonrast gedik bir anda tamamen silinmedi; 1861 Gedik
Nizamnimesi mevcut haklari sinirlayarak ve hukuki statiilerini yeniden
tanimlayarak déntisimi yonetmeye ¢alisti. Bu siireg, devletin eski korporatif
ayricaliklart modernlesen miilkiyet ve ticaret hukukuyla uyumlu hale getirme
girisimidir. Kurumsal hafiza ile hukuki imtiyazin ayrilmast daha belirginlesir.
Esnafin sosyal dayanigmasi devam edebilirken meslege giris tizerindeki kapalt
tekel giderek ¢oziilir. D4 diizenlemenin niteligi bu kez korumadan tasfiyeye

dogru degismektedir.*
52.53. 1910 Esnaf Cemiyetleri: Lonca Sonrasi Yeni ﬁrgiit Dili. II

Megrutiyet doneminde esnaf kethtidaliklarinin ~ kaldiridmast  ve  esnaf
cemiyetlerinin tegvik edilmesi, lonca hiyerarsisinden modern dernek/meslek
orgiitii diline gegisin dnemli esigidir. Istanbul’da kisa siirede ¢ok sayida yeni
cemiyet ortaya ¢tkmistir. Bu kurumlar eski loncanin biitiin hukuki imtiyazlarini
devralmaz; temsil ve meslek dayanigmasini yeni idari gergevede siirdiirmeye

caligir. Boylece CS meslek cemaatlesmesi devam ederken kurumun hukuki formu

8 Onur Yildirim, ‘Ottoman Guilds in the Early Modern Era’, International Review of Social History 53, Supplement S16 (2008): 73-
93. Abmet Akgiindiiz, ‘Gedik’, TDV Islam Ansiklopedisi, c. 13 (Istanbul: TDV, 1996), 541-543.
2 Onur Yildirim, ‘Ottoman Guilds in the Early Modern Era’, International Review of Social History 53, Supplement S16 (2008): 73-
93. Abmet Akgiindiiz, ‘Gedik’, TDV Isldm Ansiklopedisi, c. 13 (Istanbul: TDV, 1996), 541-543.
500 Abmet Akgiindiiz, ‘Gedik’, TDV Islam Ansiklopedisi, c. 13 (Istanbul: TDV, 1996), 541-543.
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degisir. Cemaat tarihinin 6nemli dersi, 6rgiit bigimi sona erse bile sosyal agin yeni

kabukta yasayabilmesidir.”
52.54. 1913 ve Sonrasi: Gedik imtiyazmm Tasfiyesi, Meslek Hafizasinin

Devami. 1913 tarihli diizenlemeler gedik haklarinin biiyiik bélimiint tasfiye
ederek eski inhisar sistemini hukuki bakimdan sona yaklagtirdi. Buna ragmen
meslek piri, usta-girak iliskisi, esnaf dayanigmasi, ¢ars1 kimligi ve bazi toren
unsurlart Cumhuriyet dénemine kadar farkli bicimlerde yasayabildi. Bu durum
‘kurum o6ldua / kiltiir bittd’ esitligini bozar. Hukuki tekel sona erebilir; sosyal
hafiza, meslek dili ve dayanigma pratikleri daha uzun stire devam edebilir.

Kurumsal tarih ile kiiltiirel siireklilik ayri zaman 6l¢eklerinde izlenmelidir.*

52.55. Doniisiim Haritasi: Ahi Kardesliginden Diizenlenmis Esnaf
Korporasyonuna. Ahilik ile Osmanli loncasi arasindaki uzun déntigiim tek ¢izgi
degil, farkli kurum katmanlarinin farkli hizlarda degismesidir. Fiitiivvet ahlaki ve
pir hafizast uzun siire yasayabilirken idari temsil seyh/ahi baba agirligindan
kethtida ve yigitbagi eksenine kayabilir; devlet denetimi ihtisab ve kad: tizerinden
yogunlagabilir; XVII-XVIII. yiizyilda gedik ve inhisar belirginlesebilir; XIX.
ylizyilda bu ayricaliklar ¢6ziiliir. Asagidaki tablo, kiltiirel siireklilik ile hukuki

kurumsallagmay birbirine karigtirmadan ana evreleri kargilagtirmaktadir.

Dini/ritiiel

Evre Kurumsal ¢ekirdek
katman

Devlet iligkisi Ana jhtiyat

Geg Osmanli

XIII-XIV. yy Ahi- | C5+C8 kardeglik, | Sed, ahd, pir, D2.Di lonca  makamlars

flitiivvet zAviye, usta-yol bagt fiitiivvet ahlak: .
geri taginmaz
Ahi-fiitiivvet Kaynaklar 1570
XV-XVI. yy | Hirfet/tiife, carst ve . .. | Kadr-muhtesip . ¥ ] 5
mirast segici | . dncesinde
Osmanli esnafi meslek dayanigmasi . . tizerinden D3-D4 .
bigimde siirer seyrektir

O Onur Yildirim, ‘Ottoman Guilds in the Early Modern Era’, International Review of Social History 53, Supplement S16 (2008): 73-
93.
502 Abmet Akgiindiiz, ‘Gedik’, TDV Islam Ansiklopedisi, c. 13 (Istanbul: TDV, 1996), 541-543. Onur Yildirim, ‘Ottoman Guilds in
the Early Modern Era’, International Review of Social History 53, Supplement S16 (2008): 73-93.

5 dhmet Kal ‘a, ‘Esnaf’, TDV Isldim Ansiklopedisi, c. 11 (Istanbul: TDV, 1995), 423-430. Ayrica bk. Suraiya Faroghi, Artisans of
Empire: Crafts and Craftspeople under the Ottomans (London-New York: I.B. Tauris, 2009), izellikle 23-44, 65-107, 142-164, 186-
214.; Onur Yildirim, ‘Ottoman Guilds in the Early Modern Era’, International Review of Social History 53, Supplement S16 (2008):
73-93.

206




Evre Kurumsal ¢ekirdek Dini/sicticl Devlet iligkisi Ana jhtiyat
katman
. . Istanbul  modeli
XVIEXVIIL yy | Kethiida/yigicbag, .| Pir, dua, ustalik | Miizakere edilen | biitiin
lonca daha belgeli . . B . B
. torenleri yogun D3-D4 imparatorluga
olgunlagmas: korporatif idare
genellenmez
el k | K .
XVII-XIX. yy | Baz mesleklerde Rittiel kurumsa Devlet korumast + Gedi biiciin
. . hukukla yan . loncalarin es
gediklesme inhisar ve say1 kisit: denetim i
yana anlamlist degildir
1826—.1853 Eski ayricaliklarin | Meslek  hafizast Tek  bir  ‘bitis
Tanzimat . D4 reform/tasfiye .
aginmast siirer tarihi’ yoktur
kirilmast
1861-1913 Gedik sinirlandirmasi P‘I.r/?s?—glmk o Hukuklv tasfiye
L K . kiiltiirii  kismen | Yeni idarf hukuk sosyal agin aninda
¢oziilme ve esnaf cemiyetleri lee e 1ot
devam oliimii degildir
52.56. Sonug ve 20 Boyutlu Matris: Dini Cemaatten Meslek

Korporasyonuna Tam Kopus Yoktur. Osmanli esnaf/lonca diizeni, Ahiligin
basit devami olmadig1 gibi onun tamamen ortadan kalkmig bi¢imi de degildir.
Ahi-futiivvet dinyasindan pir, edep, ustalik megruiyeti, dua ve dayanigma
repertuvari taginirken Osmanlt sehir devleti kethiida, yigitbasi, kadi, muhtesip,
narh, ihtisab, gedik ve beratlarla meslek orgiitiinii daha yogun hukuki-idari
bagladu.
inisiyasyonundan ayrigmasini hizlandirdi. Genel morfoloji C5+C8+C10; KO-
K1, olagan P1-P2 ve krizlerde P3; devlet iliskisi ¢ogunlukla D3-D4’tiir. C16

devletlesme yokrtur. Bir sonraki boliim, bu uzun gelenegin normatif hafizasin

cergeveye Karma dini dyelik ekonomik cemaatin ftiivvet

tagtyan fattivvetnimeleri kaynak tiirti olarak ¢6zecektir.

Boyut Osmanli esnaf/lonca cemaatlesmesinde goriiniim

1. Cekirdek tiyelik Ayni meslek/hirfet ve yerel ekonomik gikar

2. Ahlaki miras Fitiivvet, edep, dogruluk, meslek piri; kapsami degisken

3. Ritiiel Dua, pestamal/sed, ustalik téreni; her birlik igin evrensel degil

4. Hiyerarsi Seyh, kethiida, yigitbas, ihtiyar/ehl-i hibre; donemsel

5. Egitim Cirak-kalfa-usta; hane ve atdlye ici aktarim

6. Mekian Cargy, arasta, bedesten, han, lonca odast, dua kubbesi

% dbmet Kal'a, Esnaf, TDV Islém Ansiklopedisi, c. 11 (Istanbul: TDV, 1995), 423-430. Ayrica bk. Suraiya Faroghi, Artisans of

Empire: Crafts and Craftspeople under the Ottomans (London-New York: I.B. Tauris, 2009), izellikle 23-44, 65-107, 142-164, 186-
214.; Onur Yildirim, ‘Ottoman Guilds in the Early Modern Era’, International Review of Social History 53, Supplement S16 (2008):
73-93.
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Boyut Osmanli esnaf/lonca cemaatlesmesinde goriiniim
7. Ekonomi Uretim, satis, hammadde, kalite ve meslek sinirt
8. Fiyat Narh; devlet karar1 + meslek uzmanhgiyla miizakere

9. Kamu denetimi

Kadi, muhtesip/ihtisab ve merkezi hitkiimler

10. I¢ szerklik

Temsilci segimi, disiplin, teknik standart; mutlak degil

11. Hukuki imtiyaz

Ruhsat/inhisar; bazt donem ve sektérlerde gedik

12. Sosyal yardim

Kargilikli yardim ve ortak gider; standart sandik modeli dénemsel

13. Dinf gesitlilik

Muislim, Hristiyan ve Yahudi tiyelik; karma veya alt gruplu modeller

14. Kapalilik

K0-K1; meslek bilgisi segici olabilir, gizli siyast hiicre degil

15. Siyasallagma

Genelde P1-P2; toplu dilekge/krizde P3

16. Devlet iliskisi

Cogunlukla D3-D4: tanima, diizenleme ve pazarlik

17. Askeri bag

Orducu/tedarik ve bazt yenigeri-esnaf kesigimleri; stirekli milis degil

18. Cografi gesitlilik

Istanbul, Bursa, Balkanlar, Arap sehirlerinde farkli modeller

19. Déniigiim

XVII-XVIIL yy korporatif giiglenme; XIX. yy ayricalik ¢oziilmesi

20. Cemaat tipi

C5 ¢ekirdek + C8 yerel dayanigma + C10 normatif miras; C16 yok
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BOLUM 53 — FUTUVVETNAMELER

Ahlik Risélesinden Meslek Rehberine: Metin, Secere, Ritiiel, Niisha ve

Kurumsal Hafiza

53.1. Fiitiivvetnime Nedir? Tek Bir Tiir Degil, Bir Metin Ailesidir.
Fittivvetnime, fittvvetin anlamini, ahlikini, 4dibini, ritielini veya tegkilat
erkinini anlatan eserlerin ortak adidir. Bu ad altinda ayni tarihsel igleve sahip tek
tip kitap bulunmaz. Erken stfi risileler daha ¢ok comertlik, isir, kusur 6rtme ve
nefis terbiyesi gibi ahlaki ilkeleri iglerken, Nasir-Lidinilldh sonrasi bazi metinlerde
kabul merasimi, sed, silsile ve teskilat diizeni belirginlesir; daha ge¢ Ttrkge ve
Farsca metinlerde meslek pirleri, ustalik, sofra, hizmet ve farkli zanaatlarin erkani
genis yer tutar. Dolayisiyla ‘fiittivvetndme’ terimi bir tarihsel metin ailesini ifade
eder; metinlerin dili, dénemi, hedef kitlesi ve kurumsal baglami ayri ayr

belirlenmelidir.**

53.2. Ana Kaynak Ilkesi: Normatif Metin Fiili Kurumun Fotografi
Degildir. Fittivvetnimeler tarih¢i icin vazgecilmezdir; fakat tam da norm
koyduklari icin ihtiyatla okunmalidir. Bir metnin ‘fattvvet ehli soyle
davranmalidir’ demesi, biitiin tiyelerin gercekten 6yle davrandigint gostermez.
Yasaklarin tekrar edilmesi bazen kural ihlalinin yayginligina, ayrinuli ritiel
anlatst ise ideal standardizasyon arzusuna isaret edebilir. Bu nedenle
tuttvvetnime; kadr sicili, berat, vakfiye, seyahatnime, kronik ve maddi mekin
verileriyle ¢apraz okunacaktir. Metindeki ideal cemaat ile tarihsel sehirdeki ger¢ek
cemaat birbirine esitlenmeyecek; fakat normatif metnin kimlik, hafiza ve

megruiyet Giretme giicti de kii¢imsenmeyecektir.

53.3. Ug Dil, Cok Merkez: Arapga, Farsga ve Tiirkge Katmanlar. Fiitiivvet
yazini Arapga, Farsca ve Tiirkge arasinda tek yonlii bir tercime zinciri degildir.
Arapga stfi ve Nisuri risileler erken teorik ve ritiiel repertuvar: tagirken Farsca
civanmertlik gelenegi, fran-Horasan sehir kilttiri ve meslek pratikleri ayr1 bir
yogunluk tiretir; Anadolu Tiirkgesi metinleri ise bunlar yerel dil, Ahi gevreleri ve

Osmanli esnaf hafizast iginde yeniden kurar. Ayni motif farkls dilde yeni baglam

% Abmet Yagsar Ocak, ‘Fiitiivvetndme’, TDV Islam Ansiklopedisi, c. 13 (Istanbul: TDV, 1996), 264-265.
% gbmet Yagsar Ocak, ‘Fiitiivvetndme’, TDV Islam Ansiklopedisi, c. 13 (Istanbul: TDV, 1996), 264-265.
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kazanabilir. Bu sebeple bir Ttrk¢e metindeki Hz. Ali, Selmén, sed veya meslek
piri anlatisint yalniz ‘Arapg¢adan alinmig kalint” saymak da, tamamen yerli ve
bagimsiz icat kabul etmek de yetersizdir. Metinsel dolagim, segme ve yeniden

anlamlandirma birlikte izlenmelidir.*”

53.4. Kurumdan Once Ahlik: ilk Safi Fiitiivvet Risalelerinin Yeri.
Futiivvet hakkinda yazili metinler, esnaf loncasinin ayrintilt hukukundan énce
stfi gevrelerde ahlik dili olarak belirginlesmistir. Erken risilelerde ideal fetd,
kendisini degil kardesini 6nceleyen, misafir agirlayan, bagkasinin kusurunu 6rten,
nefsine pay ¢ikarmayan ve hizmeti Gstiinliik aract yapmayan kisidir. Bu metinleri
daha sonraki Ahi teskilatinin hazir tiiziikleri gibi okumak anakronizmdir. Buna
kargilik sonraki kurumlarin megruiyet i¢in bu ahlaki argive donmesi 6nemlidir.
Kurumsal kardeglik, mesleki disiplin ve ritiiel tiyelik biytidiikge eski stifi erdemler

yeni orgiitsel gergeveler i¢inde yeniden kodlanmugtir.

53.5. Siilemi ve Kitabii’l-Fiitiivve: Erken Ahlik Arsivi. Eba Abdurrahman
es-Stilemi’nin Kitdbt’l-Futiivve’si, XI. ytzyil bagindaki stfi fiitiivvet anlayisini
anlamak i¢in baglica metinlerden biridir. Stilem1 fiittivveti tek bir tegkilat semast
halinde degil, seyhlerden, hadislerden ve ahlki 6rneklerden derledigi davranss
ilkeleriyle anlatir. Komguluk, comertlik, hizmet, fedakérlik, sir saklama, dostun
kusurunu 6rtme ve nefse kargt miicadele 6ne ¢ikar. Metnin giicii, futiivvetin
hentiz mesleki korporasyona indirgenemeyecek genis bir manevi dil oldugunu
gostermesidir. Bu nedenle Stilemi, Ahi loncasinin ilk nizamnamesi degil; sonraki
yuzyillarn tekrar tekrar bagvuracagi erken normatif hafizanin giigli bir
digimudir.™

53.6. Siilemi’nin Isnad ve Seyh Hafizasi: Otorite Nasil Kurulur?
Sillemi’nin metninde otorite yalniz miellifin sahsindan gelmez. Hadisler, 6nceki
stfiler ve fitiivvet ehli isimleri tizerinden ¢ok katmanli bir hafiza kurulur. Bu

nakil bi¢imi, fattivvet ahlikini kigisel 6giit olmaktan ¢ikarip gelenek iginde

7 Abdiilbaki Gélpinarls, Islam ve Tiirk Illerinde Fiitiivvet Teskildt: ve Kaynaklars, Istanbul Universitesi Tktisat Fakiiltesi
Mecmuase 11/1-4 (1949-1950): 3-354.

% dbmet Yasar Ocak, Fiitiivvet, TDV Islam Ansiklopedisi, ¢. 13 (Istanbul: TDV, 1996), 261-263. Franz Taeschner, ‘Islim
Ortagaginda Futuvva (Fiitiivvet Teskildts)), tre. Fikret Iultan, Istanbul Universitesi Iktisat Fakiiltesi Mecmuast 15/1-4 (1953-1954):
1-32.

% Ebii Abdurrabman es-Siilems, Tasavoufta Fiitiivvet, ngr. ve trc. Silleyman Ates (Ankara: Ankara Universitesi I'Zabzyat Fakiiltesi
Yayinlars, 1977).
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devralinmug bir yol olarak sunar. Ancak isnad gériinimii her rivayetin hadis
tenkidi bakimindan ayni derecede sahih oldugu anlamina gelmez. Tarihgi
agisindan iki ayr1 soru gerekir: rivayet ger¢ekten erken doneme kadar izlenebiliyor
mu ve Siilemi bu rivayeti kendi déneminde hangi normu mesrulagtrmak icin
kullantyor? Fittivvetnime aragtirmasinda isnadin hem bilgi zinciri hem

megruiyet teknolojisi olarak okunmasi gerekir.™

53.7. Siilemi’den Lonca Cikarmamak: Sessizligin Tarihsel Degeri.
Kitabi'l-Fitiivve’de sonraki Osmanli esnaf diizeninden bildigimiz kethiida,
gedik, narh, ditkkdn ruhsat1 veya ayrintli usta-kalfa hiyerarsisi yoktur. Bu yokluk
tesadiif diye gegistirilemez. Metin, fiitiivvetin XI. ytizyilda agirlikla ahlaki-stfl bir
kavram alaninda dolasugint ve sonraki mesleki kurumsallagmanin hentiz bu
bi¢imiyle metinlesmedigini gosterir. Béylece tarihsel yontemimizde ‘sonraki
kurumun kokleri eskidir” ile ‘sonraki kurum eski bigimiyle zaten vards’ cimleleri
ayrilir. Stlemi stirekliligin ahliki malzemesini gii¢lii bicimde gosterirken, ge¢
dénem kurumsal ayrintinin erken tarihe taginmasina engel olan sessizlik de

dretir.™

53.8. Nisiri Esik: Ahlik Metninden Tegkilat Metnine Dogru. Abbist
Halifesi Nasir-Lidinillih’in fittvveti hilafet merkezli tist aga dontgstirme
girisimi, fattivvet yazinini da degistirdi. Artik yalniz ‘iyi fetd nasil davranir?’
sorusu degil, kim kime intisap eder, hangi sembol kimin yetkisiyle verilir,
megruiyet hangi silsileden gelir ve hitkiimdarlarin katilimi nasil anlamlandirilir
gibi orglitsel sorular daha goriiniir hale gelir. Bu degisim bir anda biitiin eski stifl
metinleri gecersiz kilmadi; aksine ahlik dili yeni ritiiel ve siyasi gerceveye
eklemlendi. Nésiri metinler bu nedenle devletlesmis lonca mevzuat degil,
hilifetin daginik fitiivvet sermayesini standardize etmeye calistugr tarihsel

dénemin normatif tiriinleridir.

10 Ebiy Abdurrabman es-Siilem, Tasavoufta Fiitiivvet, ngr. ve trc. Siileyman Ates (Ankara: Ankara Universitesi fldbz‘ydt Fakiiltesi

Yayinlari, 1977). Abdiilbaki Golpinarl, Islam ve Tiirk Illerinde Fiitiivvet Teskildt ve Kaynaklar:, Istanbul Universitesi Tktisat
Fakiiltesi Mecmuasi 11/1-4 (1949-1950): 3-354.

W dbmet Yasar Ocak, Fiitiivvetndme), TDV Islam Ansiklopedisi, c. 13 (Istanbul: TDV, 1996), 264-265. Ebii Abdurrabman es-
Siilem, Tasavoufta Fiitiivvet, ngr. ve trc. Siileyman Ates (Ankara: Ankara Universitesi jlabz'yat Fakiiltesi Yayinlars, 1977).

2 Franz Taeschner, Tslim Ortagaginda Futuvva (Fiitiivver Teskildr)) tre. Fikret Isiltan, Istanbul Universitesi Tktisar Fakiiltesi
Mecmuast 15/1-4 (1953-1954): 1-32. Abdiilbaki Golpinarly, Isldm ve Tiirk Illerinde Fiitiivoet Teskildts ve Kaynaklars), Istanbul
Universitesi Tktisat Fakiiltesi Mecmuasy 11/1-4 (1949-1950): 3-354.
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53.9. Siihreverdi’nin Risaletii’l-Fiitiivve’si: Tasavvuf ile Ust Otorite
Arasinda. Sehibeddin es-Stihreverdi’ye nispet edilen futtivvet risilesi, Nésir
déneminin stfi-orgtitsel dilini anlamada 6nemlidir. Sithreverdi fitiivveti
tasavvufl terbiye icinde konumlandirirken halifenin himaye ettigi daha genis
teskilat ortamuyla da temas halindedir. Bu metin, fiitGvvetin siyasi
standardizasyonunun yalniz idarf emirlerle ytirimedigini; stfi megruiyet, ahlak
ve sembol diliyle desteklendigini gosterir. Fakat risilenin teorik kurgusu
Bagdat’in biitiin mahalle gruplarinn fiili yapisi degildir. Stthreverdi bize devletin
ve sUfi elitin fitiivveti nasil gormek istedigini gosterir; yerel uygulamanin ayni

olup olmadig1 baska kaynaklarla stnanmalidir.™

53.10. Ahmed b. Ilyas en-Nakkag el-Harputi ve Tuhfetii’l-Vesiya. Nakkas
Ahmed’in Tuhfetii’l-vesiyd’s;, Nésiri dénemin futiivvet disgiincesini Srgiit
diliyle birlegtiren 6nemli Arapga metinlerdendir. Eser, halifenin oglu igin
hazirlanmig olmasi ve 6nceki kaynaklardan yararlanmasi sebebiyle saray ¢evresiyle
tuttvvet 6gretisi arasindaki baga igik tutar. Peygamberler, fiittivvetin gartlari, Hz.
Ali merkezli silsile ve davranig ilkeleri bir araya gelir. Metnin dikkat cekici
yonlerinden biri ‘fittivvet agact’ gibi biittinlestirici tasvirlerle ahlak, soy zinciri ve
tyeligi tek simgesel sistemde toplamasidir. Ancak saray icin kaleme alinmug
normatif derleme olusu, onu sehir esnafinin giinlik iglemlerini dogrudan

kaydeden idari belge haline getirmez.*

53.11. Tuhfetii’l-VesiyA’nin Tarihi: Miiellif, Hedef Kitle ve Istinsahi
Ayirmak. Tuhfett’l-vesiyd hakkinda kullanilan tarihlerde telif dénemi,
miellifin ~ yagadigt zaman ve eldeki nishalarin  istinsah  tarihleri
karigtirlmamalidir. Metnin Nésir-Lidinillih’in oglu adina hazirlanmasi, XTII.
yiizyil bagindaki hilafet ¢evresine gli¢lti bir bag saglar; fakat sonraki niishalardaki
ekler ve okuma farkliliklar1 ayrica degerlendirilmelidir. Fattivvetnime
¢aligmalarinda ‘bu metin 1210’da yazildr’® demekle ‘elimdeki niisha 1210

tarihlidir’ ayn1 sey degildir. Her metin igin telif tarihi, en eski mevcut niisha,

B Abdiilbaki Golpinarls, Isidm ve Tiirk Illerinde Fiitiivvet Teskildt: ve Kaynaklare, Istanbul Universitesi Tktisat Fakiiltesi
Mecmuas 11/1-4 (1949-1950): 3-354. Franz Taeschner, Islam Ortagaginda Futuvva (Fiitiivvet Teskildtr)) tre. Fikret Isltan,
Istanbul Universitesi [ktisat Fakiiltesi Mecmuasi 15/1-4 (1953-1954): 1-32.

S ghmed b ilya; en-Nakkag el-Harputi, Tubfetii'l-vesdyd; metin ve degerlendirme igin bk. Golpinarl, Islam ve Tiirk [llerinde
Fiitiivvet Teskildt: ve Kaynaklary), ozellikle 107-109 ve ilgili metin negri.
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sonraki istinsahlar ve modern negrin dayandigi yazmalar ayr bibliyografik alanlar

olarak kaydedilecektir.™

53.12. Fiitiivvet Agaci ve Silsile: Gorsel-Sembolik Mesruiyet. Bazi fiitiivvet
metinlerinde yol bir agag, dallar ise erdemler, seyhler veya tiyelik baglar: seklinde
tasvir edilir. Bu sembol, cemaatin kendisini yalniz yagayan tiyeler toplulugu degil,
kokii peygamberlere ve Hz. Ali’ye uzanan tarih-tistii bir ahlak zinciri olarak
algillamasini saglar. Silsile burada tarikat silsilesine benzeyen megruiyet iiretir;
fakat her isim arasinda argivsel olarak kanitlanmis dogrudan kurumsal devir
bulundugu anlamina gelmez. Tarihci secerenin ‘yanlis” olup olmadigini sormakla
yetinmemeli; nigin bu isimlerin se¢ildigini, hangi otoriteyi megrulagtirdigini ve

yeni tiyeye nasil bir ge¢mis bilinci verdigini de incelemelidir.*

53.13. Ibni’l-Mi‘mar ve Kitibii’l-Fiitiivve: Tegkilatin I¢cinden Daha
Yogun Bir Metin. XIII. yiizyil ortasina yaklagirken Ibni’-Mi‘mir el
Bagdadi’nin Kitdbir'l-Flitiivve’si, Nasiri fiittvvetin ritiiel ve kurumsal dili
bakimindan 6nemli bir kaynak haline gelir. Bu tiir metinlerde ahlik ilkelerinin
yaninda tiyelik, sed, nispet ve tegkilat terminolojisi daha yogun goriiniir. Yine de
metin, modern anlamda 6rgiit semas: veya hukuk yonetmeligi degildir; dini
megruiyet, menkibe, norm ve ritiiel ayni sayfalarda i¢ icedir. Ibn#’-Mi‘mar’in
ayrintisy, fittivvet kurumunun XIII. yiizyidldaki kurumsallagmasini anlamaya
yardim eder; fakat sonraki Anadolu Ahiliginin biitin ayrinularini Bagdat’tan

aynen kopyaladigi sonucunu tek bagina kanitlamaz.*

53.14. Arapca Korpusun Cogullugu: Tek ‘Asil Fiitiivvetnime’ Yoktur.
Silleymaniye gibi koleksiyonlarda ayni mecmua ig¢inde ¢ok sayida fiitiivvet
risilesinin bulunmasi, gelenegin tek kanonik kitaba dayanmadigini gosterir.
Stfiler, Nasiri gevreler ve farkli miellifler ayn1 kavramlar: farklt 6nceliklerle igler.

Bir niishada merkezi olan motif bagka bir risilede bulunmayabilir; dua, silsile ve

Y Abdiilbaki Galpinarls, Islam ve Tiirk Illerinde Fiitiivvet Teskildtr ve Kaynaklar:, Istanbul Universitesi Tktisat Fakiiltesi
Mecmuasi 11/1-4 (1949-1950): 3-354.

1 dhmed b ['Zy;zx en-Nakkag el-Harputi, Tubfetii'l-vesdyd; metin ve degerlendirme igin bk. Golpinaris, Islam ve Tiirk Hllerinde
Fiitiivvet Teskildtr ve Kaynaklary, izellikle 107-109 ve ilgili metin negri. Abmet Yasar Ocak, Fiitiivvetndme, TDV Islim
Ansiklopedisi, c. 13 (Istanbul: TDV, 1996), 264-265.

7 Abdiilbaki Gilpinarls, Islam ve Tiirk [llerinde Fiitiivoet Teskildt: ve Kaynaklars, Istanbul Universitesi Iktisat Fakiiltesi
Mecmuas: 11/1-4 (1949-1950): 3-354. Franz Taeschner, ‘Isldm Ortagaginda Futuvva (Fiitivvet Teskildn)), trc. Fikret Isltan,
Istanbul Universitesi [ktisat Fakiiltesi Mecmuasi 15/1-4 (1953-1954): 1-32.
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ritiiel ayrintst degisebilir. Bu ¢ogulluk, sonraki aragtirmacinin en ayrintili metni
secip biitiin Islam diinyasina uygulamasini engeller. Fittivvetnime gelenegi ‘tek
metin + tek teskilat’ modeli yerine, birbirinden alint1 yapan, eklenen, kisalan ve

yerellesen metin aglari olarak daha dogru anlagilir.™

53.15. Farsca Civanmertlik Yazini: fran-Horasan Katmanini Gormek.
Farsca futtivvet ve civanmertlik metinleri, Horasan-Iran sehir kiltirtintin
tuttvvet hafizasina yaptgs katkiyr goriintir kilar. ‘Cevinmerd’ dili, sGfi ahlik ile
meslek ve hizmet pratiklerini farklt baglamlarda birlegtirebilir. Bu yazin: yalniz
Arapga futiivvetin terclimesi saymak, Irani kavram ve anlatilarin aktif roliinii
goriinmez kilar. Tersine, biittin Islami fiitiivveti Sisini geemisin kesintisiz
devami gibi gérmek de kanit1 agar. Farsca metinler, Arap¢a hadis-stfi repertuvari,
yerel civanmertlik hafizasi ve zamanla mesleki erkinin birlestigi melez bir

metinsel alan olarak degerlendirilmelidir.”

53.16. Abdiirrezzik Kagini ve Tuhfetii’l-Thvin: Safi Sistemlesme.
Abdiirrezzik Kigini’ye nispet edilen Tuhfeti’l-ihvan, fattivveti daha sistematik
stift kavramlarla agiklayan Farsca gelenekte 6nemli bir halkadir. Metin, kardeglik,
ahldk ve manevi terbiye dilini diizenli kategoriler halinde islerken sonraki
Anadolu ve Iran fiitiivvetnimelerinin kullanacagt bazi kavramlara zemin saglar.
Ancak Kagini’nin teorik dili, belirli bir ¢arginin tyelik sicili degildir. Bu eser
araciligiyla goriilen sey, fiitiivvetin tasavvufi diistince iginde kavramsallagtirilmast
ve kardeglik idealinin daha rafine bir terminolojiye kavusmasidir. Kurumsal tarih
i¢in metin, uygulama belgesinden gok normatif ve entelektiiel aktarim diigtimii

olarak kullanilacaktir.»

53.17. Zerkab ve Diger Farsca Risileler: Tek Merkezli Olmayan Aktarim.
Necmeddin Zerkab ve bagka Farsga fiitiivvet risileleri, Iran-Anadolu hattinda

farkli metinlerin dolagtigini gosterir. Burgizi gibi Tirkge eserlerin kaynak

S8 dbmet Yasar Ocak, ‘Fiitiivvetndme, TDV Islém Ansiklopedisi, c. 13 (Istanbul: TDV, 1996), 264-265. Abdiilbaki Golpinarl,
Isldm ve Tiirk lllerinde Fiitiivvet Teskildtr ve Kaynaklars), Istanbul Universitesi Tktisat Fakiiltesi Mecmuast 11/1-4 (1949-1950): 3-
354.

*Y Franz Taeschner, ‘Islam Ortagaginda Futuvva (Fiitiivvet Tegkildn)) tre. Fikret Isiltan, Istanbul Universitesi Tktisat Fakiiltesi
Mecmuase 15/1-4 (1953-1954): 1-32. Hiiseyin Viiz-i Kagifi, Fitiivvetndme-i Sultdni, ngr. Mubammed Ca'fer Mahcib (Tabran:
Biinydd-1 Ferbeng-i Iran, 1350 bs.); ayrica bk. Abdiilbaki Golpinarly, Fiitivvet-ndme-i Sultdni ve Fiitiivvet Hakkinda Bazt Notlar’,
Istanbul Universitesi [ktisat Fakiiltesi Mecmuasi 17/1-4 (1955-1956): 127-155.

2 dbdiilbaki Gilpinarls, Islam ve Tiirk Illerinde Fiitiivvet Teskildn ve Kaynaklar:, Istanbul Universitesi Tktisat Fakiiltesi
Mecmuas 11/1-4 (1949-1950): 3-354.
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diinyas: yalniz bir Arapga ana kitaba degil, Fars¢a ve Arapga goklu &rneklere
baglanir. Bu durum terciime ile telif arasindaki st da karmagiklagtirir:
miellifler malzemeyi aynen ¢evirmekten ¢ok seger, kisaltir, yerel 6rnek ekler ve
yeni bolim diizenleri kurar. Dolayisiyla benzer pasajlarin bulunmasi ‘intihal’ ya
da ‘ayni tegkilatin resmi kitabr” sonucuna tek bagina gotiirmez; ortagag derleme

kiiltartinde ortak repertuvarin yeniden kullanimi olagandir.™

53.18. Kaynak Katmanlar1 Tablosu: Bir Fiitiivvetnime Ne Kadarim
Kanitlar? Fitiivvetnimeleri tarihsel kanit olarak kullanirken metnin ne tir
soruya cevap verdigini 6nceden belirlemek gerekir. Ahldk risilesi davranig
idealini, N4siri metin tist megruiyet ve ritiiel standardizasyonu, Ttirk¢e Ahi metni
yerel tyelik ve edep hafizasini, meslek risalesi ise belirli zanaatin kutsal soy ve
pratik dilini daha iyi gosterebilir. Buna karsilik fiyat, vergi, gergek tiyelik sayusi,
mahkeme ihtilafi veya fiili makam sahibini dogrudan kanitlamak i¢in bagka
kaynaklar gerekir. Asagidaki tablo, metnin sundugu veri ile tarih¢inin ondan

¢ikarmamasi gereken sonucu yan yana gostermektedir.™

Kaynak katmani Bagslica 6rnek En giiglii kanit alan1 Tek bagina kanitlamaz
Erken st ahlak S?lelml, Kitabii’l- E.rdemler,A §Aeyh hafizasi, | Lonca .hukuku, gedik,
Fiitiivve hizmet ve isir fiyat ve idari makam

Nistri/ritiiel metin

Sithreverdi; Tuhfetii’l-

Ust megruiyet, silsile, sed

Her sehirde tek merkezli

vesiyd; Ibni¥’l-Mi‘mar ve kabul dili fiili uygulama
Tasavvufi kavramlar,
i lik. A lu’daki h f
Farsga sistematik metin Kagini; Kﬁ§iﬂ c1vanmer.t1 ’ .n:.lii.o.u dald her esna
meslek/hizmet birliginin yapist
repertuvart
Anadolu  Ttrkgesinde
XIII. yy’in her kentind
Erken Tirkge metin Burgizi edep, tiyelik ve kardeslik yy 1 her kentinde
ayni protokol
normu
Secere, ritiel, pirler ve Kuarul devrini
Geg Tiirkge derleme Seyyid Hiiseyin; Radavi | Osmanlt dénemi Lt,u 8 v
. degismeden devami1
normatif hafiza
Z iri Devl ol 1
Meslege 6zel risile Saka, kasap, habbaz vb. anaat. .p 1r1,A dua ve evletge baglayicr lonca
meslek i¢i ahlak mevzuatt

2 Abdiilbaki Golpinarls, Islam ve Tiirk Illerinde Fiitiivvet Teskildn ve Kaynaklare, Istanbul Universitesi Tktisat Fakiiltesi
Mecmuasi 11/1-4 (1949-1950): 3-354. Ali Torun, Tiirk Edebiyatinda Tiirkge Fiitiivver-ndmeler (Ankara: Kiiltiir Bakanlit

Yayinlars, 1998).

52 Abmet Yagsar Ocak, ‘Fiitiivvetndme’, TDV Islam Ansiklopedisi, c. 13 (Istanbul: TDV, 1996), 264-265.
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Kaynak katmani Baglica 6rnek En giiclii kanit alan1 Tek bagina kanitlamaz

. 1507 Burgézi ve sonraki | Metinsel ~dolagim ve 1k telifin birebir
Yazma niisha

istinsahlar varyant degismemis metni

53.19. Hiiseyin Viiz-i Kisifi ve Fiitiivvetnime-i Sultini. XV. yiizyil sonu
Fars¢a gelenegin en kapsamlt 6rneklerinden Fittvvetnime-i Sultdni, Hiseyin
Viiz-i Késifi'nin genis edebi, safi ve ahlaki tiretimi iginde yer alir. Eser, fitiivvetin
anlamini, faziletlerini, tarihini ve g¢esitli hizmet/meslek gruplarinin erkinin
ayrintilt bigimde igler. Béylece yalniz stfi i¢ disiplin degil, sehirde goriinen birgok
meslek ve performans grubunun kendisini fiitiivvet diline baglayabildigini
gosterir. Fakat eser Timurlu-Horasan kiltiir ¢evresinin Grantdiir; icindeki her
ayrintt Anadolu Ahiligine otomatik olarak uygulanamaz. En degerli yond, geg
ortagagda fitlivvetin ne kadar genis bir sosyal repertuvara doniisebildigini

gostermesidir.™

53.20. Kigsifi’de Meslekler ve Hizmet Gruplar:: Fiitiivvetin Sosyal
Genigligi. Flitiivvetnime-i Sultdni’de sakalar, meddahlar, ferraglar, tagtyicilar ve
silah/alet kullanan cesitli zimrelerin anilmasi, fittvvetin yalniz klasik atdlye
esnafina indirgenemeyecegini gosterir. Meslek ve hizmetin ahliki kodla
bulugmasi, sehir toplumunda farkli gruplarin ortak bir civanmertlik diline
baglanmasina imkin verir. Bununla birlikte metinde bir ziimrenin id4binin
anlatlmasi, o grubun her yerde resmi fuitiivvet tegkilatina kayitli oldugu anlamina
gelmez. Kisifi sosyal tahayytlt genigletir; tarih¢i ise bu tahayyiliin belirli

sehirlerde kurumsal kargiligini ayr1 belgeyle arar.™

53.21. Farsca-Tiirkge Aktarim Tek Yénlii Degildir. Anadolu ve Iran
arasinda seyhler, tiiccarlar, zanaatkarlar, hacilar ve kitaplar dolastgy i¢in fitiivvet
metinleri de kargilikli etkilenmigtir. Tturkge fiitiivvetndmelerde Farsca
kaynaklarin izleri agik olmakla birlikte zamanla Anadolu’da gelisen anlatilar ve
mesleki motifler de daha genis bolgesel repertuvara katilmugtir. Bu nedenle dil

degisimi yalniz ‘Gst kiltirden halk diline terciime’ olarak goriilmemelidir.

523 Hiiseyin Viiz-i Kdgifi, Fiitivvetndme-i Sultdni, ngr. Mubammed Ca fer Mahcith (Tahran: Biinydd-1 Ferbeng-i Iran, 1350 bs.);
ayrica bk. Abdiilbaki Golpinarly, ‘Fiitiivvet-ndme-i Sultdni ve Fiitiivvet Hakkinda Bazi Notlar’, Lstanbul Universitesi Tktisat Fakiiltesi
Mecmuast 17/1-4 (1955-1956): 127-155.
S Hiiseyin Viiz-i Kdgsifi, Fiitiivoetndme-i Sultdni, ngr. Mubammed Ca fer Mabhcib (Tabran: Biinyad-i Ferbeng-i Iran, 1350 bs.);
ayrica bk. Abdiilbaki Golpinarls, Fiitiivvet-ndme-i Sultdni ve Fiitiivvet Hakkinda Baz: Notlar’, Istanbul Universitesi Iktisat Fakiiltesi
Mecmuast 17/1-4 (1955-1956): 127-1535.
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Turkgelesme, yeni hedef kitlenin ortaya ¢ikmasi, ritiielin yerel toplulukta
okunmasi ve metnin s6zlii anlatmla birlesmesi anlamina da gelir. Cemaatlegme
bakimindan dil, dyelik sinirini genigleten ve normu daha erisilebilir kilan

kurumsal bir aragtir.”

53.22. Burgizi Fiitiivvetnimesi: Bilinen Ilk Tiirkge Ornek. Yahya b. Halil
b. Coban el-Burgizi’ye nispet edilen Fiitiivvetnime, mevcut bilgilerle bilinen en
eski Tirkee futiivvetndme kabul edilir. Bu 6nem, eserin biitiin Anadolu
Ahiliginin ilk ve resmi anayasasi oldugu anlamina gelmez. Burgizi, 6nceki Arapga
ve Farsca fiitiivvet malzemesini Tiirkce hedef kitle i¢in derleyip yeniden diizenler;
edep, hizmet, sofra, sohbet, tiyelige engel davraniglar ve hiyerarsik kavramlar
tzerinde durur. Eserin Tirkee olugu, fttivvet bilgisinin daha genis Anadolu
cevrelerinde okunabilir hale gelmesi bakimindan bagli bagina kurumsal bir

esiktir.™

53.23. Burgizi’nin Telif Tarihi Tartigmalidir: XIII. Yiizyd mi1 XIV.
Yiizy:ll mi? Burgizi Futtivvetnimesi ¢ogu klasik ¢aligmada XIII. yiizyila
yerlestirilir; ancak metindeki bazi alintilar, terimler ve iligkilerden hareketle XIV.
yiizyl tarihini savunan aragtirmalar da vardir. Bu ihtilaf eser agisindan kiigiik bir
ayrint1 degildir: XIII. ytizyil kabulti onu Anadolu Ahiliginin kurulug sathasina
¢ok yaklastirirken XIV. yiizyil kabulii Ibn Batttita’nin gérdiigti daha olgun Ahi
diinyasina yaklagtirir. Bu nedenle ¢aligmada kesin giin veya yil tiretilmeyecek;
‘muhtemelen XIII. yiizy1l, fakat XIV. ytizy1l tarihlemesini savunan ciddi gorgler

vardir’ biciminde kaynak ihtilafi a¢ik tutulacaktir.””
53.24. Telif Tarihi ile En Eski Niisha Aym1 Sey Degildir: 1507 Esigi.
Burgizi metninin erken tarihe ait oldugu kabul edilse bile bugiin bilinen en eski

yazma niishanin 1507 istinsah tarihli olmast metodolojik uyar: gerektirir. Telifile

elimizdeki niisha arasinda iki yiizyda yaklasabilen mesafe, kopyalama,

5 Ali Torun, Tiirk Edebiyatinda Tiirkee Fiitiivvet-nameler (Ankara: Kiiltiir Bakanligs Yayinlar, 1998). Abmet Yagar Ocak,
Fiitiivvetndme’, TDV Lsldm Ansiklopedisi, c. 13 (Istanbul: TDV, 1996), 264-265.

52 Abdiilbaki Golpinarls, ‘Burgdzt ve Fiitiivvet-ndme’si, Istanbul Universitesi Tktisat Fakiiltesi Mecmuast 15/1-4 (1953-1954): 76-
153. Kaan Yilmaz, ‘Burgazi Fiititvvetnamesi'nin Travnik Niishas: Uzerine Notlar’, Uluslararas: Tiirke Edebiyat Kiiltiir Egitim
Dergisi 8/3 (2019): 1313-1336.

> Abdiilbaki Golpinarly, ‘Burgdsi ve Fiitivvet-ndme’si, Istanbul Universitesi Tktisat Fakiiltesi Mecmuas 15/1-4 (1953-1954): 76-
153. Ayban Pala, ‘Tiirk Kiiltiir Taribinin Bir Kaynag: Olarak Burgazi Fiitiivvetnamesi, Tirk Kiiltiirii ve Hact Bektas Veli
Aragtirma Dergisi 44 (2007): 183-237.
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sadelestirme, ekleme ve dil degisimi ihtimalini artrir. Kaan Yilmaz'in niisha
calismalary, farkli cografyalarda yaklagik yirmi civarinda niisha bulundugunu ve
Travnik’te 1574 tarihli bagka bir yazmanin varligini géstermektedir. Dolayisiyla
modern nesirde okudugumuz Burgizi metni, ‘miellifin kaleminden ¢iktg
sekliyle kesin XTII. ytizyil metni’ diye kullanilamaz; niisha tarihi her iddianin

yaninda digtintilmelidir.™

53.25. Burgizi’de Edep: Cemaatin Giindelik Bedenini Diizenlemek.
Burgizi’nin agirlik verdigi sofra, sohbet, hizmet, konugma, oturma-kalkma ve
kardeglikle ilgili edepler, fiitiivvetndmelerin yalniz yiiksek teoloji tiretmedigini
gosterir. Cemaatin devami gtindelik beden davraniglarinin standartlasmasina
baglidir. Kimin 6nce konugacagi, misafire nasil davranilacagi, hizmetin nasil
yapilacagi ve hangi davraniglarin dyelige yakigmayacags gibi ayrintlar, ahlikin
orgltsel disipline ¢evrilmesidir. Ancak bu kurallarin ¢ok ayrintuli yazilmasi,
herkesin her zaman uyguladigi anlamina gelmez; metin ayn1 zamanda istenmeyen

davraniglara kargt egitim ve diizeltme aracidir.”

53.26. ‘Rum-ili Kavmi’nin Dili Tiirkge’: Hedef Kitle ve Yerellesme.
Burgizi’nin Tirkge yazma tercihini agiklayan ifadeler, fitavvet bilgisinin
Anadolu’da yerel dil tizerinden yayilmast bakimindan dikkat gekicidir. Arapga ve
Fars¢a ilmi prestijin siirdiigi bir ortamda Ttiirkge metin, sozli egitimle yazili
norm arasinda képrii kurabilir. Bu tercih ayn1 zamanda fiitiivvetin yalniz saray
veya yiiksek stfl gevreye degil, meslek ve sehir cemaatlerine ulagma ihtiyacin
gosterir. Fakat dilin Tirkge olmasi okuyucularin tamaminin Tirk etnik
kimligiyle tek tip cemaat olusturdugu anlamina gelmez. Anadolu sehirlerinin ¢ok

dilli ve ok dinli yapist g6z 6niinde tutulmalidir.™

53.27. Burgizi’yi ‘XIII. Yiizyill Anadolu Ahiliginin Eksiksiz Tiztgi’
Yapmamak. Burgizi’de goriilen ritiiel ve hiyerarsi ayrintilar: tarihsel olarak ¢ok

degerlidir; fakat telif tarihi tartigmast ve ge¢ niisha mesafesi nedeniyle bunlart

5% Kaan Yilmaz, ‘Burgazi Fiitiivvetnamesi’nin Travnik Niishas: Uzerine Notlar’, Uluslararast Tiirkge Edebiyat Kiiltiir Egitim

Dergisi 8/3 (2019): 1313-1336.

2 Abdiilbaki Galpinarl, ‘Burgdsi ve Fiititvvet-ndme’si, Istanbul Universitesi Tktisat Fakiiltesi Mecmuasi 15/1-4 (1953-1954): 76-
153.

5 dbdiilbaki Golpinarls, ‘Burgdsi ve Fiititvvet-ndme’si, Istanbul Universitesi Tktisat Fakiiltesi Mecmuasi 15/1-4 (1953-1954): 76-
153. Ali Torun, Tiirk Edebiyatinda Tiirkge Fiitiivvet-ndmeler (Ankara: Kiiltiir Bakanlig: Yayinlars, 1998).
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XIII. ytzyilin her Ahi zaviyesine eksiksiz uygulamak dogru degildir. Metin en
gtivenli bi¢imde, XIII-XIV. yiizyll Anadolu futtivvet-Ahi diinyasinda dolasan
normlarin erken Tiirkge sentezini gosterir. Bir ayrinunin Kayseri, Konya,
Kirgehir veya Bursa’da fiilen uygulandigini séylemek icin yerel kaynak gerekir.
Béylece Burgizi hem merkezi bir kaynak olarak korunur hem de tarihgiyi

‘metinde yaziyorsa her yerde vardr’ kolayciligindan korur.*

53.28. Seyyid Hiiseyin Gaybi Fiitiivvetnimesi: XV. Yiizyll Osmanl
Katmani. Seyh Seyyid Hiiseyin b. Seyyid Gaybi’ye nispet edilen Tirkgce
Fitiivvetnime, Fatih Sultan Mehmed’e 6vgii ve Osmanli seceresini ona kadar
gotiiren unsurlar sebebiyle XV. yiizyilin ikinci yarisina yerlestirilir. Bu metin,
Anadolu futiivvet hafizasinin artik erken Selguklu ortamindan farkli bir Osmanl
siyasi ve dini dlinyada yeniden kuruldugunu gésterir. Fitiivvet silsilesi, Ehl-i beyt
vurgusu, ritiieller ve tasavvufi 6geler birlikte bulunur. Eserin tarihsel degeri,
‘Ahilik XV. ytizyilda aynen XIII. ytizyildaki gibiydi’ demek degil; gelenegin yeni

devlet ve tarikat ortaminda nasil yeniden yazildigini géstermektir.

53.29. Seyyid Hiiseyin’in Kimligi ve Cografyasi: Kesinlikten Kaginmak.
Seyyid Hiseyin’in dogumu, 6limii ve yasadigi yer hakkinda kesin belgeler
stnirlidir. Bursa ihtimali, bazi niisha ve ¢evre verilerinden hareketle savunulmus;
baska kataloglarda Sivas nispeti goralmugtiir. Bu tiir farkliliklar, yazma eser
katalog bilgisinin biyografi i¢in otomatik kanit sayilamayacagini hatirlatir.
Miiellifin kimligini metindeki siyasi 6vgii, kullandigt kaynaklar, silsile ve bilinen
niishalarin  dolagimiyla  birlikte degerlendirmek gerekir. Eserin  Osmanlt
Anadolu’suna ait olmasi gicliidir; fakat ‘kesin Bursalt’ veya ‘kesin Sivasly’

hitkm kanit diizeyini agabilir.™
53.30. Siinni, $ii, Alevi-Bektagi Etiketleri: Metni Tek Kimlige
Hapsetmemek. Seyyid Hiiseyin ve bazi ge¢ fiitiivvetnimelerde Hz. Ali, Ehl-i

beyt ve On Iki Imam vurgusunun giiglii olmasi, modern aragtirmada metinlerin

> Abdiilbaki Galpinarl, Burgdzi ve Fiitiivvet-ndme’si, Istanbul Universitesi Tktisat Fakiiltesi Mecmuast 15/1-4 (1953-1954): 76-
153. Kaan Yilmaz, ‘Burgazi Fiitiivvetnamesi’nin Travnik Niishast Uzerine Notlar’, Ulnslararas: Tiirkge Edebiyat Kiiltiir Egitim
Dergisi 8/3 (2019): 1313-1336.

32 Abdiilbaki Galpinarls, ‘Seyb Seyyid Gaybi Oglu Seyh Seyyid Hiiseyin'in Fiititvvetndmest’, Istanbul Universitesi Tktisat Fakiiltesi
Mecmuasi 17/1-4 (1955-1956): 25-126.

33 Abdiilbaki Galpinarls, ‘Seyh Seyyid Gaybi Oglu Seyh Seyyid Hiiseyin'in Fiititvvetndmest’, Istanbul Universitesi Tktisat Fakiiltesi
Mecmuasi 17/1-4 (1955-1956): 25-126.
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mezhebi kimligi tzerine tartigma dogurmustur. Fakat XV-XVI. yiizyil
Anadolu’sunda bu semboller yalniz tek bir bugiinkii mezhep veya cemaatin
tekelinde degildir. Stinni stfi ¢evreler de Hz. Ali merkezli futtivvet hafizasini
kullanabilir. Buna kargilik Safevi déneminin artan On Iki Imamci etkisini
biitintiyle yok saymak da dogru degildir. Metin, mezhep etiketi yapistrmak
yerine hangi imamlari, hangi dualar1 ve hangi silsileyi hangi tarihsel baglamda

kullandig tizerinden analiz edilmelidir.™

53.31. Hz. Ali Merkezliligi: Mezhepten Once Fiitiivvet Otoritesi.
Fitiivvetnimelerde Hz. Ali’nin ‘seyyidi’l-fityn’ ve yolun baglica piri olarak 6ne
¢itkmasi, fiittivvet otoritesinin ana sembollerinden biridir. Bu merkezilik siyasi
Sillik ile birebir esitlenemez. Hz. Ali cesaret, comertlik, ilim, kardeglik ve
Peygamber’e yakinlik 6zellikleriyle fuitiivvet idealini tek kiside yogunlagtirir.
Béylece farkli donem ve mezheplerden topluluklar ayni Ali hafizasini
kullanabilir. Tarihginin gorevi, Ali sevgisini yok saymak degil; onun hangi
metinde mezhebi aidiyet, hangi metinde stff silsile, hangi metinde mesleki pirlik

ve hangi metinde genel Islami kahramanlik islevi gordiigiinii ayirmakur.

53.32. Radavi ve Miftihii’d-Dekaik: XVI. Yiizyilin Biiyiikk Tiirkge
Derlemesi. Seyyid Muhammed b. Alduddin el-Hiiseyni er-Radavi’ye nispet
edilen Miftdhii’d-dekaik fi beyani’l-futtivve ve’l-hakaik, Fiittivvetnime-i Kebir
adiyla da tanman kapsamli bir Tirkge eserdir. 1524 tarihiyle iliskilendirilen
metin, 6nceki futiivvetndme malzemesini genis ritiiel, secere, peygamber kissas
ve meslek piri repertuvariyla bir araya getirir. Bu hacim ve sistematiklik, onu
sonraki Osmanli fatiivvet yazini i¢in giiclii bir referans haline getirmistir. Fakat
genigligi ayni zamanda tarihsel katmanlarin i¢ ice gectigi anlamina gelir:
metindeki her anlatt XVI. yiizyilda yeni ortaya ¢ikmig veya her sehirde fiilen

uygulanmug sayilamaz.™

3% Abdiilbaki Galpinarls, ‘Seyh Seyyid Gaybi Oglu Seyh Seyyid Hiiseyin'in Fiititvvetndmest’, Istanbul Universitesi Tktisat Fakiiltesi
Mecmuase 17/1-4 (1955-1956): 25-126. Abhmet Yasar Ocak, ‘Fiitiivvetndme’, TDV. Islam Ansiklopedisi, c. 13 (Istanbul: TDV; 1996),
264-265.

5 Abmet Yasar Ocak, ‘Fiitiivvetndme’, TDV Islém Ansiklopedisz, c. 13 (Istanbul: TDV, 1996), 264-265. Abdiilbaki Golpinarl,
Tsldm ve Tiirk lllerinde Fiitiivvet Teskildtr ve Kaynaklare), Istanbul Universitesi Tktisat Fakiiltesi Mecmuast 11/1-4 (1949-1950): 3-
354.

536 Abdiilgani Mubammed b. Alduddin el-Hiiseyni er-Radavi, Fiitiivoet-ndme-i Kebir: Miftdbi d-dekdik fi beydni’l-fiitiivve ve'l-
hakdik, haz. Sadullah Giilten ve Hact Yilmaz (Istanbul: Tirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanlg, 2014). Fatib Koyuncu,
‘Niibiivvetten Fiitiivvete: Burgdzi ve Razavi Fiitiivvetndmelerinde Peygamber Kissalart, Akademik Dil ve Edebiyat Dergisi 10/2
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53.33. 1524 Tarihi ve Radavi’nin Miiellifligi: Kiinye Sorunlarin1 Agik
Tutmak. Radavi'nin adi kaynaklarda Abdilgani veya Seyyid Muhammed
bi¢imlerinde, eser bagligt da Miftdhii’d-dekaik, Futiivvetnime-i Kebir veya
benzeri formlarda gegebilir. Modern negirler bu varyantlari standartlagtirsa da
tarih¢inin ntsha bagliklarint ve katalog kayitlarint kontrol etmesi gerekir. 1524
tarihi metnin tarihsel yerini belirlemek igin gii¢lii bir isarettir; fakat miellifin
hayat1 hakkinda ayrnuli  ve bagimsiz  biyografik  veri  sinurlidir.
Fitiivvetndmelerde eser adi ve miellif kiinyesinin ntishadan niishaya

degisebilmesi, katalog bilgisinin elestirel kullanimini zorunlu kilar.””

53.34. Fiitiivvetnime-i Kebir’in Sonraki Etkisi: Metinsel Otoritenin
Biiyiimesi. Radavi’nin kapsamli derlemesi, sonraki ytizyillarda fitiivvet ve esnaf
erkini anlatilarinin baglica bagvuru kaynaklarindan biri haline gelmistir. Bir
metnin ¢ok kopyalanmasi ve sonraki yazarlarca kullanilmasi, onun yalniz bilgi
tagtyan kitap degil, ritiiel otorite tireticisi oldugunu gosterir. Ancak bu bagari
gegmisi de yeniden bigimlendirir: X V1. yiizyilda sistemlestirilen bir ayrinti, daha
sonra ‘eskiden beri boyleydi’ diye algilanabilir. Bu sebeple sonraki Osmanli
kaynaklarinda Radavi’ye benzeyen bir ritiiel gérdiigiimiizde, onu XIII. ytizyilin
dogrudan devami saymadan once metinsel aktarim ihtimalini hesaba

katmaliy1z.”

53.35. Peygamber Kissalari: Ahliki Hatirlanabilir Hikayeye
Doniistiirmek. Burgizi ve Radavi gibi metinlerde peygamber kissalarmnimn
yogunlugu, fitiivvet egitiminin yalniz soyut kurallarla yapilmadigini gosterir.
Peygamberler belirli erdemlerin ve mesleklerin 6rnek sahsiyetleri olarak sunulur;
Kur’an’daki fetd/fitye dili sonraki fattivvet anlamuyla iliskilendirilir. Kissa, kurali
hafizada tutmay1 kolaylastiran pedagojik aragtir. 2026 tarihli kargilagtirmals
caligma Burgizi ile Radavi’de bu anlatlarin ahlak egitimindeki islevini 6zellikle

gostermektedir. Tarihgi i¢in 6nemli sinir sudur: peygambere meslek pirligi

(2026): 808-821, doi:10.34083/akaded. 1957987,

537 Abdiilgani Mubammed b. Alduddin el-Hiiseyni er-Radavt, Fiitiivvet-ndme-i Kebir: Miftdbi d-dekdik fi beydni’l-fiitiivve ve'l-
hakdik, baz. Sadullab Giilten ve Hact Yilmaz (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanlygr, 2014).

53 Abdiilgani Mubammed b. Alduddin el-Hiiseyni er-Radavi, Fiitiivoet-ndme-i Kebir: Miftdbi d-dekdik fi beydni’l-fiitiivve ve'l-
hakéik, haz. Sadullah Giilten ve Hact Yilmaz (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurnmu Baskanligi, 2014). Abmet Yasar Ocak,
Fiitiivvetndme’, TDV Isldm Ansiklopedisi, c. 13 (Istanbul: TDV, 1996), 264-265.
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atfedilmesi, o meslegin tarihsel 6rgiitiintin gergekten peygamber déneminden

kesintisiz geldigini kanitlamaz.™

53.36. Hz. Adem’den Baglatilan Fiitiivvet: Kutsal Zaman ile Kurumsal
Zamam1 Ayirmak. Geg fitiivvetnimeler futtvvet Hz. Adem’e, diger
peygamberlere ve nihayet Hz. Muhammed-Hz. Ali gizgisine baglayabilir. Bu
sema, toplulugun ahlikini insanlik tarihi kadar eski ve ilahi bir diizene ait
gostermek i¢in giiglidiir. Fakat bu, Adem déneminde fiitiivvet teskilat1 veya
zanaat loncast bulundugu iddiasinin tarihsel kanit degildir. Kutsal secerenin
islevi kronoloji vermek degil, meslege ve kardeslige kozmik bir koken saglamaktir.
Cemaat tarihi bu anlatiy1 ‘yanlis efsane’ diye ¢6pe atmak yerine, tyelerin
kendilerini hangi kutsal zamanda konumlandirdigini agiklayan kimlik belgesi

olarak kullanmalidir.>

53.37. Hz. Ali’den Selmin’a: $ed Seceresinin Ana Omurgasi. Tiirkge
fitiivvetnimelerde sed ve yol megruiyetinin Hz. Ali'den Selmin-1 Firisi’ye
baglanmasi ¢ok giiclii bir motiftir. Selman hem Peygamber’e yakin sahibi hem
Iran cografyasiyla Islimi hafiza arasinda koprii kuran sembolik kisilik olarak
uygundur. Daha sonraki pir ve seyhler bu ¢izgiye baglanarak kendi ritiiellerini
sahibe donemine dayandirir. Fakat sed digtimlerinin ve merasim ayrintilarinin
gergekten VII. yiizyilda bugtinkii metinlerde anlauldigs bi¢imde uygulandigint
gosterecek cagdag belge yoktur. Silsile tarihsel 6rgiit semast degil, ritiiel otoritenin

kutsal soy agacidir.™

53.38. Selmin Seceresi ‘Arsiv Listesi’ Degildir. Futtvvet silsilesindeki isimler
arasinda ytizlerce yil ve farklt cografyalar bulunabilir. Bu tiir zincirlerde tarihsel
temasin miimkiin olmadigt bogluklar, metni biitiintiyle degersiz kilmaz; aksine

zincirin bagka bir iglev gordtigtinii gosterir. Amag, her seyhten bir sonrakine

5 Fatib Koyuncu, ‘Niibiivvetten Fiitiivvete: Burgdzi ve Razavi Fiitiivvetndmelerinde Peygamber Kissalary, Akademik Dil ve
Edebiyat Dergisi 10/2 (2026): 808-821, doi:10.34083/akaded.1957987.

S0 Fatib Koyuncu, ‘Niibiivvetten Fiitiivvete: Burgdzi ve Razavi Fiitiivvetndmelerinde Peygamber Kissalart, Akademik Dil ve
Edebiyat Dergisi 10/2 (2026): 808-821, doi:10.34083/akaded.1957987. Abdiilgani Mubammed b. Alduddin el-Hiiseyni er-Radavt,
Fiititvvet-ndme-i Kebir: Miftdhii d-dekdik fi beydni l-fiitiivve ve'l-hakdik, haz. Sadullah Giilten ve Hact Yilmaz (Istanbul: Tiirkiye
Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi, 2014).

S Abdiilbaki Gélpinarl, ‘Isldm ve Tiirk Illerinde Fiitiivoet Teskildtr ve Kaynaklars, Istanbul Universitesi ITktisat Fakiiltesi
Mecmuase 11/1-4 (1949-1950): 3-354. Abdiilgani Mubammed b. Alduddin el-Hiiseyni er-Radavi, Fiitiivvet-ndme-i Kebir:
Miftdhii d-dekdik ft beyini’l-fiitiivve ve'l-bakdik, haz. Sadullah Giilten ve Hact Yilmaz (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurnmu
Bagkanligi, 2014).
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noter tasdikli yetki belgesi aktarmak degil, ritiielin Islami ve sOGff megruiyetini
kurmakur. Bu nedenle Selmin tizerinden kurulan zincirler, *kim kimin gercek
halefiydi?’ sorusundan ¢ok ‘cemaat megru fiitiivveti hangi kutsal isimlerle
tanimladi?’ sorusuna cevap verir. Kurumsal siireklilik iddias: ayrica tarihsel belge

ister.’?

53.39. Ahd ve Sedin Metinlesmesi: S6zlii Merasimden Yazili Protokole.
Fittivvetnimelerin en 6nemli 6rgiitsel islevlerinden biri, s6zlii olarak icra edilen
tyelik merasimini yazili protokole déntgtirmesidir. Ahdin hangi niyetle
verilecegi, sedin kim tarafindan baglanacag, hangi dualarin okunacagi, adayin
hangi s6zleri sdyleyecegi ve kimlerin sahit olacags gibi ayrintilar metinlegtirildikge
rittiel farkli yerlerde tekrarlanabilir hale gelir. Ancak yazili protokoliin varlig:
standartlagmanin tamamlandigt anlamina gelmez; niishalar arasindaki farklar
yerel cesitliligin stirdiigtinti gosterir. Yazi, cemaatin hafizasini sabitler ama ayni

zamanda yeni eklemeler i¢in de zemin olugturur.>

53.40. Salvar, Sed, Tuzlu Su ve Serbet: Varyantlar1 Tek Ritiiele
Indirmemek. Fiitiivvet geleneginde salvar giyme, sed baglama, tuzlu su veya
serbet icme gibi unsurlar farkli metin ve dénemlerde 6ne ¢ikabilir. Aragtirmact
bunlar1 tek ‘orijinal téren’in zorunlu pargalari saymamalidir. Nésuri fattivvetin
salvar ve kése sembolleri ile Anadolu fiitiivvetnimelerinin gsed/pestamal
ayrintular1 tarihsel olarak kesigse de ayni degildir. Bir unsurun metinde
bulunmamas: bozuk niisha oldugu anlamina gelmez; yerel ve donemsel ritiiel
farkina igaret edebilir. Ritiiel tarihi, degismez form aramak yerine sembollerin

hangi ddnemde hangi otoriteyi temsil ettigini izlemelidir.™

53.41. Yol Atas1 ve Yol Kardesleri: Metinde Yazilan Sosyal Ag. Tiirkce
futtvvetnimelerde yol atasi ve yol kardegleri, tiyeligi yalniz birey ile seyh

arasindaki bag olmaktan ¢ikarir. Adaym bir st rehbere ve yatay kardeslere

2 g bmet Yasar Ocak, ‘Fiitiivvetndme, TDV Islém Ansiklopedisi, c. 13 (Istanbul: TDV, 1996), 264-265. Abdiilbaki Golpinarl,
Islam ve Tiirk Illerinde Fiitiivvet Teskildt: ve Kaynaklare', Istanbul Universitesi Tktisat Fakiiltesi Mecmuas: 11/1-4 (1949-1950): 3-
354.

>3 4li Torun, Tiirk Edebiyatinda Tiirkge Fiitiivvet-ndmeler (Ankara: Kiiltir Bakanligr Yayiniary, 1998). Abdiilbaki Golpinarl,
Tsldm ve Tiirk lllerinde Fiitiivvet Teskildtr ve Kaynaklare), Istanbul Universitesi Tktisat Fakiiltesi Mecmuast 11/1-4 (1949-1950): 3-
354.

S Abdiilbaki Gilpinarls, Islam ve Tiirk [llerinde Fiitiivoet Teskildt: ve Kaynaklars, Istanbul Universitesi Iktisat Fakiiltesi
Mecmuase 11/1-4 (1949-1950): 3-354. Ali Torun, Tiirk Edebiyatinda Tiirkge Fiitiivvet-ndmeler (Ankara: Kiiltiir Bakanlig
Yayinlars, 1998).
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baglanmasi, cemaat iginde kefalet, egitim, gézetim ve dayanigma tiretir. Bu roller
metinlerde ayrintilandikga 6rgiitsel agin ideal yapist gortintir hale gelir. Ancak her
sehirde ayn1 sayida yol kardesi veya ayni makam adinin bulundugu sonucu
¢ikarilamaz. Fitivvetnime bize iligkinin tipini gtiglii bigimde gosterirken, iligki

aginin gercek kisi ve saysin1 bagka belgelerle tamamlamak gerekir.

53.42. Kimler Fiitiivvete Giremez? Diglama Listeleri ve Cemaat Sinir1.
Bazi fiittvvetnimeler yalanci, hilekér, stirekli sarhog, gammaz, ahliken
glivenilmez veya belirli meslek ve davraniglarla iligkilendirilen kisileri Gyelikten
dislayan listeler verir. Bu listeler cemaatin kendisini hangi davraniglara karg
tanimladigini gostermesi bakimindan ¢ok degerlidir. Ancak diglanan meslekler ve
gruplar ntishadan niishaya degisebilir; bunlari toplumun tamaminda uygulanmig
hukuk yasagt gibi okumak yanligtir. Diglama listesi, bir ahliki sinir ¢izme
metnidir. K1-K2 segici tiyelik bu normlarla belirginlesir; fakat liste tek bagina gizli
veya kapali K3-K4 6rgiit kanit1 degildir.

53.43. Meslek Pirleri: Zanaata Kutsal Soy Vermek. Geg futtivvetnimelerde
her meslegin bir peygamber, sahidbi veya din buytgiyle iliskilendirilmesi,
zanaatin yalniz ekonomik faaliyet olmadigint anlatir. Pir, meslegin ahlaki
standardini ve kutsal baglangicini temsil eder. Kasaplik, terzilik, demircilik,
sakalik ve bagka iglerin farkli kutsal sahsiyetlere baglanmasi, meslek cemaatine
onur ve egitim dili kazandirir. Fakat meslek pirinin ad1 ile meslegin gergek
kurumsal kurulug tarihi ayni sey degildir. Pir seceresi tarihsel sirket sicili degil,

meslek kimliginin kutsal hafizasidir.>

53.44. Meslege Ozel Risileler: Genel Fiitiivvetnimeden Zanaat El
Kitabina. Zamanla genel fiitivvetnime geleneginin yaninda sakalar, kasaplar,

ekmekgiler, ayakkabicilar ve bagka zanaatlar icin 6zel risileler ortaya ¢ikmigtir. Bu

> Abdiilbaki Golpinarl, Burgdzi ve Fiitiivvet-ndme’si’, Istanbul Universitesi Tktisat Fakiiltesi Mecmuasi 15/1-4 (1953-1954): 76-
153. Abdiilbaki Golpinarli, Seyb Seyyid Gaybi Oglu Seyh Seyyid Hiiseyin’in Fiitiivvetndmesi, Istanbul Universitesi [ktisat Fakiiltesi
Mecmuast 17/1-4 (1955-1956): 25-126.

% dbdiilbaki Galpinarl, ‘Burgdzi ve Fiititvvet-ndme’si, Istanbul Universitesi Tktisat Fakiiltesi Mecmuasi 15/1-4 (1953-1954): 76-
153. Abdiilgani Mubammed b. Alduddin el-Hiiseyni er-Radavi, Fiitiivvet-ndme-i Kebir: Miftéhii d-dekdik fi beyani’l-fiitiivve ve'l-
bakdik, baz. Sadullab Giilten ve Haci Yilmaz (Lstanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi, 2014).

7 Fatib Koyuncu, ‘Niibiivvetten Fiitiivvete: Burgdzi ve Razavi Fiitiivvetndmelerinde Peygamber Kissalar:, Akademik Dil ve
Edebiyar Dergisi 10/2 (2026): 808-821, doi:10.34083/akaded. 1957987, Hiiseyin Vdiz-i Kdsifi, Fiitiivvetndme-i Sultdni, ngr.
Mubammed Ca'fer Mahcitb (Tabran: Binydd-1 Ferbeng-i Iran, 1350 bs.); ayrica bk. Abdiilbaki Golpinarls, ‘Fiitiivvet-ndme-i
Sultini ve Fiitivvet Hakkinda Bazi Notlar), Istanbul Universitesi Tktisat Fakiiltesi Mecmuast 17/1-4 (1955-1956): 127-155.
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metinler meslegin pirini, ise baglarken okunacak dualari, aletlerin sembolik
anlamlarini ve ustanin uymast gereken edepleri daha ayrinuli anlatabilir. Bu
gelisme, C5 meslek cemaatlegmesinin metinsel uzmanlagmasini gosterir. Yine de
ozel risilede yazilan her teknik kuralt devletge zorunlu lonca mevzuati saymamak
gerekir. Bunlar ¢ogu zaman meslek i¢i ahlak, ritiiel ve kimlik el kitaplaridir;

hukuki yaptrim giicti ayrica aragurimalidir.™

53.45. Soru-Cevap Formu: Ezberlenebilir Cemaat Egitimi. Birgok
fitiivvetndme ‘sana sorarlarsa... de ki..’ bicimindeki soru-cevap diizenini
kullanir. Bu yap1, metnin yalniz sessiz okuma i¢in degil, sézlii egitim, stnama ve
merasim baglaminda kullanilabilecegini distindiirtir. Aday veya tye, meslegin
pirini, yolun anlamini, sembollerin agiklamasini ve ahlaki ilkeleri ezberleyerek
cemaat diline dahil olur. Boylece metin bilgi vermenin yaninda ortak bir s6z
dagarcig tretir. Fakat soru-cevap semasini modern yazili sinav veya merkezi
sertifika sistemi olarak yorumlamak anakroniketir; iglevi daha ¢ok rittiel pedagojisi

ve kimlik tekrarina dayanir.

53.46. Ayet ve Hadis Kullanimi: Kutsal Dayanak ile Hadis Tenkidini
Ayirmak. Fittivvetnimeler Kur’an 4yetlerini ve hadisleri ahlaki kuralin en giiclia
megruiyet kaynag olarak kullanir. Bununla beraber metinlerde gegen her rivayet
hadis ilmi agisindan ayni derecede sahih degildir; bazt sézler stifi ve menkibevi
gelenekte hadis gibi dolagmig olabilir. Tarihgi iki farklt diizlemde ¢aligmalidir:
rivayetin klasik hadis kaynaklarindaki statiisiinii aragtirmak ve futtivvetnime
miellifinin onu hangi normu megrulagtirmak igin kullandigini anlamak. Zayif
veya kaynagi belirsiz bir rivayet tarihsel olarak ‘degersiz’ degildir; cemaatin kutsal
hafizasinda etkili olabilir. Ancak dini hitkiim dogrulugu ile sosyal tarih tanikligs

birbirine karigtirilmamalidir.™

548 Hiiseyin Vaiz-i Kagsifi, Fiitiivvetndme-i Sultdni, ngr. Mubammed Ca'fer Mahcib (Tabran: Biinydd-1 Ferbeng-i Iran, 1350 bs.);
ayrica bk. Abdiilbaki Gélpinarls, ‘Fiitiivvet-ndme-i Sultdni ve Fiitiivoet Hakkinda Bazi Notlar’, Istanbul Universitesi Tktisat Fakiiltesi
Mecmuase 17/1-4 (1955-1956): 127-155. Ali Torun, Tiirk Edebiyatinda Tiirkge Fiitiivvet-ndmeler (Ankara: Kiiltiir Bakanligt
Yayinlars, 1998).

>4 Abdiilgani Mubammed b. Alduddin el-Hiiseyni er-Radavi, Fiitiivvet-ndme-i Kebir: Miftdhii d-dekdik fi beydni’l-fiitiivve ve'l-
bakdik, baz. Sadullab Giilten ve Hact Yilmaz (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurnmu Bagkanligt, 2014). Hiiseyin Viiz-i Kagifi,
Fiitiivvetndme-i Sultdni, ngr. Mubammed Cafer Mahciib (Tabran: Biinydd-1 Ferbeng-i Tran, 1350 bs.); ayrica bk. Abdiilbaki
Gilpinarls, ‘Fiitiivvet-ndme-i Sultdni ve Fiitiivvet Hakkinda Baz: Notlar’, Istanbul Universitesi Tktisat Fakiiltesi Mecmuase 17/1-4
(1955-1956): 127-155.

50 Ebii Abdurrabman es-Siilem, Tasavoufta Fiitiivvet, ngr. ve trc. Silleyman Ates (Ankara: Ankara Universitesi I'labzyat Fakiiltesi
Yayinlars, 1977). Abmet Yagar Ocak, ‘Fiitiivvetndme, TDV Islam Ansiklopedisi, c. 13 (Istanbul: TDV, 1996), 264-265.
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53.47. Keramet, Menkibe ve Olaganiistii Anlati: Ne Yapmals?
Fitiivvetnimelerde peygamber, Hz. Ali, Selmin, pirler ve seyhler hakkinda
olaganistii anlatlar bulunabilir. Bunlari ya tam tarihsel olay diye almak ya da
tamamen ¢ope atmak iki u¢ hatadir. Menkibe, cemaatin ideal otoriteyi nasil
distindtgiint ve hangi davranigin kutsal onay gérdagint agiklar. Bir pirin
olaganiisti bigimde sed kusatmasi tarihsel kronoloji saglamasa da o pirin
megruiyet sirasindaki yerini gosterir. Bu yiizden menkibevi veri ‘oldu mu?’
sorusundan énce ‘neden anlatldr ve hangi kurumu megrulagtirde?” sorusuyla

okunacaktir.>

53.48. Sayilar, Diigiimler ve Sembolik Ayrinti: Ezoterizm (")lgiisiinii
Kagirmamak. $ed diigiimlerinin saysi, belirli dualarin tekrar adedi, renkler ve
aletlere verilen sembolik anlamlar bazi futiivvetnimelerde ayrintilidir. Bu durum
K1-K2 segici ritiiel bilgi tretir; fakat her sembolii otomatik bigimde K3-K4
ezoterik gizli 6greti olarak siniflandirmak dogru degildir. Fiitiivvet ritiieli kamusal
meslek hayatiyla i¢ ige olabilir ve sembolik agiklamalar tyelik egitimine hizmet
edebilir. Ezoterizm kodu, bilginin gercekten dereceli bi¢imde saklanmasi, yalniz
secilmis kisiye agiklanmast ve cemaat yapisinda belirleyici olmast Slgiisiinde

yiikseltilecektir. Sembolik sayr gormek tek bagina ‘gizli teskilat’ kanitr degildir.

53.49. Miistensih de Tarihin Aktdriidiir: Istinsah Sirasinda Metin
Degisebilir. Yazma eser kiltiirinde mistensih yalniz mekanik fotokopi
makinesi degildir. Yazim yanligint diizeltebilir, anlagilmaz kelimeyi degistirebilir,
kenar notunu metne alabilir, yerel dua veya meslek bilgisini ekleyebilir, boliimii
kisaltabilir. Fiittivvetnimelerin ¢ok sayida ve farkli tarihte niishasinin bulunmasi
bu yiizden bir zenginlik kadar elestiri zorunlulugu yaratir. Bir modern negirdeki

pasajin miiellifin ilk niishasina ait olup olmadigini anlamak i¢in niishalar

S Abdiilbaki Galpinarls, Islam ve Tiirk Illerinde Fiitiivvet Teskildn: ve Kaynaklar:, Istanbul Universitesi Tktisat Fakiiltesi
Mecmuase 11/1-4 (1949-1950): 3-354. Abdiilgani Mubammed b. Alduddin el-Hiiseyni er-Radavi, Fiitiivvet-ndme-i Kebir:
Miftihii'd-dekdik fi beyini’l-fiitiivoe ve'l-hakdik, haz. Sadullab Giilten ve Haci Yilmaz (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
Bagkanligi, 2014).

2 Abmet Yagsar Ocak, ‘Fiitiivvetndme’, TD V Isiém Ansiklopedisi, c. 13 (Istanbul: TDV, 1996), 264-265. Abdiilgani Mubammed b.
Alduddin el-Hiiseyni er-Radavi, Fiitiivvet-ndme-i Kebir: Miftdhii d-dekdik ft beydni’l-fiitiivve ve'l-bakdik, haz. Sadullah Giilten ve
Hact Yilmaz (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanlygr, 2014).
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kargilagtirilmalidir. Metin varyanti, cemaat geleneginin zaman iginde nasil

yeniden yazildigini gosteren tarihsel veri olarak da degerlidir.”

53.50. Telif Tarihi, Istinsah Tarihi ve Modern Nesir: Ug Ayr1 Tarih.
Fittivvetnime bibliyografisinde en sik yapilan hatalardan biri tig tarihi birbirine
karigtrmakur: eserin ilk telif edildigi tarih, eldeki belirli yazmanin kopyalandig:
tarih ve modern aragturmacinin yayimladigi nesir tarihi. Burgizi 6rneginde erken
telif ile 1507 tarihli en eski bilinen niisha arasindaki fark bunu agik¢a gosterir.
Ayni yontem Seyyid Hiseyin ve Radavi i¢in de uygulanmalidir. Dipnotlarda
miimkiin oldugunca muellif, eser, mevcut niisha/modern edisyon ve tarih ayr
yazilacak; ‘1955 tarihli Fiitiivvetndme’ gibi negir yilini eserin tarihine déntistiiren

ifadeler kullanilmayacaktir.”

53.51. Miiellif ve Eser Ad1 Varyantlar1: Katalog Bilgisinin Sinir1. Yazma
kataloglarinda ayn: muellifin ads farkli nispet, lakap veya yazim bigimleriyle; ayni
eser de farkli bagliklarla kaydedilebilir. Burgizi’nin nispetindeki varyantlar ve
Radavi’nin Fiitiivvetnime-i Kebir/Miftahii’d-dekaik adlari bunun 6rnekleridir.
Katalog kayd1 aragtirmanin baglangicidir, son hitkmii degildir. Miellif ad1 metin
ici ferag kaydi, ntisha tarihi, diger eserlerle kargilastirma ve modern filolojik
caligmalarla sinanmalidir. Aksi halde ayni eser iki ayri kitap sanilabilir veya farkls
muellifler yanliglikla birlegtirilebilir. Cemaat tarihi agisindan saglam metin

kimligi, sonraki biitiin 6rgiit yorumlarinin 6n sartidir.

53.52. Fiitiivvetnimeyi Sicil, Berat ve Seyahatnime ile Capraz Okumak.
Normatif metin ‘ahi misafirperver olmalidir’ der; Ibn Battfita gercekten bir Ahi
zdviyesinde nasil agirlandigini anlatabilir; kad: sicili bir esnaf ihtilafini, berat ise

belirli makamin devlet¢e taninmasini gosterebilir. Bu kaynaklarin her biri farkls

53 Kaan Yilmaz, ‘Burgazi Fiitiivvetnamesi’nin Travnik Niishas: Uzerine Notlar), Uluslararast Tiirkge Edebiyat Kiiltiir Egitim
Dergisi 8/3 (2019): 1313-1336. Ali Torun, Tiirk Edebiyatinda Tiirkee Fiitiivvet-ndmeler (Ankara: Kiiltiir Bakanlig: Yayinlart,
1998).

% Kaan Yilmaz, ‘Burgazi Fiitiivetnamesi'nin Travnik Niishast Uzerine Notlar’, Uluslararasi Tiirkge Edebiyat Kiiltiir Egitim
Dergisi 8/3 (2019): 1313-1336. Abdiilbaki Gilpinarly, ‘Seyb Seyyid Gaybi Oglu Seyb Seyyid Hiiseyin'in Fiitiivvetndmest’, Istanbul
Universitesi Iktisat Fakiiltesi Mecmuast 17/1-4 (1955-1956): 25-126. Abdiilgani Mubammed b. Alduddin el-Hiiseyni er-Radavi,
Fiititvvet-ndme-i Kebir: Miftdhii d-dekdik fi beydni l-fiitiivve ve'l-hakdik, haz. Sadullah Giilten ve Hact Yilmaz (Istanbul: Tiirkiye
Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi, 2014).

555 Kaan Yilmaz, ‘Burgazi Fiitiivvetnamesi’nin Travnik Niishast Uzerine Notlar), Uluslararas: Tiirkge Edebiyat Kiiltiir Egitim
Dergisi 8/3 (2019): 1313-1336. Abdiilgani Mubammed b. Alduddin el-Hiiseyni er-Radav, Fiitiivvet-ndme-i Kebir: Miftahii'd-
dekdik fi beyani I-fiitiivve ve'l-hakdik, haz. Sadullah Giilten ve Hact Yilmaz (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurnmu Bagkanligt,

2014).
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diizleme aittir. Fitiivvetnime cemaatin ideal dilini, seyahatnime gozlemcinin
gordtigtindi, sicil catismanin mahkemeye taginmig halini, berat ise hukuki
tanimay1 verir. Ayni olgu birka¢ kaynak tiirtinde kesistiginde kurumsal iddia
giiclenir. Tek metin tiirtine dayanmak, ya asir1 idealize edilmis ya da yalniz

catigmalart goren tek tarafls tarih tretir.™

53.53. ‘Anayasa’, ‘Tiiziik’, ‘Yonetmelik’® Benzetmelerinin Siniri.
Fitiivvetndmeler i¢in modern dilde ‘tiizik’ veya ‘yonetmelik’ benzetmesi
aciklayici olabilir; fakat bu metafor dikkatle kullanilmalidir. Modern tiiziik belirli
tiizel kisiligin yetkili organinca kabul edilen baglayict hukuk belgesidir.
Futtivvetnime ise cogu zaman ahlk risilesi, menkibe, dua kitaby, ritiiel rehberi ve
orgiitsel 6giidii ayn1 metinde birlestirir. Hangi toplulugun hangi niishay1 resmi
ve baglayict kabul ettigi ¢ogu zaman bilinmez. Bu yiizden metinlere ‘normatif
rehber’ demek daha giivenlidir; hukuki baglayicilik iddiasi ancak yerel uygulama

ve yapurim verisiyle kurulmalidir.””

53.54. Cemaatlesme Agisindan Fiitiivvetnime: Yazi Bir Kurum
Teknolojisidir. Fiitiivvetnimelerin kendisi C5 meslek cemaati degildir; fakat
cemaat Uretimini mimkiin kilan bir C10 normatif ve egitim teknolojisidir.
Metin ortak gegmis, pir, ahldk, ritiiel, diglama ol¢tti ve dyelik dilini farkls
kugaklara tagtyarak kurumsal hafizay1 sabitler. Kopyalandik¢a C17 benzeri genis
dolagim aglart da olugabilir; ayn1 metin Iran, Anadolu ve Balkanlar’da farkli
yorumlarla yagayabilir. Yazili norm, yerel yiiz yiize cemaatin yerine gegmez; onu
tanimlayan ve megrulaguran katman olusturur. Bu nedenle futiivvetnime

tarihini kitap tarihi ile cemaat tarihi arasinda kurmak gerekir.”

53.55. Kronolojik Karsilagtirma: Ahlik Risilesinden Meslek Rehberine.
Futtvvet yazininin yaklagik bes yiizyillik gelisimi dogrusal bir ‘basitten gelismise’
cizgisi degildir. Erken sGfi ahlik, Nsiri siyasi-ritiiel standardizasyon, Farsca

civanmertlik sistemlesmesi ve Tirk¢e Ahi/esnaf metinlesmesi st tiste binen

3¢ dbhmet Yasar Ocak, ‘Fiitiivvetndme’, TDV Islém Ansiklopedisz, c. 13 (Istanbul: TDV, 1996), 264-265. Abdiilbaki Golpinarl,
Tsldm ve Tiirk lllerinde Fiitiivvet Teskildtr ve Kaynaklare), Istanbul Universitesi Tktisat Fakiiltesi Mecmuast 11/1-4 (1949-1950): 3-
354.

57 Abmet Yagsar Ocak, ‘Fiitiivvetndme’, TD V Isiém Ansiklopedisi, c. 13 (Istanbul: TDV, 1996), 264-265.

8 Abmet Yasar Ocak, ‘Fiitiivvetndme’, TDV Islam Ansiklopedisi, c. 13 (Istanbul: TDV, 1996), 264-265. Ayrica bk. Abdiilbaki
Gilpinarls, Islam ve Tiirk [llerinde Fiitiivoet Teskildt: ve Kaynaklare, Istanbul Universitesi Tktisat Fakiiltesi Mecmuas: 11/1-4
(1949-1950): 3-354.; Ali Torun, Tiirk Edebiyatinda Tiirkge Fiitiivvet-ndmeler (Ankara: Kiiltiir Bakanligt Yayinlars, 1998).
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katmanlardir. Aynt dénemde farkli tiirler yan yana yagamaya devam edebilir.

Asagidaki kargilastirma, temel metinleri tek ‘resmi fiitiivvet kitabr’ zinciri gibi

degil, farkli sorulara cevap veren tarihsel kaynak kiimeleri halinde

gostermektedir.™

Cemaat tarihi
. Yaklagik e ey s
Metin/katman N Baskin dil/iglev agisindan ana | Kritik ihtiyat
donem
okuma
Stilemi, Kitabi’l Fiiciavvetin Esnaf’ tizagi
’ T XL Arapca; stfi ahlak 1 i
Fiitiivve yy bagt rapga; stifi ahld oncadfm genis degildir
manevi anlami1
Nasiri-Siihreverdi- Arapga; ritiel ve {ist Hilafer . merkezli Fiili tek-merkezlilik
Nakk . XIII. yy bagt et standardizasyon )
resi mesrui rsayilmaz
akkag cevres esruiye tesebbiisi varsayilma
Farsga Farsca: 48/ schirli fran-Horasan Kesintisiz frani
civanmertlik XIII-XV. yy ,a S¢d sull/ge repertuvarinin kurum devami
o sistemlesme .
metinleri genisligi cikarilmaz
. .| Turkgelesme — ve )
Bureiz Muhtemelen Ttirkge; edep ve Ahi- el cemaat En eski mevcut
Z
8 XII-XIV. yy fiitiivvet normu yere . cmaa niisha 1507
pedagojisi
Tiirkee; Ehli b
Seyyid ~ Huseyin | XV. yy ikinci urse o ! . eyt Vf,: Kimlik ve cografya
N Osmanli/tasavvufi ritiielin yeni . .
Gaybi yartst . B kesinlegtirilmez
yeniden yazim baglami
2sifl - ; U |
K'iag' 1, o Farsca; . genis | Fiitiivvetin sosyal Anadol’ya aynen
Fatiivvetnime-i XV. yy sonu meslek/hizmet kapsaminin
. . genellenmez
Sultini repertuvari genisligi
Radavt, Tiirkge;  kapsamli | Sonraki Osmanlt Geg  sistemlegme

Futiivvetnime-i
Kebir

1524 ve sonrast

secere/rittiel derleme

fiitiivvet hafizast

erken déneme geri
taginmaz

53.56. Sonug ve 20 Boyutlu Matris: Fiitiivvetnime Kurumu Anlatir, Ama

Kurumun Kendisi Degildir. Fiitiivvetnimeler olmadan futiivvet ve Ahiligin i¢

dilini, kutsal seceresini, ritiielini ve ahlikint anlamak miimkiin degildir; yalniz

futtvvetnimelere dayanarak ger¢ek teskilati eksiksiz yeniden kurmak da

mumbkiin degildir. Siilemi’den Radavi’ye uzanan gelenek, C10 normatif-metinsel

katmanin zamanla CS meslek cemaatleri ve C8 yerel kardegliklerle daha yogun

bi¢imde birlesmesini gosterir. Kapalilik ¢ogunlukla K1-K2 ritiiel segiciligidir;

metin tek bagina siyasi P3-P4 veya devlet iliskisi D diizeyi kanitlamaz.

559

Abmet Yasar Ocak, ‘Fiitiivvetndme’, TDV Islam Ansiklopedisi, c. 13 (Istanbul: TDV, 1996), 264-265. Ayrica bk. Abdiilbaki

Gilpinarls, Islam ve Tiirk [llerinde Fiitiivoet Teskildt: ve Kaynaklare, Istanbul Universitesi Tktisat Fakiiltesi Mecmuas: 11/1-4
(1949-1950): 3-354.; Ali Torun, Tiirk Edebiyatinda Tiirkge Fiitiivvet-ndmeler (Ankara: Kiiltiir Bakanlig: Yayinlars, 1998).

229




Fittivvetndme tarihinin ana dersi, cemaatin kendisini nasil gérmek istedigi ile

tarih¢inin fiilen ne oldugunu ayr1 ama iligkili iki diizlemde incelemesidir.

Boyut Fiitiivvetnimelerde goriiniim

1. Kaynak tiirii Normatif ahlék, ritiiel, menkibe ve 6rgiit dilinin bilegimi

2. Dil Arapga-Farsca-Tiirkge; ok merkezli dolagim

3. Hedef kitle Safl, fityan, Ahi, esnaf, hizmet grubu; metne gore degisir

4, Ana otorite Kur’an/hadis, Peygamber, Hz. Ali, Selmén, seyh/pir silsilesi
S. Ahlak Tsar, comertlik, hizmet, kusur 6rtme, dogruluk

6. Inisiyasyon Ahd, sed, salvar/pestamal, igecek ve dualarin varyantlar:

7. Hiyerarsi Yol atasi/kardes, nakib ve farkli dereceler; dénemsel

8. Diglama Abhliken uygunsuz goriilen davranis ve kisilere normatif sinir
9. Meslek Geg metinlerde meslek piri ve zanaat erkdni yogunlagir

10. Pedagoji Soru-cevap, kissa, ezber, merasim ve s6zlii-yazilt egitim

11. Secere Kutsal megruiyet zinciri; argivsel kurum listesi degildir

12. Menkibe Kimlik ve otorite tiretir; kronolojik olay diye alinmaz

13. Niisha Istinsah, ekleme, kisaltma ve yerel varyant ihtimali

14. Kapalilik Genelde K1-K2 ritiiel/iyelik segiciligi

15. Siyasallagma Metne gore degisir; tek bagina P3-P4 kanitlamaz

16. Devlet iligkisi Nisiri metinlerde belirgin; digerlerinde ayrica kanitlanir

17. Cografya Bagdat, Iran-Horasan, Anadolu, Balkanlar arasinda dolagim
18. Zaman XI-XVI. yy ve sonrasinda siirekli yeniden yazim

19. Cemaat tipi C10 normatif katman; C5/C8/C9 cemaatleri destekler

20. Tarihgi i¢in kural Normu uygulamayla esitleme; telif-niisha-nesir tarihlerini ayir

0 dbmet Yasar Ocak, ‘Fiitiivvetndme’, TDV Isldm Ansiklopedisi, c. 13 (Istanbul: TDV, 1996), 264-265. Ayrica bk. Abdiilbaki
Gilpinarls, Islam ve Tiirk [llerinde Fiitiivoet Teskildt: ve Kaynaklare, Istanbul Universitesi Iktisat Fakiiltesi Mecmuas: 11/1-4
(1949-1950): 3-354.; Ali Torun, Tiirk Edebiyatinda Tiirkge Fiitiivvet-ndmeler (Ankara: Kiiltiir Bakanlig: Yayinlars, 1998).
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BOLUM 54 — CEMAAT, MESLEK, EKONOMI VE
SOSYAL GUVENLIK

Ortak Sofradan Vakfa, Sandiktan Kefalete: Dayanigma Ekonomisinin

Kurumlari ve Anakronizm Sinirlar

54.1. Sosyal Giivenlik mi, Dayanigma mi? Kavram1 Tarihsellestirmek.
Bugiiniin sosyal giivenlik dili; sigorta primi, hukuki hak, diizenli aylik, aktiieryal
denge ve kamu garantisi gibi modern kurumlart ¢agristirir. Ahi, ziviye ve
Osmanli esnaf diinyasinda ise koruma daha pargaliydi: misafiri doyurmak,
ihtiyag sahibine yardim etmek, vakif gelirinden hizmet tiretmek, meslektaga borg
vermek, kefil olmak ve bazi esnaf birliklerinde ortak sandik kullanmak ayn:
tarihsel diizlemde fakat ayni hukuki nitelikte olmayan pratiklerdi. Bu nedenle
boliim boyunca “sosyal giivenlik” iist baghg kargilagtirmali bir analitik arag
olarak kullanilacak; XIII. veya XIV. yiizyil aktorlerine modern sosyal sigorta

sistemi atfedilmeyecektir.

54.2. Ug Katman: Ahi Zaviyesi, Esnaf Birligi ve Mahalle-Vakif Diinyast.
Ekonomik dayanigmay tek bir “Ahi kurumu” iginde eritmek yerine ti¢ katman
birbirinden ayrilmalidir. Birinci katman ziviye ve kardeslik ¢evresidir; ortak sofra,
misafir agirlama ve dini-ahlaki hizmet burada &ne cikar. Ikinci katman meslek
birligidir; tretim, ¢iraklik, kalite, temsil, kefalet ve zamanla sandik gibi
mekanizmalar burada belirginlesir. Ugiincii katman ise mahalle ve vakif
diinyasidir; aviriz vakiflari, para vakiflari, imaret ve bagka hayir kurumlari yalniz
belirli bir meslek grubuna bagli olmadan daha genis bir sehirli koruma alani

yaratabilir. Bir kiginin ayn1 anda birka¢ katmandan yararlanmast miimkaindr.*

54.3. ‘Risk’ Modern Bir Analitik Kavramdir. Hastalik, 6lim, yangn,
sermaye kaybi, is goremezlik veya hammadde sikintisi gegmiste elbette
yasaniyordu;  ancak  tarihi aktSrlerin - bunlart  bugiinkii  sigortacilik

terminolojisindeki gibi tek bir “risk portféyt” olarak dastindagini

sl Eyiip Sabri Kala, Osmanli Sosyal Giivenlik Hukuku (1865-1923) (Istanbul: Hiperlink, 2018); ayrica modern sosyal sigorta ile

gelencksel yardimlagma ayrimi igin bk. ‘Osmanls Devleti'nde Tanzimat Sonrasi Donemde Sosyal Giivenlik Diizenlemeleri’, Is ve
Hayat, 2015, 199-21°.

562 Amy Singer, Charity in Islamic Societies (Cambridge: Cambridge University Press, 2008), izellikle 1-27; Hact Mehmet Giinay,
Vakf, TDV Islam Ansiklopedisi, c. 42 (Istanbul: TDV [SAM, 2012), 475-479.
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varsayamayiz. Kaynaklar ¢ogu zaman “ihtiya¢”, “zaruret”, “fakr”, “iane”,
“teaviin”, “vakif”, “kefalet” veya meslegin nizimi gibi farkls diller kullanir. Bu
béliimde risk kavrami, birbirinden ayri bu pratiklerin hangi kirilganligi azalttgin
kargilastirmak icin kullanilacaktir. Kavramin analitik yarari, aktor dilini silmesine
degil; farkli kaynaklar1 birbirine terctime ederken sinirlarini agik tutmasina

baglidir.»
54.4. Kaynak Hiyerarsisi: Seyahatnime, Vakfiye, Sicil ve Sandik Hesab1

Ayni1 Seyi Soylemez. Ekonomik dayanisma tarihinin en buytk tuzags, farkl
kaynak turlerini tek diizlemde okumakur. Fitiivvetnime ideal davranigs;
seyahatnime gozlemcinin gordiigii veya anlamlandirdigi pratigi; vakfiye belirli
gelirin hangi hizmete tahsis edildigini; kadu sicili ihtilaf, borg, kefalet veya nizimin
hukuki izini; sandik hesabi ise belirli bir tarihte gergekten giren ve ¢ikan parayi
gosterebilir. Bir uygulamanin erken ve yaygin oldugunu soylemek igin
mumkiinse bu kaynak katmanlarinin kesismesi gerekir. Asagidaki tablo bu

boliimde kullanilacak delil agirligin gésterir.

Kaynak katmani En giiglii | Ne gosterir? Ne tek bagina | Bubéliimde kullanim
dénem/baglam kanitlamaz?
Fitiivvetnime XI-XVIL yy. | Ahlak, ritiiel, ideal | Fiili sandik muhasebesi | Normatif ¢er¢eve
metin gelenegi kardeglik ve yayginlik
ibn Battata | XIV.yy.Anadolu | Zaviye, ortak sofra, | Biitiin sehirlerde | Giindelik pratik
seyahatnimesi gozlemi misafirlik, kolektif katk1 standart oran ve hesap | tanikhig
sistemi
Vakfiye / tahrir XIV-XVL yy. ve | Gelir kaynagi, tahsis, | Her esnafin ayni vakif | Kurumsal mali
sonrast yararlanici, gérevli modeline sahip olusu stireklilik
Seriyye sicili / | Ozellikle Kefalet, nizdm, ihtilaf, | Ideal ahlikin biitiin | Hukuki-fill kesigim
berat Osmanls sehirleri | tanima, temsil iiyelerde uygulanmas:
Esnaf / sandik | Daha giiglii | Gelir-gider, aidat, | XIII.  yy. Abhiligine | Mali islemin
hesab1 bi¢imde ge¢ | yardim ve ortak masraf otomatik siireklilik dogrudan kaniti
Osmanlt
Geg derleme | XIX-XX.yy.bagt | Ayrintuli kurum | Kurulug donemi icin | Geg kurumun
(Osman Nuri | hafizast terminolojisi ve teamiil cagdag belge rekonstriiksiyonu
Ergin vb.)
Modern  sosyal | XX-XXI.yy. Kargilagtirma: risk, | Aktorlerin kendi | Analitik, elegtirel
politika literatiirii sigorta, sosyal koruma kavramlar1 ve erken | cergeve
kronoloji

54.5. Fiitiivvet Ahlikinda Comertlik ve Isir: Fon Degil Norm. Erken

fitivvet yazint comertlik, kardegin ihtiyacini kendine tercih etme, hizmet,

S Murat Sen, ‘Osmanlt Devleti’nde Sosyal Giivenlik: Abi Birlikleri, Loncalar ve Vakiflar’, Cimento I;Sverm 16/6 (2002): 18-40;
kavramsal ibtiyat bakimindan ayrica Singer, Charity in Islamic Societies.

4 Osman Gazi Ozg»'idcnlz‘, Vakfiye’, TD V Islam A nsiklopedisi, c. 42 (Istanbul: TDV ISAM, 2012), 465-467; Ahmet Kal'a, Esnaf’,
TDV Isldm Ansiklopedisi, c. 11 (Istanbul: TDV ISAM, 1995), 423-430.
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misafiri gozetme ve mali nefsin tahakkiimiinden ¢ikarma tizerinde 1srar eder. Bu
dil, daha sonraki Ahi ve esnaf dayanigmasinin ahlaki zeminini anlamamiza yardim
eder; fakat metindeki bir erdem emrinden otomatik olarak ortak kasa, aidat
cetveli veya belirli yardim tarifesi ¢ikarilamaz. Norm ile mali kurum arasindaki
mesafe Ozellikle korunmalidir. Bir ahlik prensibinin kurumsal biitgeye
dontigtiigi ancak vakfiye, sicil, hesap veya giivenilir gozlem gibi ek delillerle

gosterilebilir.

54.6. Siilemi’den ‘Orta Sandigr’ Cikarmamak. XI. yiizyil bagindaki Stilemi
metninde kardeglik ahliki son derece giiclii olmakla birlikte, ge¢ Osmanli esnaf
teskilatindan bilinen kethiida, yigitbagi, gedik, lonca mekan1 veya ayrintili sandik
yonetimi yoktur. Bu yokluk, dayanigmanin bulunmadigini degil, elimizdeki
kaynagin bagka bir tarihsel diizleme ait oldugunu gésterir. Dolayistyla “fuitiivvet
= Ahilik = lonca = orta sandig1” seklindeki diiz bir siireklilik zinciri kaynaklarin
kronolojisini siler. Daha giivenli model, ahlik repertuvarinin farkli ytizyillarda
degisik kurumlara eklemlendigini ve her eklemlenmenin ayrica belgelenmesi

gerektigini kabul etmekeir.

54.7. Ibn Battdta: XIV. Yiizyill Ahi Dayanmismasinin En Canli Dig
Gézlemi. Ibn Battfita’nin 1330’lu yillarda Anadolu’da kargilastigr Ahi gevreleri,
normatif metinlerden giindelik pratige ge¢is icin ¢ok degerlidir. Seyyah, Ahilerin
yabanciy1 agirlama, yiyecek sunma ve ihtiyag giderme konusundaki gayretini
ozellikle vurgular; liderin bir zaviye hazirladigini, mensuplarin giindiiz galisip
aksam bir araya geldiklerini anlatir. Bu taniklik, Ahi cemaatinin yalniz meslek
etigi degil, ortak titketim ve misafirperverlik tireten bir sosyal ag oldugunu giiclia
bi¢imde gosterir. Yine de tek bir seyyahin genelleyici dili, biittin gehirlerde ayni

idari mekanizmanin bulundugunun arsivsel kanitr degildir.

54.8. Ahi Ziviyesi Bir Misafirhane ve Ortak Sofra Mekinidir. Ibn
Batt(ita’nin tarifinde zaviye yalniz ibadet veya sohbet odast degildir; hali, kandil
ve gerekli esyayla donatilan, yolcunun barindirildigs ve toplu yemegin yenildigi

bir mekindir. Bu iglev cemaatin ekonomik boyutunu gértniir kilar: yiyecek,

5% Ebi Abdurrabman es-Siilemi, Kitabii l-Fiitiivve, ngr. Siileyman Ates (Ankara: Ankara Universitesi flahz'yﬂt Fakiiltesi Yayinlart,
1977); Abmet Yasar Ocak, ‘Fiitiivvetndme’, TDV Islam Ansiklopedisi, c. 13 (Istanbul: TDV ISAM, 1996), 264-265.
5% Siilemi, Kitabiil-Fiitiivve; Franz Taeschner, Futuwwa’, Encyclopacedia of Islam, 2nd ed., c. 2 (Leiden: Brill, 1965), 961-969.

5 Ibn Battuta, The Travels of Ibn Battuta, A.D. 1325-1354, ev. H. A. R. Gibb, c. II (Cambridge: Hakluyt Society, 1962), 419-420.
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aydinlatma, bakim ve barinma stirekli kaynak gerektirir. Ahi dayanigmasini
anlamak i¢in bu nedenle yalniz “kim kime yardim etti?” sorusu degil, “ortak
mekinin giindelik maliyeti nasil karsilandi?” sorusu da sorulmalidir. Zaviye
ekonomisi, hem dyelerin katkistyla hem de ilerleyen dénemlerde vakif

tahsisleriyle desteklenebilen farkls finansman bigimlerine agiktir.

54.9. ‘Giindiiz Kazan, Aksam Getir’: ibn Battiita’nin Kolektif Kazang
Anlatis1. Seyyahin en dikkat ¢ekici kaydi, Ahi mensuplarinin giindiiz kendi
islerinde caligtiktan sonra kazanglarini ikindi sonrasinda liderlerine getirmeleri ve
bununla ziviyenin meyve, yemek ve diger tiiketim ihtiyaglarinin kargilanmasidir.
Bu anlati, en azindan gézlemledigi bazi ¢evrelerde kazancin bir kismmin veya
seyyahin anladigt bi¢imiyle miisterek kazancin ortak sofraya dontgstigiini
distindiriir. Buradaki toplumsal sonug 6nemlidir: meslek gelirinin bir bélimii
bireysel titketimden g¢ikarak cemaatin misafir agirlama ve birlikte yagama
kapasitesine aktarilir. Ancak bunun teknik bir “vergi” yahut sabit oranli aidat

oldugu séylenemez.*

54.10. Bu Anlatiyr Evrensel Muhasebe Kurali Saymamak. Ibn Battita,
Anadolu Ahilerini ¢ok genis bir cografyaya yayilmus gibi sunar ve onlarin ortak
karakterini vurgular. Fakat seyahatnimenin tirti geregi hayranlik, genelleme ve
terciime problemi hesaba katilmalidir. “Kazanglarini getirirler” ifadesini XIII-
XIV. yiizyll Anadolu’sunun her Ahi birliginde her giin biitiin gelirin teslim
edildigi standart muhasebe hitkmiine dontgtiirmek agir1 yorum olur. Giigli
kanit, ortak sofra ve misafirperverlik i¢in kolektif kaynak kullaniminin varligidir;
zayif kanit ise bu kaynak kullanimmnin butin gehirlerde ayni oran, defter ve

yapurimla isledigi iddiasidir. Boliim bu iki diizeyi siirekli ayiracakur.™

54.11. Misafir I¢in Rekabet: Denizli Ornegi ve Cemaatler Aras: Itibar.
Ibn BattGta’nin Anadolu anlatisinda farkli Ahi gruplarinin seyyahi kendi

zaviyelerinde agirlamak igin yarigmasi, misafirperverligin yalniz hayir degil cemaat

> Ibm Battuta, Travels, II, 419-420; zdviyenin iktisadi ve sosyal islevi igin bk. Omer Liitfi Barkan, ‘Osmanls I mparatorlugu’'nda Bir

Iskdn ve Kolonizasyon Metodu Olarak Vakiflar ve Temlikler I: Istild Devirlerinin Kolonizator Tiirk Dervigleri ve Zaviyeler’,
Vakiflar Dergisi 2 (1942): 279-386.

> Ibn Battuta, Travels, IT, 419 ayni pasajin daha kisa I ngilizce negri igin bk. Ibn Battuta, Travels in Asia and Africa 1325-1354, gev.
H. A. R. Gibb (London: Routledge € Kegan Paul, ¢esitli baskilar), “The Akbis’

57 Ibn Battuta, Travels, IT, 418-421; seyabatndme verisinin taribsel kullanima igin bk. Ross E. Dunn, The Adventures of Ibn Battuta:

A Muslim Traveler of the Fourteenth Century, rev. ed. (Berkeley: University of California Press, 2005).
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itibar1 tireten bir pratik oldugunu da gésterir. Kimin misafiri agirlayacags izerine
¢ekisme, grubun disartya karst gorinarliging ve comertlik iddiasini
gliclendiriyordu. Boylece harcama ekonomik bir kayip olmaktan ¢ikarak
sembolik sermayeye doniigebiliyordu. Bu mekanizma, fiitivvet ahlikindaki
comertlik normunun giindelik rekabetle nasil birlesebildigini gosterir; fakat bu
rekabeti modern anlamda piyasa veya marka rekabeti diye adlandirmak yine

anakronik olur.””

54.12. Sofra Maliyeti, Cemaat Aidiyeti ve Itibar. Ortak sofra, dayanigmanin
en gorintr fakat ¢ogu zaman en az muhasebelestirilen kurumudur. Sofraya
katilmak yalniz karin doyurmak degildir; tiyeler arasinda esitlik duygusu, diizenli
bulugma, lider etrafinda toplanma ve digaridan gelen misafire cemaatin kendisini
gosterme imkéni saglar. Bu nedenle gida harcamasi sosyal bir yatirimdir. Fakat
sofranin yararlanicisi ile sandik yardiminin yararlanicist ayni degildir: yolcu veya
dervis bir defalik misafir olabilirken hasta esnaf, dul veya yetim uzun siireli destek
gerektirebilir. Dayanigma araglarini sonuglari kadar yararlanici tipine gore de

ayirmak gerekir.”

54.13. Yararlanict Kim? Uye, Yolcu, Fukara ve Dervis Ayrimu
Kaynaklarda “yardim” tek bir hedef gruba yonelmez. Ahi ziviyesinde yolcu ve
misafir 6ne ¢ikabilir; vakfiyelerde fukara, talebe, dervis, gorevliler veya belirli bir
soy ayrt ayrt tanimlanabilir; esnaf sandiginda ise tiye ve ailesi daha merkezi
olabilir. Bu nedenle “cemaat kendi tiyelerine sosyal giivenlik sagliyordu” ciimlesi
ancak yararlanict sartt belgelenmigse kullanilmalidir. Ozellikle vakif gelirinin
disartya agik hayir hizmetine tahsis edilmesi ile tiyelerin 6dedigi aidatin kendi
meslektaglarina dénmesi farklt dayanigma mantiklaridir. Ikisi birlikte galigabilir,

ama hukuki ve sosyolojik olarak birbirinin aynust degildir.”

54.14. Ziviye Dayanigmasinin Mali Omurgasi: Vakif. Ziviyenin siirekli
hizmet tiretmesi igin kisisel comertlikten daha kalict bir gelir diizenine ihtiyag
vardr. Vakif, bir malin veya gelirin belirli hayri hizmetlere tahsis edilmesi yoluyla

bu siirekliligi saglayabilen baglica kurumsal araglardan biridir. Tarla, koy hissesi,

571

Ibn Battuta, Travels, II, Anadolu seyahatine iliskin Abi pasajlart, 419 vd.; Abilik ve misafirperverlik baglami igin bk. Neset
Cagatay, Bir Tiirk Kurumu Olan Abilik (Ankara: Tiirk Tarih Kurumau, gesitli baskilar).

572 Ibn Battuta, Travels, II, 419-421; yemek, bayir ve toplumsal bag iligkisi igin Singer, Charity in Islamic Societies, 72-104.

573 Ozgiidmlz’, Vakfiye’, TDV Islim Ansiklopedisi, c. 42, 465-467; Giinay, ‘Vakif’, TDV Islém Ansiklopedisi, c. 42, 475-479.
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ditkkin, bag, degirmen veya bagka akarlarin geliri; gorevlilerin ticretini, bakim
masraflarini, yemek ve misafir agirlamay1 finanse edebilirdi. Ancak her zaviye
vakfi “esnaf sandigi” degildir: vakif belirli bir hayir sartina bagli hukuki mal
tahsisidir; sandik ise tyelerin ortak para birikimi ve harcama diizeni olabilir.

Kaynakta hangi yap1 varsa o adla kaydedilmelidir.”
54.15. Ahi Evran Zaviyesi: Gelirin Misafire Tahsisi. Kirsehir’deki Ahi Evran

Zaviyesi, zdviye-vakif-esnaf iligkisinin somut bir Ornegini sunar. TDV
maddesinde aktarilan vakif kayitlarina gére ziviyeye tahsis edilen gelirlerden seyh,
miitevelli ve nizirin yevmiyeleri 6dendikten sonra kalan meblag Ahi Evran
makamini ziyarete gelen misafirlerin agirlanmasina sarfediliyordu; ayrica esnafin
zaviyeye belirli aidat 6dedigi kaydedilir. Bu veri, “misafirperverlik” idealinin
belirli bir kurumda mali tahsisle desteklendigini gosterir. Fakat kayitlarin farklt
yuizyillara ait katmanlarini tek bir kurulus anma sikisurmamak ve ziviyenin

mimari/idarf dontigimiinii hesaba katmak gerekir.”

54.16. XV. Yiizyil Karaman Ahi Vakiflar1: Yerel ve Belgesel Katman. XV.
ylizy1l Karaman sahasina iliskin tahrir, timar, vakif ve miilk defterleri Ahiler adina
kurulmus ziviye, mescid ve bagka hayri tesislerin yalniz menkibe diizeyinde
kalmadigini gésterir. Bu belgeler, belirli arazi ve gelirlerin kuruma baglandig yerel
ekonomik tabant gértntir kilar. En 6nemli yontem sonucu sudur: Ahi
kurumlarinin ekonomik tarihi, “Ahilik Anadolu’da s6yle ¢aligirdi” genellemesi
yerine sehir ve bolge bazinda vakif kayitlartyla kurulmalidir. Bir bolgede giigli
vakif ag1 bulunmasi, ayni tarihte bagka bir sehirde ayni bitytiklitkte yahut ayn

islevde bir ag bulundugunu otomatik olarak kanitlamaz.”

54.17. XVL Yiizyilda Zaviye Gelirleri: Taginmaz, Uretim ve Hizmet
Arasindaki Bag. Osmanli tahrir ve vakif kayitlarinda zaviyelerin kdy, mezraa,
tarla, bag, ditkkin veya bagka gelir kaynaklariyla desteklenmesi, hayir hizmetinin

tretim ekonomisinden kopuk olmadigint gosterir. Zaviyenin sofrasinda

74 Giinay, Vakif, TDV Islam Ansiklopedisi, c. 42, 475-479; Barkan, ‘Kolonizator Tiirk Dervisleri ve Zaviyeler’, Vakiflar Dergisi 2
(1942): 279-386.

75 Mebmet Yilmaz Onge, ‘Abi Evran Zaviyesi, TD V Isidm Ansiklopedisi, c. 1 (Istanbul: TDV ISAM, 1988), 530-531; [lhan Sahin,
‘Osmanl: Devrinde Abi Evran Zaviyesinin Hususiyetine Dair Bazi Miildbazalar ve Vesikalar, Abilik ve Esnaf (Istanbul, 1986),
159-174.

576 Dogan Yoriik, XV. Yiizyda Karaman Topraklarinda Abiler ve Abi Vakiflars, Selguk Universitesi Tiirkiyat Arastrrmalar:
Dergisi 22 (2007): 165-1%.
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titketilen yiyecek, bakim ve barinma gideri ¢ogu zaman bu gelir zincirinin son
halkasidir. Bu nedenle sosyal yardim tarihini yalniz para transferi olarak okumak
yaniticidir: ayni gelir, tarimsal tiretim ve tasinmaz kirast da koruma kapasitesini
finanse eder. Yine de her vakif kaydinda gelir kaleminin hangi hizmete tahsis

g

edildigi ayrica okunmaly; genel “ziviye geliri = yoksul yardimi” esitligi

kurulmamalidir.s”

54.18. Vakaf ile Meslek Sandigin1 Aym1 §ey Sanmamak. Vakif ile sandik
birbirine temas edebilir; hatta esnaf birlikleri vakif kurabilir ve sandik mali vakaf
hukukuyla korunabilir. Buna ragmen kavramsal ayrim o6nemlidir. Vakifta
kurucunun iradesiyle belirli mal veya gelir bir hayir amacina tahsis edilir ve
hukuki sartlar siireklilik tagir. Meslek sandiginda ise gelir, tyelerin aidatlari,
bagslari, terfi torenleri veya bagka ortak kaynaklardan olugabilir ve harcama
birligin karar mekanizmasina daha dogrudan bagli olabilir. Geg kaynaklarda

“esnaf vakf1”, “esnaf sandig1” ve “esnaf kesesi” gibi adlarin yan yana goriilmesi bu

i¢ igeligi gosterir; tarihgi bu adlari tek kuruma indirgememelidir.”™

54.19. Ahilikten Osmanli Esnaf Birligine: Siireklilik Kadar Doniigtim.
Osmanli esnaf birliklerinde Ahi geleneginin izleri; pir anlatisi, sed, ahi baba gibi
unvanlar ve Ahi Evran Ziviyesi ile iligkilerde goriilebilir. Fakat bu streklilik,
kurumun XIII. ytzyildan XIX. yiizyila degismeden kaldig anlamina gelmez.
Devletin kanunnime, kads, berat, narh, ruhsat, kefalet ve gedik tizerinden artan
diizenleyici rolii; meslek birliklerini farkli ytizyillarda farklt hukuki bi¢imlere
soktu. Bu ytizden “Ahilik sonradan lonca adini ald1” ctimlesi ancak kaba bir
ogretici 6zet olabilir. Akademik tarihte, hangi unsurun siirdiigii ve hangi

unsurun yeni sartlarda ortaya ¢iktigr ayrt ayr1 gosterilmelidir.”

54.20. ‘Lonca’ Kelimesinin Kronolojisi: XIII. Yiizyila Geri Tasinmaz.

“Lonca” kelimesinin modern tarih yaziminda biitiin Osmanlt 6ncesi ve erken

Osmanli meslek orgiitlerine yayilmast ciddi bir terminoloji sorunudur.

577 Dogan Yoriik, XV. Yiigyilda Karaman Topraklarinda Abiler ve Abi Vakifiars, Selguk Universitesi Tiirkiyat Arastirmalar:
Dergisi 22 (2007): 165-196; Mebmet Yilmaz Ongﬁ, ‘Abi Evran Zdviyesi, TDV Islém Ansiklopedisi, c. 1 (Istanbul: TDV ISAM,
1988), 530-531.

578 Giinay, ‘Vakif, TD V Islim A nsiklopedisi; Osman Nuri Ergin, Mecelle-i Umdir-1 Belediyye, c. I (Istanbul, 1922), esnaf teskildtina
iliskin kisimlar.

7 Kal’a, Esnaf’, TDV. Islam A nsiklopedisi, c. 11, 423-430; Suraiya Faroghi, Artisans of Empire: Crafts and Craftspeople Under the
Ottomans (London: L.B. Tauris, 2009).
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TDV’deki ayrintili incelemeye gore kelime 6nce ticari bir mekéni ifade ederken
XVIL. yiizyildan itibaren dogrudan esnaf sistemi anlaminda belirginlesmistir;
Bursa i¢in 1632-33, Istanbul esnafiyla ilgili arsiv belgesi icin 1697 6rnegi verilir ve
XVIIL yiizyilda kullanim yayginlagir. Dolayisiyla XIII. yiizyll Ahi gevresine
“lonca” demek, ancak okuyucuya kolaylik saglayan modern bir iist etiket olarak

ve anakronizm uyaristyla miimkiindiir; kaynak terimi degildir.

54.21. Esnaf Birligi Dini Cemaatten Daha Genis Bir Kurumsal Formdur.
Osmanli esnaf birligi, dini ahlik ve ritielden beslenebilse de yalniz manevi
kardeslik degildir. Hammadde temini, tiretim standards, fiyat, meslege giris,
uyusmazlik ¢6ztimi, temsil, devletle muhataplik ve kimi birliklerde ortak sandik
yonetimi gibi islevler tagir. Bu nedenle C5 meslek kardesligi i¢inde dini aidiyet ile
ekonomik kurumun Srtiistiigii alanlar kadar ayrildigs alanlar da kaydedilmelidir.
Bir esnafin ayni piri anmasi veya sed kusanmasi, biitiin ekonomik faaliyetinin
dini cemaat tarafindan yénetildigini kanitlamaz. Kurumsal analiz, ritiiel otorite

ile meslek yonetimini ayr1 eksenlerde izlemelidir.™

54.22. Miisliman-Gayrimiislim Ortak Meslek Orgiitlenmesi ve
Dayanigma. Osmanli sehir ekonomisinin 6nemli bir gercegi, ayni1 is kolundaki
Miisliiman ve gayrimislim meslek sahiplerinin bazi durumlarda ayni1 tegkilat
biinyesinde bulunabilmesidir. Bu durum meslek dayanigmasinin her zaman
mezhep veya din sinirina gore kurulmadigini gosterir. Boyle bir birlik i¢indeki
sandik, kefalet veya meslek nizimint dogrudan “Misliiman dini cemaatinin ig
yardimi” diye tanimlamak eksik kalabilir. Ahilik kékenli semboller yasayabilirken
tyelik ekonomik-mesleki zeminde daha ¢ogul bir hale gelebilir. Bu doniigiim,
cemaatlesmenin din, meslek ve sehir yurttaghigr arasinda nasil katmanlagtigini

anlamak bakimindan onemlidir.®

54.23. Sandik Adlar1: Orta Sandig1, Esnaf Sandigi, Esnaf Vakfi ve Esnaf
Kesesi. Ge¢ Osmanli ve modern ikincil literatiirde esnafin ortak fonlart “orta

sandig1”, “teaviin sandig1”, “esnaf sandig1”, “esnaf vakfi” veya “esnaf kesesi” gibi

% Abmet Kal'a, ‘Lonca’, TDV Islim Ansiklopedisi, c. 27 (Ankara: TDV ISAM, 2003), 211-212.
8 Kal'a, ‘Esna i, TDV. Islam A nsiklopedisi, ozellikle serbest esnaf teskildts ve esnaf birlikler: boliimii; Eunjeong Yi, Guild Dynamics in
Seventeenth-Century Istanbul: Fluidity and Leverage (Leiden: Brill, 2004).

82 Mebhmet Ifgz'rlz', ‘Osmanlilar - Sosyal Hayat’, TDV Islam A nsiklopedisi, c. 33 (1 [stanbul: TDV ISAM, 2007), esna, 1f ve zanaatkdrlar

biliimai; Faroghi, Artisans of Empire.
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adlarla anilir. Bu ad ¢esitliligi, her kelimenin her yiizyilda ayn1 teknik kurumu
ifade ettigini varsaymamamiz gerektigini gosterir. Ozellikle “orta” kelimesi
yenigeri ortalarnin sandiklariyla da iligkilidir ve kurumsal baglama dikkat
edilmelidir. En giivenli yontem, bir arsiv belgesi veya hesap defteri hangi terimi
kullantyorsa onu kaydetmek; modern kargilagtirmada ise “ortak meslek fonu”

gibi tarafsiz bir tist ifade kullanmaktr.

54.24. Orta Sandiginin Kronoloji Problemi: Delil Nerede Giigleniyor?
Orta sandigina iliskin poptiler anlatilar ¢cogu zaman kurumu dogrudan XIII.
yuzyil Ahiligine kadar gotiirtir; ancak ayrintli gelir-gider tarifleri cogunlukla ¢ok
daha ge¢ kaynak ve ikincil literatiirde goriiniir. Bu nedenle “Ahiler orta sandigs
kurdu ve hastalik, emeklilik, igsizlik sigortast verdi” bicimindeki birlesik ctimle
kronolojik olarak pargalanmalidir. XIV. yiizyil i¢in ortak kazang ve sofra
konusunda Ibn Battita giglidiir; XV-X V1. yiizyillar i¢in vakif ve ziviye kayitlart
gliglenir; esnaf sandigmnin ayrintli muhasebe ve yardim kalemleri ise Osmanls
lonca/esnaf kurumunun daha geg evrelerinde daha iyi belgelenir. Delilin giicii

dénem dénem yazilmalidir.™

54.25. Osman Nuri Ergin: Geg¢ ve Cok Ayrintili Bir Taniklik. Osman Nuri
Ergin’in XX. yiizyll baginda derledigi belediye ve esnaf malzemesi, esnaf
sandiklarinin kese, evrak, gelir ve gider diizeni hakkinda son derece ayrintilt bilgi
verir. Fakat bu ayrintinin kendisi bir yontem uyarsidir: 1920’lerde yazilan bir
eser, XIIL. ytzyil Ahi kurumunun dogrudan gagdas belgesi degildir. Ergin’in
anlatugr uygulamalar ge¢ Osmanli kurum tarihini aydinlatmak igin ¢ok
degerlidir; daha erken ytizyillara ancak aradaki sicil, vakfiye ve nizim belgeleriyle
izlenebildigi 6l¢iide taginabilir. Boylece geg taniklik “gelenegin hafizast” olarak

kullanilir, kurulus dénemi tutanagina donistiiriilmez.™

54.26. Sandik Gelirleri: Aidat, Teberru ve Meslek Terfilerinden Gelen

Paylar. Geg esnaf sandig1 anlatimlarinda fonun sermayesi diizenli veya dénemsel

83 Osman Nuri Ergin, Mecelle-i Umiir-1 Belediyye, I, esnaf sandiklar: boliimii; Tahsin Ozcan, ‘Osmanis Toplumunda Yetimlerin

Himayesi ve Eytam Sandiklart’, Istanbul Universitesi Ilabiyat Fakiiltesi Dergisi 14 (2006): 103-121, farkls sandik tiplerinin ayrima
iin.

8% Osman Nuri Ergin, Mecelle-i Umiir-1 Belediyye, I; Murat Sen, ‘Osmanlt Devleti nde Sosyal Grivenlik’, 18-40. Erken doneme geriye
tasima konusunda bu galismalarin kullandigs kaynak zinciri ayrica kontrol edilmelidir.

5% Osman Nuri Ergin, Mecelle-i Umiir-1 Belediyye, I (Istanbul, 1922), 557 vd. ve esnaf teskildtina ayrilan boliimler; Abmet Kal'a,
Lonca’, TDV Islam Ansiklopedisi, c. 27, 211-212.
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tye katkilar, teberrular ve girakliktan kalfaliga yahut kalfaliktan ustaliga gegis
gibi mesleki merasimlerde toplanan paylarla iliskilendirilir. Baz1 birliklerde vakif
akarinin geliri de ortak mali zemine eklenebilir. Burada dikkat edilmesi gereken
nokta, gelir kalemlerinin gehir, meslek ve ytizyila gére degisebilmesidir. “Biitiin
loncalar ayn: aidat toplardi” gibi bir hikiim kurulamaz. Sandigin gergek
finansman modeli ancak belirli birlige ait hesap, hiiccet, vakfiye veya nizim

belgesiyle kesinlestirilebilir.
54.27. Sandik Giderleri: Kurumun Masrafi ile Sosyal Yardim1 Ayirmak.

Ortak fondan yapilan her 6deme “sosyal yardim” degildir. Birlik gorevlilerinin
tcreti, lonca veya toplanti mekininin bakimi, téren gideri, hammadde alimy,
devlet icin toplanan iane veya meslek teskilatinin bagka ortak masraflari ayni
sandiktan karsilanabilir. Buna kargilik hasta, diigkiin, cenaze sahibi veya sermaye
ihtiyact olan tiyeye yapilan 6deme dogrudan sosyal/ekonomik destek niteligi
tagir. Tarihgi gider defterinde bu iki grubu ayrrmadiginda, sandigin toplam
biitgesini sosyal giivenlik harcamast sanabilir. B6limiin mali okuma ilkesi bu

nedenle “fonun varlig:” degil, “harcama kaleminin amacr”dir.

54.28. Hastalik: Tedavi, ilag ve Ge¢im Yardimi. Ge¢ Osmanli esnaf
sandiklart tizerine literatiirde hastalik halinde tiyeye veya ailesine yardim, ortak
fonun baglica sosyal iglevlerinden biri olarak aktarilir. Ancak “hastalik sigortas:”
ifadesi yerine “hastalik yardim:” demek daha dogrudur; ¢tinkii yardimin mikears,
stiresi, zorunlu hak niteligi ve kamu garantisi modern sigorta rejimindeki gibi
standart degildir. Uye ¢alisamadiginda asil sorun yalniz tedavi masrafr degil,
glindelik kazancin kesilmesi ve hanenin gecimidir. Meslek dayanismasinin
6nemi, tam da bagimsiz zanaatkirin ticretli ig¢i gibi sabit isveren korumasina

sahip olmadig1 bu noktada artar.™

54.29. Oliim ve Cenaze: Meslektagin Son Giderini Paylagmak. Oliim,

meslek cemaatinin dayanigmasini bireyin Otesine tagtyan en agtk kiridma

586 Ergin, Mecelle-i Umiir-i Belediyye, I; Kal'a, Esnaf, TD V Islim A nsiklopedisi, esnaf yigitbagisinin orta sandigs idaresine iligkin

boliim.

7 Osman Nuri Ergin, Mecelle-i Umiir-1 Belediyye, I; esnaf sandiklarinin gok iglevli gider yapust igin ayrica Mebmet Miikerrem
Tomak, ‘Osmants Tktisadi Diizeninde Esnaf Calisma Sermayesi (18. ve 19. Yiizyillar)}, Ugiincii Sektir Sosyal Ekonomi Dergisi (2026),
DOI: 10.63556/tis¢f.2026.1875.

8 Murat Sen, ‘Osmanls Devleti’nde Sosyal Giivenlik’, 18-40; gelencksel esnaf yardima ile modern sigorta ayrimz igin ‘Osmanls

Devleti’'nde Tanzimat Sonrast Dinemde Sosyal Giivenlik Diizenlemelers’, 1;: ve Hayat, 2015.
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noktalarindan biridir. Geg esnaf sandig1 ve mahalle vakfi literatiirinde cenaze
masrafinin kargilanmasi, sahipsiz cenazelerin kaldirilmast veya geride kalan
haneye yardim gibi uygulamalar gértlar. Burada iki kurum birbirine
karigtirlmamalidir: esnaf fonu kendi meslektasinin ailesine destek olabilirken
aviriz vakfi mahallede daha genis bir yararlanici kitlesine yonelebilir. Ayni gehirde
iki mekanizmanin yan yana bulunmasi, Osmanli sosyal korumasinin tek merkezli

degil ¢ogul ve tst tiste binen aglardan olustugunu gosterir.™

54.30. Dul ve Yetim Destegi: Hane Riskinin Cemaate Tasmasi. Bir ustanin
olumi yalniz onun gelirini degil, es ve ¢ocuklarinin gecimini de etkiler. Bu
nedenle dul ve yetime yardim, meslek dayanigmasinin hane 6lgegine tagindig
noktadir. Aviriz vakiflarinin gelirlerinin zamanla fakir, dul ve yetimlerin
ihtiyaglart i¢in kullanilabildigine dair agik kayitlar vardir; esnaf sandiklarr i¢in de
ge¢ kaynaklarda aileye déniik yardim anlaulir. Fakat yararlanicinin “Gyenin
ailesi” mi yoksa “mahallenin muhtact” m1 oldugu ayrimi korunmalidir. Bu ayrim,
cemaat i¢i karsiliklilik ile genel hayir arasindaki sosyolojik sinir1 gormemizi

saglar.”

54.31. Yaslhilik, Acz ve Malulliik: Modern Emeklilik Degil fage Destegi.
Geg esnaf anlatlarinda meslekten ¢ekilen, yaglanan, sakatlanan veya
calisamayacak hale gelen kisilere iligkin yardim kategorileri bulunur. Bunlar
modern emeklilik maagtyla esitlemek dogru degildir. Modern emeklilik, 6nceden
tanimlanmig hak, prim veya kamu personeli stattisii gibi hukuki ¢ergevelerle
iligkilidir; esnaf yardimi ise birlik imkéni, teamiil ve ihtiya¢ degerlendirmesine
dayanabilir. Osmanl’da modernlesme doneminde askeri ve sivil tekatit
sandiklarinin kurulmasi zaten bu farkin tarihsel olarak da gértintir hale geldigini
gosterir. Erken meslek dayanigmasi, emeklilik sisteminin aynust degil, yashilik ve

acze karg1 topluluk temelli korumadir.*

% Mebmet [‘p;ir/i, Aviriz Vakfr', TDV Islém Ansiklopedisi, c. 4 (Istanbul: TDV ISAM, 1991), 10% Sen, ‘Osmanit Devleti’'nde
Sosyal Giivenlik’.

50 If;z'rlz', ‘Avdriz Vakfi, TDV Isldm A nsiklopedisi, c. 4, 109; Tahsin Ozcan, ‘Osmanls Toplumunda Yetimlerin Himayesi ve Eytdm
Sandiklary, 103-121.

Y Kala, Osmanls Sosyal Giivenlik Hukuku (1865-1923); ‘Osmanlt Devleti'nde Tanzimat Sonras: Dinemde Sosyal Giivenlik

Diizenlemelers’, I; ve Hayat, 2015.
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54.32. Yangin, Alet Kayb1 ve Yeniden Is Kurma. Zanaatkir igin tiretim aleti,
diitkkin ve hammadde gelir tiretme kapasitesinin kendisidir. Yangin veya alet
kaybi, yalniz mal kayb1 degil gelecekteki kazancin da kesilmesi demektir. Mahalle
aviriz vakiflarinin yangin ve bagka afetlerde yardim saglayabilmesi ile esnaf ortak
fonlarinin sermaye ihtiyacina katkisi bu nedenle ayni gsehirde birbirini
tamamlayabilir. Ancak belirli bir esnaf sandiginin yangin zararini kargiladigs
sOylenecekse yerel belge aranmalidir. Genel model, “risk gergeklesince otomatik
tazminat” degil; cemaat, mahalle ve hayir kurumlarinin yeniden tiretime dontsii

kolaylagtiran destekler sunabilmesidir.”

54.33. Bor¢ Verme: Yardim ile Kredi Arasindaki Sinir. Thtiyac sahibine
kargiliksiz yardim ile geri 6denmek tizere sermaye vermek farkli mali iligkilerdir.
Esnaf ortak fonlar1 ve para vakiflari, 6zellikle igini siirdiirebilmek i¢in nakde
ihtiyag duyan kisiye kredi benzeri imkan saglayabilir; boylece dayanigma tiretim
kapasitesini korur. Fakat borg iliskisinde geri 6deme yukiimlalagi vardir ve
bunun hukuki bigimi, kir/gelir diizeni veya teminati kaynaga gore degisir.
“Sosyal yardim” etiketi, borg ile hibeyi aynilastirmamalidir. Cemaat ekonomisi
agisindan 6nemli olan, giiven iliskisinin sermayeye erisimi kolaylastirabilmesi ve

disaridaki daha pahalt finansmana bagimliligs azaltabilmesidir.”

54.34. Para Vakiflar1 ve Esnaf Finansmani: XV-XVI. Yiizyil Esigi.
Osmanli toplumunda para vakiflarinin XV. ytizyildan itibaren yayginlagmast,
hayir ile kredi arasinda yeni ve 6nemli bir kurumsal alan agt1. Vakfedilen nakit,
belirli hukuki yontemlerle isletiliyor; elde edilen gelir hayir sartlarina
aktarilabiliyor ve sermaye ihtiyaci olan gehirli kesimler icin finansman kaynagt
olusabiliyordu. Esnafin da bu agdan yararlanmasi miimkiindii. Fakat para vakfi
“Ahi orta sandiginin gelismis bicimi” degildir; farklt hukuki mantiga sahip bir
vakif kurumudur. Ayni ekonomik akt6riin hem esnaf birligine hem para vakfina
baglt finansman iligkisi kurabilmesi, sehir ekonomisinin ¢ok kanalli yapisini

gosterir.”™

592

I;D;z’rli, Avdriz Vakf, 109; Tomak, ‘Osmanlt [Tktisadi Diizeninde Esnaf Calisma Sermayesi (18. ve 19. Yiizyillar)’, 2026.

Hact Mebmet Giinay, ‘Vakif, para vakiflar: biliimié; Murat Cizakga, A History of Philanthropic Foundations: The Islamic
World from the Seventh Century to the Present (Istanbul: Bogazi¢i University Press, 2000).

>4 Giinay, ‘Vakif, TDV Islém Ansiklopedisi, para vakiflars boliimii; Tahsin Ozcan, Osmanls Para Vakiflari: Kandini Donemi
Uskiidar Ornejz' (Ankara: Tiirk Tarib Kurumu, 2003).
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54.35. 1548 ve Para Vakfinin Hukuki Mesruiyeti: Daha Geg Bir Katman.
Para vakfi uygulamasinin XVI. yiizyilin ilk yarisinda Osmanlt ulemas: arasinda
tartigimast ve 1548’de Ebtissutid Efendi’nin cevaz yontindeki fetva ve emriyle
resmi baglayiciik  kazanmasi, ekonomik kurumlarin  tarihsel olarak
katmanlagtugini agikca gosterir. Bu tarih, XIII. yiizyil Ahiligine ait degildir.
Dolayisiyla daha sonraki para vakfi kredilerini erken Ahi sisteminin baglangigtan
beri sahip oldugu standart finansman arac1 gibi sunmak anakronik olur. Buna
kargilik XVI. ylizyildan itibaren sehirli esnafin kargilagtgr kredi ve sermaye
ihtiyacin1 agiklarken para vakfi, meslek orgiitiinden bagimsiz fakat onunla

kesisebilen 6nemli bir kurumsal ¢evredir.”

54.36. ‘Mikro-Kredi’ Benzetmesi: Faydali ama Modern. Para vakfi veya
kiigiik ortak fonlarin esnafa sagladigi sermaye icin modern literatiirde “mikro-
kredi” benzetmesi yapilabilir. Bu benzetme, kiigiik 6lgekli tireticinin sermayeye
erisimini agtklamak agisindan yararlidir; fakat tarihi akeoriin kullandigi kavram
degildir ve ¢agdas mikrofinans kurumlarinin s6zlesme, hedef kitle ve denetim
sistemiyle 6zdeslik kurmaz. Ayni sekilde “sosyal girisim”, “kooperatif” veya
“sigorta” benzetmeleri ancak analitik koprii olarak kullandmalidir. Bu eserin
genel yontemi geregi modern kavram, tarihi kurumu gérintr kildigr él¢tide

kullanilacak; tarihi farkliligs 6reetigii nokeada birakilacakerr.

54.37. Avariz Vakiflari: Meslek Disindaki Mahalle Dayanigmasi. Aviriz
vakf1, meslek dayanigmasinin disinda kalan ¢ok 6nemli bir koruma katmanidir.
Baglangigta mahalle veya koy halkinin aviriz ve benzeri yiikimliliklerini
karsilamaya y6nelik kurulan bu vakiflarin gelirleri zamanla yangin, deprem, sel,
salgin, fakirlik, dul-yetim ihtiyaglari, sahipsiz cenaze ve ise baglayacaklarin
sermaye ihtiyact gibi alanlara da harcanabilmistir. Bu genis yararlanic1 yapusi,
Osmanli sehirlerinde sosyal korumanin yalniz lonca tyeligine bagli olmadigini
gosterir. Bir esnaf ayni zamanda mahalle sakini olarak aviriz vakfinin koruma

alanina girebilir; dolayisiyla kurumlar birbirinin alternatifi degil, st tiste binen

halkalardir.””

5% Giinay, ‘Vakif, TDV Islam Ansiklopedisi, para vakiflarinin XV-XVI. yiizyil gelisimi ve 1548 diizenlemesine iliskin boliim.

5% Cizakga, A History of Philanthropic Foundations; para vakiflart ve kredi fonksiyonuna iligkin literatiir igin Ozcan, Osmanls Para
Vakiflar:.
7 Mebmet Jfgz'rlz', Avdriz Vakfi, TD V Islim A nsiklopedisi, c. 4 (Istanbul: TDV ISAM, 1991), 109.
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54.38. Aile, Mahalle, Vakif ve Esnaf: Birbiri Ustiine Binen Giivence
Halkalar1. Premodern sehirli i¢in giivence tek bir kuruma emanet edilmezdi.
Aile ve akrabalik ilk destek cevresini; komsuluk ve mahalle yerel dayanigmayr;
sadaka ve vakif daha genis hayir alaning; zaviye misafirlik ve dini kardesligi; esnaf
birligi ise mesleki yardimlagma, temsil ve diizenlemeyi saglayabilirdi. Bu halkalar
her kiside ayn1 giigte degildir ve bazi insanlar birden ¢ogunun diginda kalabilir.
Dolayisiyla “Osmanlt sosyal giivenlik sistemi” denildiginde tek merkezli bir
kurum semast degil, farklt hak ve yiiktimliilik derecelerine sahip ¢ogul koruma

aglari disgtintilmelidir. Boliimiin en temel sosyolojik sonucu budur.”

54.39. Zekit, Sadaka ve Hayir: Kurumsal Sandiktan Farkli Transferler.
Islam toplumlarinda yoksula yardimin dini normlari, meslek sandigindan ¢ok
daha genigtir. Zekat, sadaka, infak ve vakif; meslek tiyeligi sartina bagli olmayan
transferler tiretebilir. Esnafin kendi fonuna yaptigi katki ise kargiliklilik ve grup
tyeligiyle daha yakindan iligkili olabilir. Bu ytizden “dini dayanigma” ile “mesleki
dayanigma” ayni kaynaktan beslenebilse de ayni kurumsal manuk degildir.
Ozellikle yardimin kime, hangi sartla ve hangi karar merciince verildigi sorusu iki
alant ayirir. Bu ayrim, Ahilik ahlikinin btittin Osmanli sosyal yardim kurumlarini

tek bagina agiklayan bir ist neden haline getirilmesini 6nler.”

54.40. Borglu Esnafi Desteklemek: Onur, Itibar ve Yeniden Uretime
Katilma. Meslek cemaatinde yardimin amaci yalniz agligr gidermek degil, tiyeyi
yeniden iiretim ve ticaret dongiistine sokmak olabilir. i§ aleti, hammadde veya
kisa vadeli nakit saglamak, zanaatkirin bagimsizligini ve aile gelirini korur. Bu
nedenle bor¢ veya sermaye destegi, hayir ile ekonomik verimlilik arasinda bir
koprt kurar. Fakat cemaatin bunu yapabilmesi giivene baglidir: geri 6deme
ihtimali, mesleki itibar ve kefil olacak kisilerin varlig1 finansmana erigimi etkiler.
Ekonomik dayanigma boylece ahlaki gliveni maddi krediye dontgtirebilen bir

sosyal sermaye mekanizmast haline gelir.”

54.41. Kefalet Nedir? Para Yardimindan Once Hukuki Sorumluluk.
Kefalet, bir hakki giivenceye baglamak iizere bagka bir kisinin borg veya

5% Singer, Charity in Islamic Societies; I}J;z'rlz', ‘Avdriz Vakfi’; Kal'a, ‘Esnaf”
5% Singer, Charity in Islamic Societies, 1-27; Giinay, ‘Vakaf’, TD V Islim A nsiklopedisi.
O Tomak, ‘Osmanly Tktisadi Diizeninde Esnaf Calisma Sermayesi (18. ve 19. Yiizyillar), 2026; Yi, Guild Dynamics in Seventeenth-

Century Istanbul.
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yiiktimliilige katlmasidir. Esnaf baglaminda bu kurumun varligi dogrudan bir
para yardimi anlamina gelmez; daha ¢ok giivenilirlik, sorumluluk ve denetim ag1
tretir. Bir kimsenin meslege girisi veya gorevini yerine getirmesi i¢in kefil
aranmast, cemaat i¢indeki itibarin hukuki-ekonomik degere doniismesidir. Bu
nedenle kefaleti “sosyal sigorta” baghigina degil, ekonomik riskin ve devlet
kargisindaki sorumlulugun topluluk i¢inde paylagtirilmast bagligina yerlestirmek
daha dogrudur. Mali dayanigma ile hukuki giivence burada kesisir fakat 6zdeg
degildir.

54.42. Esnafin Birbirine Kefil Olmasi: XVI. Yiizyil Sonras1 Belirginlesen
Sistem. Osmanli esnaf tarihinin donemlendirilmesinde kefalet ve ruhsat
sistemlerinin XVI. ytizyilin sonlarina dogru belirginlesen kurumsal safhaya ait
oldugu vurgulanir. Toplu kefalette esnaf mensuplart mesleki gérevlerini yerine
getireceklerine dair birbirlerine glivence verir; yeni kaulan kiginin de meslekten
kefil bulmast gerekebilir. Bu kronoloji énemlidir: daha sonraki kolektif kefalet
sistemini XIII. ytizyil Ahiliginin degismez ve bagtan beri ayrinuli bir unsuru
sayamayiz. Buna kargsilik futiivvetin “giivenilir kardes” ahldk: ile Osmanl’nin
hukuki kefalet mekanizmasi arasinda islevsel bir yakinlik kurulabilir; tarihsel

6zdeslik icinse belge gerekir.«

54.43. Kethiida, Grup ve Devlet: Miiteselsil Sorumlulugun Siyasi Boyutu.
Esnafin birbirine kefil olmast yalniz i¢ giiven tiretmez; devletin sehir ekonomisini
daha az sayida muhatap tizerinden denetlemesini de kolaylagtirir. Kethtida veya
baska esnaf temsilcileri, grubun nizimmni uygulama, uyusmazligi ¢6zme,
gerektiginde kad1 ve merkezle temas kurma islevi tistlenir. Béylece dayanisma ile
denetim ayn1 agin iki yiizi haline gelebilir: grup tiyeyi korurken tiyeyi devlet
karsisinda daha goriiniir ve sorumlu da kilar. Devlet-cemaat kodlamasinda bu
iligki salt D1 “uzaklik” degildir; birgok Osmanli esnaf birliginde hukuki tanima,
diizenleme ve kargilikli aracilik iceren D2-D4 arast iligki bi¢imleri donemsel olarak

gorilebilir.«

601

H. Yunus Apaydin, ‘Kefalet, TDV Islim Ansiklopedisi, c. 25 (Ankara: TDV ISAM, 2022), ilgili madde; Nejdet Ertug, ‘Osmanlt
Kefalet Sistemi ve Esnaf Birliklers Uygnlamast’, Tiivk Kiiltiirii Incelemeleri Dergisi 32 (2015): 31-44.

O gala, Esnaf’, TDV Isldim Ansiklopedisi, XVI. yiizyil sonlarindan itibaren kefalet ve rubsat sistemine iligkin boliim; Ertug,
‘Osmanls Kefalet Sistemi ve Esnaf Birlikleri Uygulamast’, 31-44.

9 Kala, Esnaf, TDV Isldm A nsiklopedisi, 423-430; SerGyye sicilleri iizerinden esnaf-devlet araciligr igin Yi, Guild Dynamics in
Seventeenth-Century Istanbul.
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54.44. Giiven Sermayesi: Kefalet Ekonomik Agin Giris Kapisidir. Kefil
bulabilmek, kisinin yalniz ahldki itibarini degil ekonomik erigimini de
etkileyebilir. Bir esnafin topluluk tarafindan taninmasi, borg iliskisine girmesini,
meslekte faaliyete baglamasini  veya belirli haklardan yararlanmasin
kolaylagtirirken giiven aginin diginda kalan kisi daha yiiksek engelle kargilagir. Bu
durum dayanigmanin diglayici ihtimalini de gosterir: igeridekiler icin giiven
maliyetini diigiiren mekanizma, digaridakiler icin giris bariyerine dénisebilir.
Cemaat ekonomisini yalniz “yardimlagma” kelimesiyle olumlu bir alan gibi
okumak bu cift yonli sonucu gériinmez kilar. Giiven, hem koruyucu sermaye

hem tiyelik sinirt Gireten bir kaynakeir.«

54.45. Kalite Kontrolii ve Tiiketici Korumas1 Sosyal Giivenlik Degildir.
Esnaf birlikleri bozuk malt 6nleme, 6l¢ii ve standard: koruma, ehl-i hibre
tzerinden bilirkisilik yapma gibi 6nemli kamusal islevler Gstlenebilirdi. Bunlar
toplumun ekonomik giivenligine katk: saglar; fakat tiyenin hastalik, 6lim veya
gelir kaybina kargi korunmasiyla ayni sey degildir. “Sosyal giivenlik” bagligin
tazla genigletirsek esnaf teskilatinin biitiin gorevleri yardim kurumuna donisiir.
Bu nedenle kalite kontrolii tiiketici ve piyasa diizenleme mekanizmasi olarak;
sandik yardimi ise tiye/hane korumast olarak ayri kodlanacaktr. Ayni kurum

icinde bulunmalary, islevsel fark: ortadan kaldirmaz.«

54.46. Narh: Gelir Istikrar1 ile Kamu Menfaati Arasinda. Narh, mal ve
hizmet fiyatlarinin kadi, ehl-i vukuf ve devletin gézetimiyle belirlenmesi veya
denetlenmesi yoluyla sehir ekonomisinde hem tiiketiciyi hem tiretim diizenini
etkiler. Esnaf agisindan fiyatin 6ngorilebilirligi gelir istikrarina katki saglayabilir;
fakat narhin temel amact iiyenin sosyal yardim hakki degildir. Ozellikle temel gida
maddelerinde devlet miidahalesi gehir iagesi ve kamu dizeniyle yakindan
iligkilidir. Bu mekanizma, cemaat-devlet-ckonomi tiggeninin en agik
orneklerinden biridir: esnafin kendi bilgisi ve temsilcileri karara kaulabilir, fakat

nihai ¢ergeve kamusal otoritenin denetimindedir.**

604 Ertug, ‘Osmanls Kefalet Sistemi ve Esnaf Birlikleri Uygulamast’, 31-44; Haim Gerber, Economy and Society in an Ottoman City:

Bursa, 1600-1700 (Jernsalem: Hebrew University, 1988).

05 Kal'a, Esnaf, TDV Islam Ansiklopedisi, ebl-i hibre ve kalite kontrolii biliimleri; Miibabat S. Kiititkoglu, ‘Osmanl: Esnafinda
Oto-Kontrol Miiessesesi’, Abilik ve Esnaf (. [stanbul, 1986), 55-77.

606

Kal'a, Esnaf, TDV Islim Ansiklopedisi, narb ve devlet miidahalesi boliimleri; Suraiya Faroghi, Towns and Townsmen of
Ottoman Anatolia: Trade, Crafts and Food Production in an Urban Setting, 1520-1650 (Cambridge: Cambridge University Press,
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54.47. Hammadde ve Uretim Tekelleri: Risk Azaltma mi, Rekabet Kisit1
mu? Esnaf birliklerine taninan tretim ve satig imtiyazlari, tiyeler i¢in pazarin ve
hammadde erisiminin daha 6ngérilebilir olmasini saglayabilir. Ayni haklar
disaridan girise engel olup rekabeti sinirlar. Bu nedenle meslek orgiitiintin
ekonomik korumas: ¢ift yonludir: igerideki tireticinin gelir riskini azaltirken
titketici, yenilik¢i tiretici veya birlik digindaki emekgi icin maliyet yaratabilir.
Modern “is giivencesi” kavrami burada ancak analitik benzetme olarak
kullanilabilir. Tarihi mekanizma, sosyal hak degil imtiyaz, ruhsat ve piyasa
diizenlemesi tizerinden igler. Dayanismanin ekonomik faydast ile tekelci yonii

birlikte degerlendirilmelidir.«”

54.48. Gedik: XVII. Yiizyll Ortasindan Sonra Meslek Hakkinin
Maddilegmesi. Osmanli esnaf tarihinde gedik kelimesinin farkli hukuki
anlamlar1 vardir; esnafin belirli is veya ditkkin tizerindeki imtiyaz ve tasarruf
hakkiyla baglantili bi¢imi 6zellikle geg donemde 6nem kazanir. Esnaf teskilatinin
dénemlendirilmesinde XVII. yiizyill ortalarindan itibaren gedik hakkinin
belirginlesmesi, meslege giris ve tiretim hakkinin daha maddi ve devredilebilir bir
deger kazanmasina yol agmustir. Bu, Ahi kardesliginin yalniz ahliki tyelik
modelinden farkli bir ekonomik hak rejimidir. Dolayistyla gedik, XIII. ytzyil
Ahiliginin bagtan beri mevcut “is garantisi” olarak degil, Osmanlt hukuk-

ekonomi tarihinin ayri katmani olarak ele alinmalidir.«*

54.49. ‘i§sizlik Sigortasr’ Demek Neden Anakroniktir? Meslek birliginin
tye sayisini sinirlamasi, ustaliga gegisi denetlemesi, hammadde ve pazar haklarini
korumasi veya zor duruma diisene sandiktan destek vermesi, gelir kaybini
azaltabilir. Fakat bunu dogrudan “igsizlik sigortas1” diye adlandirmak dogru
degildir. Modern igsizlik sigortasi, tanimli sigortalilik, prim, igsizlik hali ve hukuki
6deme hakk: tizerine kurulur. Osmanlt esnaf diizeninde ise amag¢ ¢ogu zaman

mevcut tretim diizeninin siirmesi ve dyeler arasindaki dayanigmadir. Fon

1984), 156 vd.

N7 Kala, Esnaf, TDV Islim A nsiklopedisi, tekel haklart ve esnaf birliklerinin diga kapanmas: biliimlers; Yi, Guild Dynamics in
Seventeenth-Century Istanbul.

 Abmet Akgiindiiz, ‘Gedik’, TDV Islam Ansiklopedisi, c. 13 (Istanbul: TDV ISAM, 1996), 541-543; Kal'a, ‘Esnaf, gediklerin
dogusuna iligkin boliim.
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yardimi varsa dahi miktar ve hak standardi yerel olabilir. Bu nedenle “igsizlik

riskini azaltan meslek dayanigmasi” daha giivenli bir tarihsel ifadedir.«

54.50. Cirak-Kalfa-Usta Diizeni ve Meslege Giris Riskinin Yonetimi.
Mesleki egitim, sosyal korumanin dogrudan para transferi olmayan en 6nemli
boyutlarindan biridir. Cirak, bir usta yaninda meslek 6grenir; kalfalik ve ustalik
agamalari beceri, disiplin ve topluluk onay1yla gegilir. Bu yapi, gence gelir getirici
bir maharet kazandirarak uzun vadeli ge¢im riskini azaltabilir. Ustaliga gegiste
yapilan iglerin satin alinarak yeni ustaya sermaye olusturulmasina iligkin Osmanli
esnaf kaydi, egitim ile baglangic sermayesinin birlesebildigini gosterir. Fakat bu
diizen ayn1 zamanda birligin giris kapisint kontrol eder; koruma ve segicilik yine

ayni1 mekanizmada birlikte bulunur.*

54.51. Dayanigsmanin Diginda Kalanlar: Seyyarlar, Evde Calisan Kadinlar
ve Orgiitsiiz Emek. Esnaf dayanigmasinin kapsamini degerlendirirken tiyelik
disindaki emekgiler goriiniir tutulmalidir. Osmanli gehirlerinde seyyar saticilar,
gezgin isciler, koleler ve evlerinde calisip emeklerini satan kadinlar gibi gruplarin
lonca/esnaf 6rgiitiine iiye olmadigi 6rnekler vardir. Bu durumda birlik ici sandik
veya kefalet ne kadar giiclii olursa olsun butiin sehir emekgilerine evrensel
giivence saglamaz. Bu sinir, modern sosyal giivenlik sistemiyle en temel
farklardan biridir. Cemaat temelli koruma yogun olabilir, fakat erigim ayelik,
meslek statiisii, cinsiyet, yerlesiklik ve sehir ekonomisindeki konuma gére esitsiz

dagilabilir.

54.52. Kapalilik ve Dayanigma: Koruma Mekanizmas1 Ayn1 Zamanda
Diglama Uretebilir. Birlik iiyeleri birbirini tanidigi, kefil oldugu ve ortak
kurallara bagli kaldig1 6l¢tide giiven maliyeti diiger; bu da borg, yardim ve tiretim
isbirligini kolaylagtirir. Fakat ayni1 sinir, birlige alinmayan kisiyi koruma agmimn
disinda birakabilir. Bu nedenle ekonomik dayanigma ile kapalilik arasinda

dogrusal bir olumlu iligki kurulamaz. Bélimiin K kodlamasinda ¢ogu esnaf

 Osmanls Devleti’nde Tanzimat Sonrasi Dinemde Sosyal Giivenlik Diizenlemelers’, [; ve Hayat, 2015; modern orta sandif:
yorumlarina elestirel karsilagtirma icin Mebmet Emin Yardimer, Umran Giimiis ve Vedat Cengiz, Bir Oyun Teorisi Analizi:

Osmanls Lonca Sistemi’nde Orta Sandik ve Digsallik’, Dogus Universitesi Dergisi 26/1 (2025): 25-41.
610

Kal’a, Esnaf’, TDV. Islim A nsiklopedisi, girak-kalfa-usta ve ustaliga gegis boliimleri; Faroghi, Artisans of Empire.
611

Mehmet ['p;z'rli, ‘Osmanlilar - Sosyal Hayat, TDV Isldm Ansiklopedisi, esnaf ve zanaatkdrlar biliimii; Faroghi, Artisans of
Empire.
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yapist ezoterik sir bakimindan KO0-K1; tiyelik, meslege giris ve ritiiel segiciligi
bakimindan yer yer K1-K2 6zellik gosterebilir. Bu kapalilik gtivenlik gizliligi veya

siyasi yeralt1 6rgitlenmesi degildir; meslek ve tiyelik siniridir.=

54.53. XIX. Yiizyllda Kirilma: Serbestlesme, Sanayilesme ve Esnaf
Kurumunun Déniigiimii. XIX. yiizyilda ticaretin serbestlesmesi, ithal mallarin
etkisi, yeni sirket ve fabrika bicimleri, belediye-idare reformlart ve meslek
tekellerinin ¢6ziilmesi esnaf birliklerinin eski ekonomik zeminini déntgtiirda.
Dayanigma kurumlari bir anda yok olmads; fakat onlart tagtyan hukuki imtiyaz,
tretim kontrolii ve temsil mekanizmalar1 degisti. Ayni yiizyilda asker ve
memurlar icin daha modern tekaiit sandiklarinin ortaya ¢ikmasi, meslek
cemaatinin gonilli/teamiil temelli yardimi ile devletge diizenlenen sosyal
giivenlik arasinda yeni bir ayrim dogurdu. Bu nedenle XIX. ytizyil, Ahilik-lonca
¢izgisinin dogal son halkasi degil kurumlarin yeniden tanimlandigi bir kirilma

dénemidir.«?

54.54. 1853-1861-1913: Gedik Rejiminin Hukuki Tasfiyesi. Gedik
rejiminin  ¢oziilmesi tek tarihli  bir “loncalar kaldirild1”  ctimlesine
indirgenmemelidir. Ticarette inhisar usuliintin 1853’te kaldirilmasit gediklerin
imtiyaz ve ruhsat anlamini zayiflatt;; 1861 tarihli Gedik Nizamnimesi haklart
sinirlady; 1913 tarihli Gediklerin Ilgam Hakkinda Kantn-1 Muvakkat ise gedik
haklarinin - biytk bélimiint tasfiye etti. Bu sira, esnaf ekonomisinin
doéntigiimiint hukuki basamaklar halinde gérmemizi saglar. 1913’ biitiin
meslek topluluklarinin sosyal dayanigmasinimn bir gecede bittigi tarih saymak
kadar, gedik diizeninin XIII. ytizyildan beri degismeden siirdiigtint varsaymak

da yanlistir.

54.55. Kargilagtirmali Tablo: Hangi Mekanizma Hangi Riski Tagir? Bu
bélimde goriilen kurumlar tek bir gelisme ¢izgisinin ardigik agamalart degildir.
Ortak sofra yabanciy1 ve tiyeyi besler; zaviye vakf1 hizmetin stirekliligini finanse

eder; esnaf sandig1 tiyeye ve birlige ait ortak giderleri kargilayabilir; para vakfi kredi

612

Kal'a, Esnaf’, esnaf birliklerinin diga kapanmast ve tekel baklart boliimii; ¢aligma tasnifindeki K0-K4 kapalilik ayrimina gore
analitik degerlendirme.

3 Donald Quataert, Ottoman Manufacturing in the Age of the Industrial Revolution (Cambridge: Cambridge University Press,
1993); Kala, Osmanlt Sosyal Giivenlik Hukuku (1865-1923).

6“’Akgziiiwliiz, ‘Gedik’, TDV Islam A nsiklopedisi, c. 13, 541-543; Diistur, Birinci tertip, I, 258-262; Diistur, Tkinei tertip, V, 118.
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ve hayir tretir; aviriz vakfi mahalle 6lgeginde afet ve yoksulluk yiikiinii paylagir;

kefalet gtiven ve sorumluluk yaratir; narh ve gedik ise piyasa diizenini ve meslege

erisimi etkiler. Asagidaki kargilagirma, “sosyal giivenlik” semsiyesi altinda

birbirine karigabilecek bu mekanizmalart finansman, yararlanict ve kronoloji

bakimindan ayirir.

Mekanizma Finansman / kaynak Baglica yararlanici Temel iglev Kronolojik ihtiyat

Ahi  ziviyesi ve Uye katkist; bagug; yer Uye, yolcu, misafir, | Barinma, yemek, | XIV. yy. Ibn Batttita giiglii;

ortak sofra yer vakif dervis aidiyet muhasebe standardi belirsiz

Zaviye / Ahi vakfi Akar, arazi, kira ve | Vakfiye sarundaki | Hizmetin stirekliligi Yerel vakfiye ve tahrirle
tahsis edilmig gelir hizmet ve kigiler kanitlanmalt

Esnafortaksandigy | Aidat, teberru, terfi | Uye, aile ve birlik | Yardim, borg, ortak | Ayrntl veriler geg
payt, vakif geliri vb. giderleri masraf Osmanli’da daha giiclii

Para vakfi Vakfedilmi§ nakdin Vakﬁye sart;; kredi Kredi + hayir geliri XV. yy.dan yaygin; 1548
isletilmesi alan sehirli/esnaf hukuki esik

Aviriz vakfi Akar veya nakit vakif Mahalle/kdy — halki, | Vergi, afet, yoksulluk, | Meslek sandigi degildir

fakir, dul, yetim sermaye destegi

Kefalet Mali fondan ziyade | Esnafgrubu,alacakli, | Giiven, sorumluluk, | XVI.yy.sonrasinda kurumsal
sahsi/toplu taahhiit kamu otoritesi meslege giris belirginlik

Narh / tekel / | Hukuki-imtiyaz ~ve | Esnaf + tiiketici + | Piyasavemeslek diizeni | Sosyal yardim degil; gedik

gedik diizenleme devlet Szellikle geg katman

54.56. Sonug ve 20 Boyutlu Matris: Dayanisma Ekonomisi Bir ‘Sosyal

Devlet’ Degildir. Futiivvet-Ahi ve Osmanlt esnaf diinyasinda ekonomik

dayanigma gergektir; fakat tek, degismez ve bagtan sona kurumsallagmis bir sosyal

giivenlik sistemi degildir. XIV. ytizyilda ortak sofra ve misafirperverlik; XV-XVI.

yiizyillarda vakif ve para vakfi katmanlar;; XVI. ytizyil sonrasindan itibaren daha

belirgin kefalet-ruhsat diizeni; XVII-XIX. ytzyillarda lonca, gedik ve sandik

pratikleri farkli kronolojilere sahiptir. En 6nemli sonug, modern “sigorta”,

“emeklilik”, “igsizlik giivencesi” ve “sosyal devlet” kategorilerinin ge¢mise aynen

tasinmamasidir. Tarihsel gerceklik; aile, mahalle, vakif, ziviye, meslek birligi ve

devlet diizenlemesinin tist tiste bindigi ¢ogul bir koruma ekonomisidir.*

Boyut

Cemaat-meslek-ekonomi ve sosyal giivenlikte gériiniim

1. Ana cemaat tipi

meslek kurumu.

Cs fiitiivvet ve meslek kardegligi; Osmanlt esnaf birligi donemsel olarak dinf kardeglikten daha genig

2. Ekonomik ¢ekirdek

Ortak sofra, vakif geliri, kargilikls yardim, kredi, kefalet ve meslek diizenlemesi; tek bir fon modeli yok.

3. Uyelik temeli

Meslek, yerel evre, kardeslik, usta-cirak iliskisi; ddnem ve sehir bazinda farklilagir.

4. Liderlik

Ahi/seyh, ahi baba, kethiida, yigitbasi ve ihtiyarlar; dini ve idari roller zamanla ayrigabilir.

5. Mekin

Ziviye, diikkan, arg1, lonca mahalli, mahalle ve vakif taginmazlar1.

6. Finansman

Uye katkist, teberru, akar geliri, vakfedilmis nakit, meslek terfi paylari ve yerel gelirler.

7. Ortak titketim

Ibn Batttita’da XIV. yy. Ahi ziviyelerinde yemek ve misafirperverlik giilii bigimde goriiniir.

8. Sosyal yardim

belirgin.

Hastalik, 6liim, acz, dul-yetim ve ihtiyag destegi 6zellikle ge¢ esnaf ve mahalle-vakif kaynaklarinda

615

Bu boliimde kullanilan temel kaynaklarin sentezi: Ibn Battuta, Travels, II, 418-421; Kal'a, ‘Esnaf ve ‘Lonca’; Giinay, ‘Vakif;

Ip;z'rlz', Avdriz Vakfi’; Akgiindiiz, ‘Gedik’; Ertug, ‘Osmanli Kefalet Sistemi ve Esnaf Birlikleri Uygulamast’.

616

Genel degerlendirme igin Faroghi, Artisans of Empire; Singer, Charity in Islamic Societies; Kal'a, ‘Esnaf; 2026 taribli giincel

finansman analizi igin Tomak, ‘Osmanls Tktisadi Diizeninde Esnaf Calisma Sermavyesi (18. ve 19. Yiizyillar)’
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Boyut

Cemaat-meslek-ekonomi ve sosyal giivenlikte gériiniim

9. Kredi / sermaye

Esnaf fonlart ve para vakiflari iizerinden miimkiin; hibe ile borg birbirinden ayrilmal.

10. Egitim

Cirak-kalfa-usta zinciri gelir getirici beceri ve meslek ii sosyalizasyon iiretir.

11. Kefalet ve giiven

Toplu sorumluluk, meslege giris ve devlet kargisinda giivence; mali yardim degildir.

12. Devlet iligkisi

Kad, berat, narh, ruhsat, kefalet ve gedik Gizerinden D2-D4 arasi tanima/diizenleme/miizakere
bigimleri.

13. Kapalilik

Genelde K0-K1; meslek ve iiyelik segiciliginde K1-K2. Ezoterik veya giivenlik gizliligiyle esitlenmez.

14. Siyasallagma

Genel olarak PO-P1; yerel krizlerde siyast rol miimk{in olmakla birlikte ekonomik dayanigma bunu tek
bagina kanitlamaz.

15. Dini ¢ogulluk

Osmanli’da ayn1 is kolunda Miisliiman ve gayrimiislimler ayn1 6rgiit iginde bulunabilir; meslek ag:
din sinirini agabilir.

16. Yararlanict sinirt

Uye, iiye ailesi, misafir, fakir ve mahalle sakini farkli kurumlarda farkls hak/yardim diizeyine sahiptir.

17. Disarida kalanlar

Seyyarlar, bazt gezgin iggiler, koleler ve evde galisan kadinlar gibi orgiitsiiz emek kesimleri birlik
korumast diginda kalabilir.

18. Kronolojik kirilmalar

XIV. yy. Ahi ziviyesi; XV-XVI. yy. vakif/para vakfi; XVI. yy. sonu kefale; XVII-XIX. yy.
lonca/gedik/sandik katmanlari.

19. Ana anakronizm riski

Orta sandigy, lonca, gedik, isizlik sigortasi, emeklilik ve sosyal devlet kavramlarint XIII. yy. Ahiligine
geriye tagimak.

20. Genel hiikiim

Premodern sosyal koruma ¢ok merkezli bir dayanisma ekonomisidir; modern hak temelli sosyal
giivenlik sistemi degildir.
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YEDINCI KISIM

ISLAM TARIHININ EZOTERIK, BATINI VE KAPALI
CEMAATLERI

Eserin en hacimli Kismi, cemaatlesmenin ayr bir 6rgtitlenme mantgini ele alur:
kapalilik ve ezoterizm. Burada aidiyetin sirra, inisiyasyona ve katmanli bir
hiyerarsiye dayandigy; dig baskinin ise cogu zaman bu kapanmay1 derinlestirdigi

yapilar incelenir.

Bélumler genis bir yelpazeyi tek bir analitik gergeveyle ele alir: erken bauni
cevrelerden Ismaili dvetin teskilatina, Karmatiler ve FAuumi davet devletine, 1094
ayrismastyla dogan Niziri davetine ve Alamut tecriibesine; oradan Miistali-
Tayyibi ve Bohra cemaatlerine, Diirzi ve Nusayri yapilarina, Hurtfilik ve sinir
topluluklarina, Alevi-Bektast ocak sistemine ve Islami ¢evrede dogan Babi, Bahai
ve Ahmediyye gibi yapilara. Her biri ayn1 sorularla — déavet tegkilat, gizlilik

dereceleri, inisiyasyon, devletle iliski, bask1 ve stireklilik — ele alinir.

Ana eksen sudur: kapalilik bir “sapma” degil, belirli bask1 ve megruiyet kosullart
alunda 6ngorilebilir bir 6rgiitlenme cevabidir. Bu Kisim, baskinin gizliligi ve

ezoterizmi nasil besledigini eser boyunca en yogun bi¢imde sinadigs yerdir.

BOLUM 55 — EZOTERIZM NEDIR?

Zahir ile Biun Arasinda: ig Bilgi, Inisiyasyon, Sir, Takiyye ve Kapali

Orgiitlenmenin Kavramsal Sinirlar

55.1. Ezoterizmi Tanimlamak Neden Zordur? Ezoterizm, tarih¢inin hazir
buldugu tek ve degismez bir kurum adi degildir. Modern dinler tarihi
literatiirinde kavram; farkli ¢aglarda i¢ bilgi, seckinlere 6zgii 6gretim, gizli
aktarim, sembolik yorum, inisiyasyon ve kimi zaman okilt pratikler gibi
birbirinden ayr1 olgulari ayni tartigma alaninda toplamak igin kullanilmigtir. Bu
genislik yararlt oldugu kadar tehlikelidir: herhangi bir metinde “sir’, ‘batin’ veya
‘havas’ kelimesinin gegmesi o ¢evreyi otomatik bigimde ezoterik cemaat yapmaz.
Bu boélimiin amact bir ‘62" bulmak degil, hangi 6zelliklerin hangi tarihsel

baglamda gergekten topluluk yapist drettigini belirlemektir. Boylece sonraki
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boliimlerde Ismaili davet, Karmatiler, Nizariler, Diirziler, Hurfiler ve bagka
yapilar ayni1 kelimeyle damgalanmak yerine, somut bilgi rejimleri ve 6rgiitlenme

bigimleri tizerinden kargilagtirilacaker.«”

55.2. ‘Esotericism’ Modern Bir Akademik Ust Kategoridir. Bugiin
akademide kullanilan ‘esotericism’ kelimesinin kapsamui, antik ¢agdan beri
degismeden duran evrensel bir disiplinin ad1 degildir. Kavram 6zellikle modern
Avrupa distince tarihinde, kanonik sayilmayan veya marjinallegtirilen bilgi
geleneklerini birlikte inceleyen bir aragtirma alani icinde sistemlegmistir. Bu
nedenle Islam tarihindeki bir toplulugu ‘ezoterik’ diye adlandirdigimizda, cogu
zaman aktoriin kendi ismini degil modern analitik bir kategoriyi kullanmug
oluruz. Tarih¢inin gorevi bu modern etiketi gériinmezlestirmek degil, hangi
gozlenebilir 6zellik nedeniyle kullandigini agiklamaktr. “Ezoterik’ s6zctigii bu
eserde ancak ig-dug bilgi ayrimy, segici aktarim, derecelendirme, yetkili yorumcu
veya tiyeye 6zgii sir gibi somut gostergelerle desteklendiginde kullanilacaktir; tek

bagina sira dig1 inang veya ¢ogunluktan farklilik yeterli olmayacakeir.*

55.3. Bat1 Ezoterizmi Modelini Islam’a Aynen Tagimamak. Bat: ezoterizmi
aragturmalarinda Antoine Faivre’nin ‘tekabiiller, canli tabiat, tahayytil/aracilar ve
doéntisiim’ gibi bigimsel 6zellikleri veya Wouter Hanegraaff’in ‘reddedilmis bilgi’
ve kavram tarihi yaklagimi 6nemli tartigmalar Gretmigtir. Fakat bunlar Avrupa
entelektiiel tarihinin 6zel sorunlarindan dogmustur. Islam tarihine uygulanirken
Hermetizm, Kabala, simya veya modern okiltizm igin gelistirilmis Slgiitleri
aynen kopyalamak, zihir-biun, te’vil, imimet, tasavvufi sir ve divet
hiyerarsisinin kendi dilini gérinmezlestirir. Bu eserde kargilagtirmali literatiir
kavramsal uyar: saglar; ana veri ise Islami kaynak terimleri ve somut kurumsal
pratiklerdir. Boylece ‘benzerlik’ ile ‘aynilik’ ayrilir ve Avrupa merkezli bir kategori

Islam tarihinin tizerine kalip gibi gecirilmez.*

Y Wouter . Hanegraaff, Esotericism and the Academy: Rejected Knowledge in Western Culture (Cambridge: Cambridge University
Press, 2012), ozellikle giris boliimii.

8 gndreas B. Kilcher, ‘Is Occultism a Product of Capitalism?, Marco Pasi, Peter Forshaw ve Wouter J. Hanegraaff (ed.), Hermes
Explains: Thirty Questions about Western Esotericism (Amsterdam: Amsterdam University Press, 2019/2020).

Y Antoine Faivre, Access to Western Esotericism (Albany: State University of New York Press, 1994); Wouter J. Hanegraaff,

Esotericism and the Academy.
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55.4. Bu Eser I¢in Operasyonel Tanim. Bu calismada ezoterizm, ‘dini veya
kozmolojik hakikatin tamaminin herkese ayni1 diizeyde a¢ik olmadigy; belirli bilgi,
yorum veya ritiiellerin yetkilendirilmis kisiler, Giyeler veya dereceler arasinda segici
bi¢imde aktarildig: bilgi ve aidiyet rejimi’ olarak kullanilacaktir. Tanim bilingli
olarak orgiit ile doktrini birlikte fakat ayri diizeylerde izler. Bir metin ig
anlamlardan s6z edebilir ama bunu agik¢a yayityorsa orgiitsel kapalilik dagtk
olabilir; tersine doktrini siradan olan bir siyasi ag giivenlik nedeniyle yeraltina
¢ekilebilir. Bu nedenle ezoterizm dort bagimsiz soruyla sinanacakur: Bilgi kime
agtktr? Yorumu kim yetkilidir? Uyelik nasil gergeklesir? Gizlilik neden ve nasil
uygulanir?  Bu dort soru cevaplanmadan ‘ezoterik cemaat’ hikmi

verilmeyecektir.

55.5. Ezoterik Olan Her $ey Gizli Degildir. Gizlilik, bilginin veya faaliyetin
belirli kisilerden saklanmasidir; ezoterizm ise ¢ogu zaman bilginin niteligi ve
erisim diizeniyle ilgilidir. Bir safi metin, ‘sir” veya ‘bitin’ kavramini agik bir
kitapta herkese anlatabilir. Bu durumda igerik igsel/ezoterik olabilir fakat
orgiitlenme gizli degildir. Tersine baski alundaki bir cemaat, herkesce bilinen
inanglarint giivenlik gerekgesiyle saklayabilir; burada giigla gizlilik vardir ama
ogretinin yapist ezoterik olmak zorunda degildir. Georg Simmel’in klasik
sosyolojik ¢6ztimlemesindeki gibi sir, bir toplulugun iliskilerini bi¢imlendiren
sosyal formdur. Bu eserde gizlilik, ezoterizmin otomatik eg anlamlist degil; neden,

hedef ve kapsami ayrica belirlenen bir degisken olarak incelenecekeir.

55.6. Ezoterizm ile Mistisizm Ayn1 Sey Degildir. Mistisizm, genel olarak
ilahi hakikatle dogrudan tecriibe, yakinlik, vecd, kesf veya doniisiim arayiglarin
anlatir; ezoterizm ise bu tecriibe ve bilginin erisim rejimine odaklanir. Bir mistik
tecriibe herkese agik 6giit ve pratiklerle anlatilabilir; bu durumda derin manevi
icerik otomatik olarak kapali cemaat tiretmez. Buna karsilik bazi gelenekler
manevi 6gretimi sadece miiride, belirli seyriistilak mertebesine veya icazet sahibi
kisiye agabilir. Dolayisiyla tasavvufun tamamini ‘Islam ezoterizmi’ diye esitlemek,

hem tasavvufun kamusal vaaz, tekke, vakif ve sosyal hizmet boyutlarini hem de

620

Georg Simmel, “The Sociology of Secrecy and of Secret Societies’, American Journal of Sociology 11/4 (1906), 441-498; Hanegraaff,
Esotericism and the Academy.

! Simmel, “The Sociology of Secrecy and of Secret Societies’, 441-498.
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gergek ig-dis bilgi ayrimlarini bulaniklagtirir. Bu eserde mistik tecriibe ile segici

bilgi dolagimi ayr1 kodlanacakeir.

55.7. Ezoterizm ile Okiilt Bilimler Ayn1 ey Degildir. Harflerin, sayilarin,
yildizlarin, tlsimlarin veya nesnelerin gizli 6zelliklerini konu alan ilimler tarih
boyunca ‘gizli ilimler’, havas, ilmii’l-hurdf, simya ve benzeri adlarla tarugilmigtur.
Bunlarin bazist segkin gevrelerde aktarilmig, bazist ise kitaplar ve saray himayesi
tizerinden genis bigimde dolagmistir. Bu nedenle okiilt igerik, tek bagina kapals
cemaat gostergesi degildir. Bir astrolog veya harf ilmi yazari 6rgiit kurmadan da
gizli 6zelliklerden s6z edebilir; ayn1 sekilde inisiyatik bir cemaat okiilt pratikler
kullanmayabilir. Calismamiz okilt bilgi repertuvarini ‘neye inaniliyor?’
sorusunun pargasi; ezoterik orgiitlenmeyi ise ‘kim, kime, hangi yetkiyle ve hangi

agamada 6gretiyor?’ sorusunun pargasi olarak ayiracaktir.

55.8. ‘Batini’ Polemik Etiketi ile ‘Ezoterik’ Analitik Kategoriyi Ayirmak.
Klasik Stinni heresiografi ve reddiye literatiiriinde ‘Batniyye’, farkls gruplar: ayni
polemik ¢ercevesinde toplayabilen bir dig adlandirmadir. Terim bazen zihir-
batin ayirimi1 ve imama bagli te’vil anlayisini, bazen gizli 6rgiitlenmeyi, bazen de
siyasi muhalefet ve dinf sapkinlik ithamini birlikte tagir. Bu nedenle bir kaynagin
‘Batni’ demesi tarihginin ayni kigiyi dogrudan ‘ezoterik 6rgiit tiyesi” saymast i¢in
yeterli degildir. Etiketin kim tarafindan, hangi dénemde ve hangi miicadele
baglaminda kullanildigs incelenmelidir. Bu eser ‘Biuniyye’yi kaynak terimi
oldugunda koruyacak; modern ‘ezoterik’ kategorisini ise polemik hitkmiinden

bagimsiz, gézlenebilir 6rglitsel ve epistemik gostergelerle kullanacaktir.

Tek

Terim Cekirdek anlam bagtna "Y1 By eserde kullanim
kanitlamaz?
Ezoterik I bilgi/erisim segiciligi Gizli rgiit veya sapkinlik Modern analitik iist kategori

Baun / bauni

I¢  anlam;
doktrin/etiket

kaynak

baglamina

gore

Her kullanimda Batmniyye
mensubiyeti

terimi  +

Aktor/kaynak

ayrica analiz

Mistisizm {laht tecriibe, kesf, yakinlik Dereceli gizli teskilat Tecriibe boyutu ayri izlenir
ESRTTI . P s Anlami baglamdan

Sir Ozel bilgi, mahremiyet veya ruht latife Operasyonel gizlilik belirleni

Tevil Metni muhtemel/derin anlamina yorumlama Ezoterik otorite Yetki ve erigimle birlike

simanir
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Glenn Alexander Magee (ed.), The Cambridge Handbook of Western Mpysticism and Esotericism (Cambridge: Cambridge

University Press, 2016), ‘Editor’s Introduction’; karsilastirma igin Hanegraaff, Esotericism and the Academy.

623

Academy.

j/}/a: Celebi, ‘Havas Imi’, TDV Islim A nsiklopedisi, c. 16 (Istanbul: TDV ISAM, 1997), 517-521; Hanegraaff; Esotericism and the

2 Joni Hban, Bitiniyye, TDV Islam A nsiklopedisi, c. 5 (Istanbul: TDV ISAM, 1992), 190-194; Farhad Daftary, The Isma ilis:
Their History and Doctrines, 2. bs. (Cambridge: Cambridge University Press, 2007).
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Terim

Cekirdek anlam

Tek bagina neyi
kanitlamaz?

Bu eserde kullanim

1nisiyasyon

Uyelik/statii esigi

Mutlaka okiilt 6greti

K1-K2 ayniminda  giiglia
gosterge

K3 savunmact  gizlilik

Takiyye Tehlike kargisinda kimlik/inanct saklama Gizli doktrin . X
gostergesi

Okiilt / havas Gizli 6zellikler, tilsim, harf-say1 vb. Kapali cemaat Bilgi  repertuvars; - Srgiic
ayrica kantlanir

Gizli 6rgiit Faaliyet/tiyelik/haberlesmeyi saklama Ezoterik i¢ bilgi K3-K4 giivenlik boyutu

55.9. Zahir ve Batin: Once Kelimenin Kendisini Tarihsellestirmek.
Arapgada batn, ‘igte olan, gizli kalan, i¢ ytiz’ anlam alanina; zihir ise ‘goriinen,
agik olan’ anlam alanina sahiptir. Bu kargitlik dinf diigtincede kullanilmadan 6nce
de dilin temel i¢-dig ayrimlarindan biridir. Kur’an’da Allah i¢in ‘ez-Zahir’ ve ‘el-
Biun’ isimlerinin birlikte kullanilmasi, kavramlarin teolojik derinligini
artrmugtir; fakat bu kullanim tek bagina daha sonraki mezhebi veya 6rgiitsel batin
anlayiglarinin kaynag gibi okunamaz. Tarihgi, her zihir-bdun kullaniminda
bunun ontolojik, psikolojik, ahlaki, tefsiri veya kurumsal anlamlardan hangisine
sahip oldugunu belirlemelidir. Boylece sirf ‘batin’ kelimesi gegti diye bir metin

Bauniyye’ye veya gizli teskilata baglanmaz.

55.10. Kur’ani ig-D1§ Dili Bir érgﬁt Semas1 Degildir. Kur’an ve erken dini
dilde gértintir-gizli, agik-igte olan, kalp-niyet ve fiil arasindaki ayrimlar genis bir
ahlaki ve teolojik baglamda kullanilir. Bu dil, sonradan ortaya ¢ikan ezoterik bilgi
rejimleri icin sembolik imkanlar saglamig olabilir; fakat Kur’an’dan dogrudan
dereceli cemaat hiyerarsisi ¢ikarilamaz. Bir toplulugun i¢ bilgi doktrini
kurdugunu séylemek i¢in yalniz kelime benzerligi degil, yorum yetkisinin belirli
kisi veya makama tahsisi, bilgiyi alma sartlar1 ve tyelik pratikleri gibi ek kanitlar
gerekir. Bu ayrim, ‘kutsal metindeki i¢-dig metaforu’ ile ‘tarihsel kurumun i¢-dig

halka sistemi’ni birbirine karisttrmamak icin temel yontem kuralidir.=

55.11. Te’vil Her Zaman Batini Te’vil Degildir. Te’vil Islam diisiincesinin
kelam, fikih usuld, tefsir, felsefe ve tasavvuf gibi ¢ok farkls alanlarinda kullanilan
genis bir yorum kavramidir. Bir lafzi muhtemel anlamlarindan birine delille
yoneltmek veya metnin nihai anlamini agiklamak, kendi bagina ezoterik degildir.
Ezoterik boyut, te’vilin yalniz belirli bir yetkili ztimreye tahsis edilmesi, zihirin

arkasinda erigimi sinurli hakikat bulundugunun sistemlestirilmesi ve yorum

3 Bekir Topaloglu, ‘Bitin, TDV Islém Ansiklopedisi, c. 5 (Istanbul: TDV ISAM, 1992), 187-188; Lisiniil-‘Arab, ‘btn’ ve thr’
md.leri.

2 Kur’an-1 Kerim, el-Hadid 57/3; Topaloglu, ‘Bitin’, TDV Islam Ansiklopedist.
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bilgisinin tiyelik/dereceyle baglantili hile gelmesiyle gii¢lenir. Bu nedenle ‘te’vil
kullantyor” dl¢titii yerine ‘te’vil yetkisi nasil dagitiliyor?” sorusu sorulacakur.
Boylece kelimci, fakih, stff ve Ismaili yorum pratikleri tek torbaya

konulmayacaktir.”

55.12. Tasavvufi Batn ile Ismaili Bitin Ayni Kurumsal Mantik Degildir.
Tasavvuf literatiiriinde zihir ve bitin ¢ogu zaman ibadetin dig bigimiyle kalpteki
anlamy, geriatla hakikat, s6zle hil veya genel bilgiyle kesfi idrak arasindaki farki
anlatr. Birgok stifl yazar zahiri iptal etmek yerine i¢ anlamin onu derinlestirdigini
savunur. Ismaili gelenekte ise zahir-biun iliskisi ozellikle imamin &gretim
otoritesi, ta’vil ve dédvet hiyerarsisiyle daha belirgin kurumsal bir yapiya
baglanmistir; bunun bi¢imi tarihsel dénemlere gére degisir. Dolayisiyla iki
gelenekte ‘baun’ kelimesinin bulunmas: 6zdes bir doktrin veya 6rgiitlenme kanitt
degildir. Kargilagtirma, kavramin semantigi kadar otorite ve aktarim

mekanizmasini da hesaba katmalidir.

55.13. Avam-Havas Ayrimz: Seckin Bilgi Diisiincesinin Yayginligi. Avam-
havas ayrimi tasavvuf, felsefe, ilim ve siyaset dilinde genis bicimde kullanilmigtir.
Tasavvufta havas, daha ileri manevi hil ve bilgiye sahip seckinleri; havissti’l-havés
ise daha Gst mertebeyi anlatabilir. Bu ayrim, bilgi ve pratiklerin herkese ayni
diizeyde olmadigini gosteren 6nemli bir isarettir; fakat tek bagina gizli 6rgiit
olugturmaz. Bir 4limin ‘avam bunu anlamaz’ demesi ile bir tegkilatin tiyeye yemin
ettirip kademeli sir 6gretmesi arasinda biiyiik kurumsal mesafe vardir. Bu eser,
avam-havas sdylemini epistemik segicilik gostergesi olarak kaydedecek; orgiitsel

kapalilik icin ilave tyelik, rittel ve erisim kaniti arayacaktir.

55.14. Sir: Bilginin igerigi mi, Toplumsal ili§ki mi? Tasavvuf
terminolojisinde sir hem az sayida kisinin bildigi 6zel bilgi hem de insanin ruhi
idrak mertebelerinden biri anlamina gelebilir. Bu ¢ok anlamlilik 6zellikle

onemlidir. ‘Sir’ kelimesi bazen gergekten bagkasina agiklanmamasi gereken

7y, usuf Sevki Yavuz, “Te'vil, TDV Islam Ansiklopedisi, c. 41 (Istanbul: TDV ISAM, 2012), 27-28; I. Poonawala, ‘Ta’wil’, EI2, X,
390-392.

628 Siileyman Uludag, ‘Bétin Ilmi’, TDV Islam Ansiklopedisi, c. 5 (Istanbul: TDV ISAM, 1992), 188-189; Dafary, The Isma‘ilis,
2007.

2 Siileyman Ulndag, ‘Havas’, TDV Islam Ansiklopedisi, ¢. 16 (Istanbul: TDV ISAM, 1997), 517; a.mlf., ‘Avam’, TDV Isliam
Ansiklopedisi, c. 4 (Istanbul: TDV ISAM, 1991), 105-106.
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6gretimi; bazen de kisinin kalbinde tecriibe ettigi, séze dokiilmesi gii¢ bir hali
ifade eder. Birincisi sosyal erisim ve gizlilik sorununa, ikincisi manevi
antropolojiye aittir. Tarih¢i metindeki anlami belirlemeden ‘gizli cemaat’ sonucu
¢ikaramaz. Bu boliimde sirin Gi¢ diizeyi ayri tutulacaktur: tecriibe edilemeyenin

dili, tiyeye 6zgti bilgi ve glivenlik amaciyla saklanan operasyonel bilgi.

55.15. Batin Ilmi: ‘I¢ Bilgi’ Her Zaman Rakip Seriat Degildir. Klasik
tasavvuf kaynaklarinda batin ilmi, kalp hélleri, nefis terbiyesi, ihlis, marifet ve
kesifle baglanuli 6zel bilgi olarak sunulabilir. Bu bilgi, birgok stiff i¢in fikhin ve
seriatin yerine gegen alternatif hukuk degil, dini hayaun i¢ boyutunu kavrama
cabasidir. Polemik kaynaklari ise zaman zaman safi biun dilini Biuniyye ile
aynilagtirmis veya siipheyle kargilamigtir. Bu gerilim, dig siniflandirmanin tarihini
ayrica incelemeyi gerektirir. Bir cemaatin bitin ilminden s6z etmesi ancak zahiri
iptal etme, 6zel otoriteye baglama veya agamali tiyelikle sinirlandirma gibi ek

ozellikler bulundugunda giigli ezoterik kurumsallagma gostergesi sayilacaktir.

55.16. Havas ve Havissii’l-Havas: Derece Dili ile Gergek Dereceyi
Ayirmak. Manevi literatiirde avam, havas ve havissii’l-havas gibi tigli tasnifler
bilgi ve tecriibenin mertebelerini anlatir. Fakat mecazi veya pedagojik mertebe
diliile tiyelik kart1 gibi isleyen kurumsal derece sistemi ayni sey degildir. Bir metin
‘havasin tevhidi’nden soz ettiginde bu, mutlaka ayr1 odalarda farkli ders alan
resmi kademe bulundugunu gostermez. Kurumsal derece i¢in adayin bir
agamadan digerine nasil gectigi, kim tarafindan onaylandigs, hangi bilgi veya
ritiielin  hangi agamada agldigr ve derecenin topluluk igindeki hak-
yukiimliliikleri degistirdigi gibi kanitlar aranmalidir. Bu ayrim, 6zellikle Ismail}

davet hiyerarsisi ile sGfi manevi mertebeleri kargilastirirken zorunludur.<

55.17. Inisiyasyon: Igeri Girigin Torenle ve Yetkiyle Diizenlenmesi.
Inisiyasyon, kisinin yalniz toplantiya katilmasindan farklt olarak, belirli bir
esikten gegirilip yeni statitye kabul edilmesini anlatir. Dinler tarihinde yemin,
biat, sed, el alma, isim verme, sir teslimi veya 6zel 6gretime kabul gibi ¢ok farkls

bi¢imleri vardur. Inisiyasyon giiglii bir kapalilik géstergesidir; fakat her inisiyatik

30 Necdet Tosun, Sir - Tasa vouf, TDV Isldm A nsiklopedisi, c. 37 (Istanbul: TDV ISAM, 2009), 115-116.

o3 Ulndag, ‘Bitin [Imi’, TDV Islam A nsiklopedisi; Abmet T. Karamustafa, Sufism: The Formative Period (Edinburgh: Edinburgh
University Press, 2007).

632 Ulndag, ‘Havas’; Uludag, ‘Avam’, TDV Islam A nsiklopedisi.
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yapi ezoterik degildir ve her ezoterik ¢evre resmi t6ren kullanmaz. Ismaili davette
ahd/misik ve kademeli Ogretim, bu iliskinin tarihsel olarak belirgin
orneklerindendir. Bu eser, inisiyasyonu tyelik statiisti, bilgi erisimi ve otorite

baginin ayn1 anda degistigi esik olarak kodlayacaktir.«
55.18. Derecelendirilmis Bilgi: Her Uye Her Seyi Bilmez. Ezoterik

orgltlenmenin en ayirt edici gostergelerinden biri bilginin tek seferde degil,
agamali verilmesidir. Erken ve Fiumi Ismaili kaynaklarinda davet hiyerarsisi,
yetkili 6greticiler ve i¢ anlamlarin kademeli aktarimi1 bu a¢idan 6nemlidir. Ancak
mubhalif heresiografilerin sonradan iirettigi ‘dokuz derece’ gibi semalar dogrudan
tarihsel gerceklik kabul edilmemelidir; farkli dénem ve bolgeler ayrilmalidir.
Gergek derecelendirme igin i¢ kaynak, yemin metni, 6gretim oturumlari, dai
talimatlari veya giivenilir cagdas gozlem aranir. ‘Sirlart vardr’ bigimindeki genel

ifade dereceli mifredat kanit degildir.*

55.19. Ahd ve Misik: Sir ile Sadakati Birlestiren S6zlesme. Bazi inisiyatik
yapilarda yemin veya ahd, yalniz ahlaki sadakat degil bilgi gtivenliginin de sinirini
¢izer. FAtmi Ismaili baglaminda davete kabul edilen kiginin ahd/misik vermesi ve
6gretimin belirli oturumlarda sunulmasi, i¢-dis sinirin hukuki-ritiiel bir bi¢im
kazanmasina 6rnektir. Bununla birlikte reddiye literatiiriindeki dramatik yemin
anlaulari i¢ kaynaklarla ve daha tarafsiz kayitlarla kargilagtirilmalidir. Tarihgi igin
6nemli olan ‘yemin edildi’ ciimlesi degil, yeminin neyi korudugu, kime sadakat
istedigi, ihlalin nasil yorumlandig ve bilgi erisimini nasil etkiledigidir. Boylece

ahd, yalniz térensel renk degil cemaat teknolojisi olarak okunur.

55.20. Ritiiel Seciciligi: K1 ile K2 Arasindaki Esik. Bir¢ok dini toplulukta
bazi ritiieller yalniz tiyelere, ehil sayilanlara veya belirli asamaya ulaganlara agikur.
Bu durum tek bagina yiiksek diizey gizli 6rgiit anlamina gelmez. Tarikat zikirleri,
futtvvet sedi, icazet torenleri veya 6zel sohbetler K1 diizeyinde tiyelik/ritiiel

segiciligi olugturabilir. Ritiiel, i¢ bilgi ve statii basamaklariyla sistematik bigimde

633

Arnold van Gennep, The Rites of Passage, ¢ev. Monika B. Vizedom ve Gabrielle L. Caffee (Chicago: University of Chicago Press,
1960 [1909]); Farbad Daftary, ‘Isma‘ilism iii. Isma‘ili History’, Encyclopacdia Iranica.

634 Daftary, The Isma ilis, 2007; Tsmalism iii. Isma‘ili History’, Encyclopaedia Iranica, zdhir-batin, baldg ve kademeli inisiyasyon
boliimleri.

 Heinz Halm, “The Isma ili Oath of Allegiance (‘abd) and the “Sessions of Wisdom” (majalis al-hikma) in Fatimid Times’, Farbad
Dafiary (ed.), Mediacval Ismaili History and Thought (Cambridge: Cambridge University Press, 1996), 91-115.
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birlestiginde K2 inisiyatik-dereceli yapidan s6z etmek daha anlamli hale gelir. Bu
ayrim, sonraki boliimlerde fitiivvet, tarikat, Ismaili davet ve kapalt mezhep

cemaatlerini ayni ‘gizlilik’ torbasina atmamak i¢in kullanilacaktir.=

55.21. Metne Erisim: Kitabin Var Olmas1 Bilginin Agik Oldugu
Anlamina Gelmez. Bir Ogretinin yazili hile gelmesi otomatik olarak
kamusallagtigint gostermez. Orta gag yazma kilttriinde kitaplar sinirlt sayida
kopyalanabilir, yalniz belirli talebelere okutulabilir, icazetle dolasurilabilir veya
aile/kiitiiphane cevresinde saklanabilir. Tersine ‘gizli’ diye nitelenen bircok
metin zamanla genis dolagima girebilir. Bu nedenle yazma sayzs, istinsah zinciri,
sahiplik kayitlar;, mecmua baglami ve kiitiphane dolagimi bilgi erisiminin
tarihini anlamak icin &nemlidir. Ozellikle Ahmed el-Btini gibi okiilt-stfi
yazarlarin metin dolagimy, ‘esoterik igerik’ ile ‘kapali cemaat’ arasinda dogrudan

esitlik kurmanin sakincasini gosterir.*”

55.22. Sozlii Aktarim: Yazilmayan §eyin Varligini Nasil Kanitlariz?
Ezoterik topluluklarin en zor kaynak problemlerinden biri, en 6nemli bilginin
bilerek yazilmamasi veya yalniz sozlii aktarilmast iddiasidir. Boyle bir iddia tarihgi
icin iki yonla risk tagir. Gergekten sozlii sir sistemi olabilir; fakat kaynakta
bulunmayan her boglugu ‘gizli Ogreti vardr’ diyerek doldurmak da
kanitlanamazligs yonteme dontgtiirir. Sézlii aktarim ancak bagimsiz tanikliklar,
talebe-geyh iligkisi, yemin metni, egitim talimati, sonraki i¢ kaynak veya dig
kaynaklarin kesismesiyle makul bi¢imde kurulabilir. ‘Yazilmamis olmast’ tek

bagina ‘6zellikle gizlenmis olmast’n1 kanitlamaz.**

55.23. Sembol ve Cok Katmanli Dil: Sifre ile Mecazi Ayirmak. Dini
metinlerde sembol, mecaz, isaret ve ¢ok katmanlt anlam ¢ok yaygindir. Her
sembolik anlatim kriptografik sifre degildir. Safi siirindeki sarap, sevgili ve yol
metaforlary; felsefl alegoriler veya kissalarin igiri yorumlari, baglama gore farkls
okuma diizeyleri iiretebilir. Gergek sifreleme ise mesajin hedeflenmeyen okuyucu

tarafindan anlagilmasini engellemeye yonelik sistematik kodlama gerektirir.

B¢ Kara mustafa, Sufism: The Formative Period; Halm, ‘The Isma‘ili Oath of Allegiance’, 91-115.

7 Noah Gardiner, Esotericist Reading Commaunities and the Early Circulation of the Sufi Occultist Abmad al-Bini’s Works),
Arabica 61 (2014), 405-441.

S8 Jlexander K nysh, Islamic Mysticism: A Short History (Leiden: Brill, 2000), tasavoufi igretimin sizlii-yazilt aktarima dizerine ilgili

béliimler.
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Tarihgi mecaz sifre, edebi kapaliligr giivenlik teknigi saymamalidir. Ezoterik
isaret ancak belirli yorum anahtarinin yetkili cevrede tutuldugu ve bu erisimin

cemaat sinurtyla iliskilendigi gosterildiginde 6rgiitsel anlam kazanur.«

55.24. Harf ve Sayr Sembolizmi: Ezoterik igerik, Fakat Her Zaman
Ezoterik Cemaat Degil. Hurtf, ebced, say1 diizenleri ve kozmolojik kargiliklar
Islam distincesinde ¢esitli ¢evrelerde kullanilmugtir. Batni te’vil, Hurtfilik veya
bazt okilt ilimler bu araglara giigli bigimde bagvurabilir; fakat harf-say:
yorumunun varlig1 tek bagina tiyelik hiyerarsisi veya gizli 6rgiit kanitt degildir. Bir
miellif hesap yontemini kitabinda agikca verebilir. Buna kargilik bir cemaat ayn1
sembolizmi yalniz belirli derecede Ggretiyorsa ezoterik erisim gii¢lenir. Bu
nedenle icerik gostergesi ile organizasyon gostergesi ayrt stitunlarda

tutulacaktir.«

55.25. Havas, T1lsim ve Gizli Ilimler: ‘Okiilt’ Dosyay1 Ayr1 Tutmak. Islam
ilimler tarihinde havas, tilsim, azdim, simya ve yildiz bilgisi gibi alanlar hem kabul
hem reddiye hem de pratik kullanim konusu olmugtur. Bunlar saray, ulema, stfi,
hekim veya bagimsiz uygulayict ¢evrelerde gorilebilir. Dolayisiyla okiile
bilimlerin tarihini yalniz ‘yeralt: cemaatleri’ tizerinden anlatmak yanlis olur. Bu
eser, bu tir bilgileri ancak bir cemaatin aidiyet, liderlik veya inisiyasyon
mekanizmasina baglandiklar 6l¢tide cemaatlesme analizine dahil edecektir. Aksi

halde ‘bilgi gelenegi’ ile ‘6rgiitlii topluluk’ ayrim1 korunacakuir.

55.26. Asil Soru: I¢ Anlami Kim Yetkiyle Agikliyor? Ezoterik bilgi
rejimlerinde icerigin kendisinden daha belirleyici unsur, yorum yetkisinin
dagilimi olabilir. Ayni sembolik metin herkesin serbest yorumuna agik
oldugunda bagka, anlami yalniz imamin, seyhin, diinin veya yetkilendirilmisg
ogreticinin agiklayabilecegi kabul edildiginde bagka bir toplumsal yap: ortaya
cikar. Ismaili gelenekte imam ve dévet hiyerarsisi; tarikatlarda seyh ve icazet; bazt

ezoterik hareketlerde kurucu metni yorumlayan seckin ziimre, farkli otorite

S William C. Chittick, The Sufi Path of Knowledge: Ibn al-‘Arabi’s Metaphysics of Imagination (Albany: State University of New
York Press, 1989); Knysh, Islamic Mysticism.

ei0 Celebi, ‘Havas IImi’, TDV Islam A nsiklopedisi; Fatih Usluer, Hurufilik: 1k Elden Kaynaklarla Dogusundan Itibaren (Istanbul:
Kabalc, 2009).

oit Celebi, ‘Havas [lmi’ Gardiner, ‘Esotericist Reading Communities’, 405-441.
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modelleridir. Bu nedenle her yapi i¢in ‘hakikatin son yorumcusu kimdir?” sorusu

ayr1 baglik olacakuir.«
55.27. Karizmatik Bilgi ile Kurumsal Bilgi Arasinda. Bir liderin ilham, kesf,

ritya veya 6zel ilme sahip olduguna inanilmasi karizmatik bilgi otoritesi tiretir.
Fakat bu otorite, liderin Slimiinden sonra halefiyet, metin, silsile veya kurul
tzerinden aktarilmadikga kalict ezoterik kurum olusturmayabilir. Cemaatlesme
agisindan kritik esik, 6zel bilginin kisisel karizmadan diizenli aktarim sistemine
déntigmesidir. Seyh-miirid zinciri, imamet doktrini, dat hiyerarsisi veya 6gretim
meclisleri bu kurumsallagmanin farkli bicimleridir. Boylece ‘sir bilen kisi” ile ‘sir

bilgisini 6rgiitsel olarak yoneten makam’ birbirinden ayrilir.

55.28. Silsile Gizli Ogreti Demek Degildir. Tasavvuf ve fiitiivvet gibi
geleneklerdessilsile, otoritenin megru aktarimini gosterir. Bir silsileye sahip olmak,
tek bagina ezoterik veya gizli doktrin bulundugunu kanitlamaz. Hadis isnadh,
icazet veya meslek piri zinciri de aktarim otoritesi saglar. Ezoterik boyut, silsilenin
belirli bir i¢ bilgiye erisim sarts olarak isleyip islemedigiyle ilgilidir. Bu nedenle
¢alismada ‘otorite zinciri’ ile ‘sir zinciri’ ayni stituna yazilmayacakur. Bazi
yapilarda ikisi ¢akigabilir; bazilarinda ise silsile tamamen ag¢ik ve kamusal

megruiyet aracidir.*

55.29. Cemaat Sinirt: Igeridekini Digaridakinden Ne Ayirtyor? Ezoterik
yapinin sosyal kargiligy, bilgi sinirinin insan sinirina déntigmesidir. Uye olmayan
kisi hangi toplantiya giremez, hangi kitab: okuyamaz, hangi ritiiele katilamaz veya
hangi 6gretimi isitemez? Bu sorular tyeligin ger¢ek yogunlugunu olcer. Bazen
sinir resmi yeminle, bazen aile-soy bagiyla, bazen seyh onayiyla, bazen de
gtivenilir referansla kurulur. Simmel’in sir sosyolojisinde vurguladig: gibi gizli
bilgi, igeridekiler arasinda gii¢lii bag ve digariya karg: sinur tiretebilir. Fakat tarihgi
bu sinirt metindeki ‘biz ve onlar’ dilinden degil mtimkiin oldugunca pratik erigim

kanitlarindan kurmalidir.

642

Daftary, The Isma ilis, 2007; Halm, The Fatimids and their Traditions of Learning (London: I.B. Tauris in association with The
Institute of Ismaili Studies, 1997).

643

Knysh, Islamic Mysticism; Annemarie Schimmel, Mystical Dimensions of Islam (Chapel Hill: University of North Carolina Press,
1975).

% Schimmel, M (ystical Dimensions of Islam; Karamustafa, Sufism: The Formative Period.
645

Simmel, “The Sociology of Secrecy and of Secret Societies’, izellikle sr paylagims ile grup sinvre iliskisi.
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55.30. Soy, Aile ve Endogami: Sosyal Kapalilik Ezoterizmle Esit Degildir.
Baz1 dini topluluklar tiyeligi dogum, aile, soy veya grup igi evlilik yoluyla yeniden
tretir. Bu, digaridan girisin zorlastig1 gii¢lii bir sosyal kapalilik bicimidir; fakat ic
ogretinin gizli veya dereceli oldugu anlamina gelmez. Tersine &gretisi oldukga
agik bir topluluk evlilik siniriyla kapali olabilir. Diirzi, Nusayri/Arab Alevi,
Yarsin veya bazi diaspora cemaatlerini incelerken soy ve endogami ile sir/te’vil
sistemleri ayr1 degiskenler olarak kodlanmalidir. Bu ayrim, demografik

kapanmayi epistemik kapanmayla karigtirmayi 6nler.«

55.31. Mekénsal Kapalilik: Kale, Tekke, Ev ve Dag Ayn1 Anlama Gelmez.
Kapali veya ulagilmas gii¢ mekanlar tarih yaziminda kolayca ‘gizli 6rgiit’ imgesi
tretir. Oysa kale askeri giivenlik, tekke egitim ve ibadet, ev baski déneminde
toplanti, daglik cografya ise yerlesim veya savunma iglevi gorebilir. Mekinin
kapali olmasi ancak erigim kural, gézetim, tiyelik ve bilgi seiciligiyle birlestiginde
ezoterik Orgiitlenme gostergesine dontgtir. Alamut gibi kaleler sonraki
boliimlerde hem siyasi-askeri merkez hem dévet ag1 baglaminda incelenecek;

‘ulagilmaz kale = gizemli tarikat’ gibi popiiler kisa devrelerden kaginilacakeir.*”

55.32. K0-K4 Kodlari: Tek Bir ‘Gizlilik Derecesi’ Degil, Bes Baskin
Kapalilik Bicimi. Bu eserin K0-K4 sistemi ahliki veya teolojik puanlama
degildir. Ayrica K4, ‘K0’dan daha ezoterik’ seklinde dogrusal bir merdiven olarak
okunmamalidir. Kodlar, belirli dénem ve cografyada baskin kapalilik bi¢imini
tanimlamak i¢in kullanilir: KO kamusal agiklik; K1 dyelik/rittel segiciligi; K2
inisiyatik ve dereceli ig bilgi; K3 baski veya giivenlik nedeniyle savunmaci gizlilik;
K4 operasyonel-siyast gizlilik ve boliimlenmis 6rgtitlenme. Ayni cemaat farkls
zamanlarda K1’den K3’e, K3’ten K0’a veya bagka y6nde hareket edebilir. Bu
yaklagim, doktriner i¢ bilgi ile giivenlik gizliligini ayni eksende eritmeden

kargilagtirma yapmay1 amaglar.*

66 Kargilastirmalt sosyal kapanma igin Max Weber, Economy and Society, ed. Guenther Roth ve Claus Wittich (Berkeley: University
of California Press, 1978), sosyal kapanma tartismalars; bu boliimde epistemik kapanmadan ayri kullaniimaktadzr.

T Mekdn ve cemaat iligkisini analitik olarak ayirmak igin Nile Green, Sufism: A Global History (Chichester: Wiley-Blackwell,
2012), tekke ve dolagim aglarina iligkin yaklasim; Alamut igin ileride Daftary ve Hodgson ayrica kullaniacaksr.

8 Bu K0-K4 ayrimu eserin operasyonel siniflandirmasidir; kavramsal zemin igin Simmel, “The Sociology of Secrecy’; Hanegraaff,

Esotericism and the Academy; Daftary, The Isma ilis birlikte degerlendirilmigtir.
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. . Kanitlanmamas:  gereken
Kod Baskin kapalilik bigimi Baslica gostergeler Jusa devre
Ko Kamusal / diisiik kapallik Agl%( Sgretim, agik tyelik, kamusal | ‘Hig¢ ~ mahremiyet  yok
faaliyet denmez
K1 Uyelik / ritiiel segiciligi Intisap, 6zel ritiiel, iiye toplantst ‘Giczli érgiit’ sayilmaz
. Ah ic-dis halka, k: li iyast ltilik ik
K2 Inisiyaik / dereceli i bilgi : c.l, derece, i¢-dig halka, kademeli | Siyasi yeralulik otomati
te'vil citkmaz
K3 Savunmac gizlilik Takuyye, setr, kimlik/lider/toplanti Doktrir'ler ezoterizm
saklama otomatik ¢ikmaz
Ké Operasyoncl-siyasi gizlilik Bf)luml?nme, smnirlt haberlesme, gizli DAahi mistik’ v\./ey‘a daha
gorev/ag bauni’ demek degildir

55.33. KO — Kamusal ve Diisiik Kapalilik. KO diizeyinde toplulugun temel
ogretisi, ibadeti ve tiyelik bigimi buytik 6l¢tide kamusaldir; 6zel giivenlik veya i¢
bilgi katmant belirleyici degildir. Bu, cemaatin hi¢bir mahremiyeti olmadig:
anlamina gelmez. Aile goriigmeleri, yoneticilerin toplantist veya kisisel manevi
tecriibeler her agik yapida bulunabilir. KO kodu yalniz bu mahremiyetlerin
cemaat kimligini kuran ana mekanizma olmadigini séyler. Bir cami halkasi, agik
vaaz gevresi veya kamusal yardim agr ¢ogu zaman KO0’a yakin olabilir. Kod

donemsel kanitla verilecektir.«”

55.34. K1 — I"Jyelik ve Ritiiel Segiciligi. K1’de baz ritiieller, egitimler veya
toplantilar tiye olanlarla sinirlidir; fakat 6gretinin ¢ekirdegi biitintiyle gizli veya
kademeli degildir. Tarikat intisabs, flitiivvet sedi, meslek kabul t6reni veya 6zel
zikir halkalar1 bu tipe yaklagabilir. Buradaki segicilik aidiyet tretir, fakat dig
diinyaya karst zorunlu yeralulik dogurmaz. Kl'in temel sorusu ‘kim
kaulabilir?’dir; K2’de buna ‘kim neyi hangi asamada Ogrenebilir?” sorusu

eklenir.®

55.35. K2 — inisiyatik ve Dereceli ig Bilgi. K2, tiyeligin yalniz rittel sinurla
degil, asamali bilgi ve yetkilendirilmis yorumla birlestigi yapilart ifade eder.
Ahd/misik, dereceler, ig-dis halka, belirli merhalede agiklanan te’vil veya sir, K2
gostergeleridir. Erken ve FAtumi Ismaili davetinin bazi dénemleri bu tipin gligla
orneklerini sunar. Ancak her Ismaili topluluk ve her tarihsel dénem otomatik K2
sayilmayacak; kaynaklar doénem ve cografyaya gore smanacakur. K2

doktriner/ritiiel kapaliligi gosterir, siyasi gizliligi zorunlu kilmaz.**

KO tanima bu galigmanin operasyonel kodudur; mabremiyet ile orgiitsel kapaliligin ayrimz igin Simmel, “The Sociology of Secrecy’.

S0 g1 igin kargilagtirma: van Gennep, The Rites of Passage; Karamustafa, Sufism: The Formative Period; onceki fiitiivvet
biliimlerinde kullanilan sed/iiyelik ayrim.
o1 Daftary, The Isma‘lis, 2007; Halm, ‘The Isma‘ili Oath of Allegiance’, 91-115; Encyclopaedia Iranica, Isma‘ilism iii. Isma‘ili

History’.
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55.36. K3 — Savunmaci Gizlilik ve Kimlik Saklama. K3, baski, takibat,
azinlik konumu veya giivenlik tehdidi nedeniyle kimligin, toplantinin, liderin
veya haberlesmenin saklandigi durumdur. Bu kapalilik bazen ezoterik doktrinle
birlesir, bazen tamamen dis kogullarin Grntdiir. $if takiyye pratikleri ve Ismaili
tarihteki baz setr dénemleri, bu ayrim1 diigiinmek i¢in 6nemlidir. K3’e giren bir
topluluk hakkinda ‘gizliydi, demek ki gizli inanglart vard’ sonucu
¢ikarilmayacakur. Asil soru gizlenen seyin inang igerigi mi, kimlik mi, liderin yeri

mi, yoksa operasyonel ag m1 oldugudur.*

55.37. K4 — Operasyonel-Siyasi Gizlilik ve Boliimlenme. K4, giivenlik
amaciyla islevlerin boliindtigli, haberlesmenin kisitlandigi, kimlik veya gérev
bilgisinin ihtiyaca gore dagiuldigr ve siyasi/askeri faaliyetlerin gizlilik icinde
yuritaldiga yapilara ayrilmugtur. Hicre tipi orgttlenme, kod adlari, gizli
haberlesme veya hedefli operasyon gibi unsurlar ancak somut kanit
bulundugunda bu koda gerekge olabilir. K4, dini agidan ‘daha bauni’ demek
degildir; doktrini agik bir siyasi 6rgiit de K4 olabilir. Bu nedenle K4 ile P3-P4

siyasallasma kodlari sik kesigse de birbirinin es anlamlist degildir.«

55.38. K Kodlar1 Ahliki Deger veya “Tehlike Puanrs’ Degildir. Kapalilik
tarih boyunca bazen manevi egitim, bazen meslek sirr1, bazen azinlik giivenligi,
bazen baskidan korunma, bazen de siyasi operasyon i¢in kullanilmistir. Ayni
teknik farkli etik ve hukuki baglamlarda goriilebilir. Bu nedenle KO ‘iyi’, K4
‘kotir’ seklinde okunamaz. K kodlari yalniz bilgi ve erisimin nasil diizenlendigini
gosterir. Siddet, hukuk digilik, siyasi hedef veya devletle gatigma igin ayr1 P ve D
kodlarr gerekir. Bu yontem, ‘gizli = suglu’ ve ‘agik = zararsiz’ gibi tarihsel olarak

savunulamaz kestirmeleri onler.*

55.39. K, P ve D Kodlarin1 Birbirine Karigtirmamak. Bu eserde K
kapalilik/ezoterizm, P siyasallagma, D ise devletle iligki eksenidir. Bir tarikat K2
diizeyinde inisiyatik olabilir ama PO-P1 diizeyinde siyasi hedef tagimayabilir.

Baski altindaki bir azinlik K3 olabilir fakat devlete isyan etmeyebilir. Tersine agik

2 01 ustafa Oz, “Takeyye’, TD V Islam A nsiklopedisi, c. 39 (Istanbul: TDV ISAM, 2010), 453-454; Daftary, The Isma ilis, erken setr
dénemleri.

3 Marshall G. . Hodgson, The Order of Assassins: The Struggle of the Early Nizdri Ismd‘ilis against the Islamic World (-
Gravenhage: Mouton, 1955); Farhad Daftary, The Assassin Legends (London/New York: IB. Tauris, 1994).

% Simmel, “The Sociology of Secrecy’; K kodlart bu eserde abliki puan degil morfolojik isaret olarak tanimlanmagtir.
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bir siyast hareket KO-K1 olup P3 diizeyinde iktidar hedefleyebilir. Devlet destegi
alan bir ezoterik kurum D2-D3, takibata ugrayan agik cemaat DS olabilir. Bu tig
eksenin ayrilmas, sonraki Alamut, FAumi, Diirzi ve modern 6rgiit boliimlerinde

ozellikle kritik olacaktir.®

55.40. Takiyye: Ezoterizmden Once Giivenlik ve Ruhsat Meselesi.
Takiyye, tehlike kargisinda inanct veya kimligi gizleme pratigini ifade eder ve
Islam hukuk-diigiince tarihinde yalniz tek bir mezhebe mahsus basit ‘aldatma
teknigi’ olarak okunamaz. Sii geleneklerde tarihsel bask: sartlari nedeniyle &zel
6nem kazanmug, bazi donemlerde cemaatin korunma aracina dontismistiir.
Takiyye bilgi hiyerarsisi degil giivenlik davranisidir; ancak ezoterik bir cemaatte ig
bilgi rejimiyle birlesebilir. Bu nedenle kaynakta takiyye bulundugunda 6nce
tehdidin  niteligi, uygulamanin kapsami ve hangi bilginin saklandig

aragtirilacaktir.

55.41. Setr ve Ketm: Lideri, Kimligi veya Bilgiyi Ortmek. Ismaili tarih
yaziminda setr, 6zellikle imamin gériintir olmadigi veya kimliginin saklandigt
dénemleri anlatan 6nemli bir kavramdir. Ketm/kitman ise daha genel olarak
saklama ve gizleme anlam alanina sahiptir. Bu terimler ayni sey degildir: liderin
saklanmasi, 6gretinin gizlenmesi ve orgiitsel haberlesmenin korunmasi farkls
diizeylerdir. Erken Ismaili davetin Abbasi baskist altindaki dénemlerini
incelerken bu ayrim, ‘biitiin cemaat tamamen gizliydi’ gibi kaba bir genellemeyi
engeller. Kaynaklar hangi unsurun &rtiildigiinii agik¢a belirtmiyorsa tarihgi

boslugu varsayimla doldurmamalidir.*”

55.42. Doktriner Sir ile Baski Kaynakli Sir Ayn1 Kaynaktan Dogmaz. Bir
cemaat i¢ &gretisini ‘ehil olmayan anlayamaz’ gerekeesiyle saklayabilir; bagka bir
cemaat aynit inanct agik¢a savunmak istedigi halde devlet baskisi yiiziinden
saklayabilir. Birinci durumda pedagojik/epistemik, ikincide gtivenlik siyaseti
belirleyicidir. Ismaili tarihin farkli evrelerinde bu iki neden st tiste gelebilir;

Fiumi devlet déneminde kamusal kurumlar ve divet meclisleriyle, takibat

5 Bu eserin sabit siniflandirmasi: K0-K4 kapalilik/ezoterizm; PO-P4 siyasallasma; DO0-D7 devlet iligkisi. Kodlar birbirinden
bagimsiz, donemsel analitik eksenlerdir.

6 O, “Takzyye, TDV Isldm Ansiklopedisi, 453-454; Kur'dn-1 Kerim, Al-i Imrdn 3/28; en-Nahl 16/106.

%" Da iftary, The Isma ilis, 2007, erken Lsmdili setr donemi; Heinz Halm, The Fatimids and their Traditions of Learning (London: I.B.
Tanris, 1997) igindeki erken déavet baglamlar:.
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dénemlerindeki gizlilik ayn1 seviyede degildir. Bu nedenle her ytizyila ‘gizli
Ismaililik’ etiketi yapistirilmayacakur. Kapalilik tarihsel olaylarla birlikte

donemlendirilecektir.**

55.43. Davet Agt: Gizlilik, Haberlesme ve Egitim Ayn1 Sistem Iginde.
Ismaili davet, dint ¢agr1 faaliyetinin kalict 6gretim ve temsil agina doniismesinin
en 6nemli 6rneklerinden biridir. Dailer, bolgesel gorevler, 6gretim otoritesi,
merkeze baglilik ve kimi dénemlerde gizlilik ayni kurum iginde birlegebilir.
Bununla birlikte agin biitiin ayrinulart her dénemde ayni degildir. FAtumi
devletinin agik kurumsal daveti ile Abbési veya Selguklu baskist altindaki gizli
faaliyetler ayrilmalidir. “Davet teskilati” kavrami bu nedenle sabit bir hiicre gemast
degil, donemlere gore agiklik ve kapalilik diizeyi degisen orglitsel ag olarak ele

alinacaktir.®

55.44. ‘Hiicre Sistemi’ Demek ig:in Kanit Gerekir. Modern giivenlik ve
orglit sosyolojisinde hiicre, tiyelerin biitiin ag yerine sinirli baglantlart bildigi
béliimlenmis yapiy1 ifade eder. Bu terimi orta ¢ag divet aglarina kullanmak ancak
benzer islev gergekten belgelenmigse miimkiindiir. Dai hiyerarsisi veya dereceler
tek bagina hiicre sistemi degildir. Kimlerin kimi tanidigi, haberlesmenin nasil
akugi, yerel birimin merkezden ne kadar bilgi aldigt ve gtivenlik amaciyla
baglantlarin kasitlt sinirlandirilip sinirlandiridmadigy aragtirilmalidir. Aksi halde

modern yeralt1 6rgiitii terminolojisi ge¢mise geriye dogru taginmig olur.«

55.45. Devlet Baskis1 Kapalilig1 Uretebilir. Bir toplulugun gizliligi yalniz ic
doktrinin sonucu degildir; devlet takibi, yasak, miisadere, tutuklama veya
toplumsal siddet ihtimali de kapaliligi arurabilir. Devlet-cemaat iligkisi bu
nedenle K kodunun dig baglamidir. Ayni yapr himaye gérdiigii bir devlette agik
kurumlar kurarken rakip bir iktidar altinda ev, aile veya kiigiik aglara ¢ekilebilir.
Ezoterik cemaat tarihi, yalniz ‘neden sir sakliyorlardi?’ degil ‘hangi siyasi ¢evre

onlart sir saklamaya itti?’ sorusunu da sormalidir. Bu y6ntem magduriyet

658

Daftary, The Isma ‘ilis, 2007; Michael Ebstein, Secrecy in Isma ili Tradition and in the Mystical Thought of Ibn al-‘Arabi’, Journal
Asiatique 298/2 (2010), 303-343.

9 Daftary, The Isma‘lis, 2007; Paul E. Walker, ‘Fatimid Institutions of Learning’, Journal of the American Research Center in
Egypt 34 (1997), 179-200.

O Iricre’ kavrami modern analitik terim olarak burada ihtiyatla kullanilmaktadur; orgiitsel sir igin Simmel, “The Sociology of

Secrecy’; Nizdri taribinin yapust igin Hodgson, The Order of Assassins ve Daftary, The Isma ilis.
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anlatsini otomatik megruiyet, devlet ithamini da otomatik su¢ kanit1 saymadan
iligkiyi ¢ift yonlii incelemeyi saglar.«

55.46. Heresiografi ve Reddiyeler: ‘Bitini’ Dediginde Kaynak Ne
Yapiyor? Biuniyye hakkinda klasik bilgilerin 6nemli bélimi rakip mezhep
yazarlari, polemikgiler ve devlet cevreleri tarafindan tretilmigtir. Bu metinler
degersiz degildir; aksine rakiplerin neyi tehdit saydigini, hangi séylemle sinir
¢izdigini ve bazi tarihsel ayrintilar1 gosterir. Fakat teolojik hiikiim, 6rgiit semasi ve
gercek pratik ayni dogruluk dizeyinde degildir. Bir reddiyenin ‘aday dokuz
asamada kandirilir’ seklindeki semasi, bagimsiz i¢ kaynaklarla dogrulanmadan
biitiin Ismaili davet tarihine uygulanamaz. Bu eser polemik metnini hem bilgi

kaynag1 hem polemigin kendisinin tarihi olarak cift katmanli okuyacakuir.«

55.47. Gazzili’nin Fed4d’ihw’l-Batiniyye’si: Bilgi Kadar Miicadele Metni.
GazzAli’nin B:itmiyye/ismﬁiliyye’ye karg1 kaleme aldig1 eser, Selguklu-Abbasi
siyasal baglaminda rakip otorite iddiasina cevap veren giiglii bir reddiyedir.
Metin, tilim doktrini ve divet yontemleri tizerine 6nemli bilgiler verir; fakat
yazarin amact tarafsiz etnografi degildir. Bu nedenle eserdeki her agama, niyet atfi
ve ahlaki niteleme dogrudan i¢ yap1 fotografi olarak kullanilamaz. Gazzili, hem
tarihsel bilgi hem de Siinni siyasal-teolojik sinir tiretiminin kaynagidir. Sonraki
béliimlerde onun tanikligt Ismailf ig kaynaklar1 ve modern kritik ¢aligmalarla

kargilagtirilacaktir.«

55.48. I¢ Kaynaklarin Yeniden Bulunmasi Tarih Yazimini Degistirdi.
XX. yiizyilin ortalarindan itibaren 6zel koleksiyonlar ve farkli cografyalarda
korunan cok sayida Ismiili metnin bulunmasi, toplulugun tarihini yalniz
diigman kaynaklarindan yazma zorunlulugunu 6nemli 6l¢tide azaltts. Modern
Ismailt aragtirmalarinin en biyitik kazanimlarindan biri, polemik anlatlarla i¢
metinleri kargilagtirabilmesidir. Bu gelisme, ezoterik cemaat aragtirmasinin genel

kuralini agik¢a gosterir: kaynak sessizligi her zaman gergek sessizlik degildir; kapali

oot Daftary, The Isma‘lis, 2007; Shafique N. Virani, The Ismailis in the Middle Ages: A History of Survival, a Search for Salvation
(New York: Oxford University Press, 2007).

2 [lhan, Bitiniyye, TDV Islam A nsiklopedisi, maddenin klasik reddiye ve mubalif kaynak bagimliligina iliskin degerlendirmesi;
Daftary, Ismailis in Medieval Muslim Societies (London: IB. Tauris, 2005).

3 Ebsy Hamid el-Gazzdli, Fedd’ihul-Batiniyye, ngr. Abdurrabman Bedevi (Kahire, 1964), ozellikle 21-36; Daftary, Ismailis in

Medieval Muslim Societies, 2005.
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topluluklarin arivi geg ortaya ¢ikabilir. Ancak i¢ kaynak da kendiliginden tarafsiz
degildir. Mesruiyet, imamet ve kutsal tarih iddialart dig kaynak kadar elegtirel

okunmalidir.«

55.49. ‘Haghasi’ Efsanesi: Gizlilik Popiiler Hayal Giiciinii Biiyiitiir. Niziri-
Alamut tarihinin ‘haghag’, sahte cennet, kor itaat ve gizemli suikastgilarla
anlatlmasi, kapali yapilar hakkinda kaynak elestirisinin neden hayati oldugunu
gosterir. Hagli, Stinni polemik ve daha ge¢ Avrupa anlatilar birbirine eklenerek
tarihsel olgudan ¢ok gii¢lii bir efsane repertuvart tiretmistir. Kapalilik bilgi
boslugu yaratir; bosluk ise diigman veya meraklr anlatict tarafindan olagantstii
hikayelerle doldurulabilir. Bu eser Nizarileri incelerken hedefli siyasi siddet, kale
ag1, divet, egitim ve giinlitk hayat1 ayr1 kanit kiimeleriyle ele alacak; efsanenin

yayginligt tarihsel dogruluk yerine ayrica ‘alg tarihi’ olarak incelenecektir.«

55.50. Tasavvuf I¢in Yanlis Pozitif: ‘Si’ Var Diye Bitini Cemaat
Dememek. Tasavvuf kaynaklarinda sir, kest, marifet, havis ve i¢ anlam dili
yogundur. Eger bunlarin her biri dogrudan ‘Biunilik’ sayilirsa Islam
mistisizminin ¢ok biyiik bolimi tek mezhep kategorisine hapsedilir. Oysa
stfilerin 6nemli kismi geriatin zahirini ve bitinini birlikte savunmus, 6zel manevi
bilgiyi fikhi yiikiimliliigiin kaldirilmasi olarak gormemistir. Bu nedenle tasavvufi
i¢ bilgi, K1-K2 se¢iciligi tiretebilir; fakat ‘Bitiniyye’ etiketi ancak kaynak ve
kurum baglami ayrica destekliyorsa kullanilacaktir. Bu yanlis pozitif kontrold,

sonraki Hurafl, Bektasi ve Alevi-Bektagi bolimlerinde 6zellikle 6nemlidir.«

55.51. Siilik I¢in Yanlis Pozitif: Imamet = Gizli Orgiit Degildir. Sii
geleneklerde imamin 6zel ilmi, takiyye, gaybet veya bauni yorum gibi unsurlar
bazi donemlerde giiglidiir. Fakat biitiin $ii topluluklar ‘ezoterik gizli cemaat’
diye siniflandirmak tarihsel ¢esitliligi yok eder. On Iki Imam Sitligi, Zeydilik,
Ismaililik ve farkli gill cevreler otorite, hukuk, kamusallik ve orgiitlenme

bakimindan birbirinden ayrilir. Takiyye de tarihsel bask: ortaminda giivenlik

4 Earbad Daftary, smailis in Medieval Muslim Societies: A Historical Introduction to an Islamic Community (London: I.B. Tanris,
2005), modern Ismaili aragtirmalarinda i¢ metinlerin yeniden kazanilmasina iliskin givis ve ilgili biliimler.
66 Daftary, The Assassin Legends: Myths of the Isma lis (London/New York: I.B. Tauris, 1994); Hodgson, The Order of Assassins.

o6 Uludag, ‘Batin LImi’s Tosun, Sur’ Karamustafa, Sufism: The Formative Period.
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davranigi olabilir. Bu nedenle mezhep kimligi K kodunu otomatik belirlemez; her

tarihsel topluluk ayrica incelenir.*”

55.52. Gizli ilim I¢in Yanlig Pozitif: Okiilt Kitap = Gizli Teskilat
Degildir. Havas, tlsim, simya veya ilmi’l-hurf metinleri bazen yiiksek
derecede sembolik ve teknik olabilir. Okuyucunun uzmanlik gerektirmesi,
yazarin kapali cemaat kurdugu anlamina gelmez. Yazma dolagimi, talebe agr ve
patronaj acik olabilir. Ezoterik cemaat aragtirmasi igerik sansasyonuna
kapilmamalidir: ‘gizemli formiil’ 6rgiit sosyolojisi degildir. Orgiit kanitt igin
tyelik, otorite, ritiiel, erisim ve stireklilik ayrica gosterilmelidir. Bu ayrim, Thvan-1
Safi, Blini cevreleri ve Hurtfilik gibi farkli 6rnekleri birbirine karigtirmamak i¢in

gereklidir.«

55.53. Gizli Siyasi Hareket igin Yanlis Pozitif: Yeraltllikk = Ezoterizm
Degildir. Bir siyasi hareket yasaklandig1 i¢in yeraltina gekilebilir, hiicrelegebilir
ve kimliklerini saklayabilir. Doktrini ise biittin tiyeler ve hatta kamuoyu i¢in agik
olabilir. Bu durumda gii¢lii K3-K4 kapaliligi vardir fakat epistemik K2 ezoterizmi
yoktur. Modern radikal orgiitler, somiirge karsitt gizli aglar veya yasaklr siyasi
cemiyetler incelenirken bu ayrim 6zellikle 6nemlidir. ‘Gizli 6rgiit’ ile ‘gizli 6greti’
ayr1 stitunlarda kodlanmadigi takdirde dini ezoterizm ile giivenlik 6rgtitlenmesi

birbirine karigir.”

55.54. Kaynak Hiyerarsisi: ig Metin, Reddiyye, Arsiv ve Maddi iz. Kapalt
cemaatlerin tarihi tek kaynak tiiriinden kurulamaz. I¢ metin 6gretinin kendini
nasil anlattging; yemin veya egitim metni erigim diizenini; devlet argivi takip ve
hukuki statiiyti; rakip reddiyeler dis algiys; kale, mezar, kitabe ve yerlesim gibi
maddi izler ise giindelik varlig1 gosterebilir. Her kaynak ayni soruya cevap vermez.
Ozellikle ‘gizliydi, bu ytizden belge yok’ formiilii kanit agigint kapatmak icin
kullanilamaz. Eksik kanit, eksik kanit olarak kaydedilecektir. Iddianin kesinlik
derecesi, birbirinden bagimsiz kaynak katmanlarinin = kesismesine gore

belirlenecektir.s

7 (g, “Takryye'’; Daftary, A History of Shi't Islam (London: I.B. Tauris in association with The Institute of Ismaili Studies, 2013).
668 Celebi, ‘Havas [Imi’s Gardiner, ‘Esotericist Reading Communities’, 405-441; Fatih Usluer, Hurufilik: Ik Elden Kaynaklarla
Dogusundan Itibaren (Istanbul: Kabalci, 2009).

2 Simmel, “The Sociology of Secrecy’; modern siyast yeraltilik ile epistemik ezoterizmin ayrimi bu ¢alismanin operasyonel kuralidsr.
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55.55. Her Cemaat igin Uygulanacak Ezoterizm Kontrol Listesi. Bundan
sonraki kapali veya biuni yap: bolimlerinde standart bir kontrol dizisi
kullanilacaktir: aktoriin kendi ads; zahir-batin anlayisy; i¢ bilginin konusu; yetkili
yorumcu; Uyelige giris; yemin/biat; derece sistemi ritiiel erigimi; metin ve sézli
aktarim; avam-havas ayrimi; takiyye/setr; giivenlik gizliligi; aile/soy sinirg
mekansal kapalilik; ekonomik kaynak; devletle iliski; siyasallagma; siddet; i¢ ve dig
kaynak dengesi; donemsel K-P-D kodu. Boylece ‘ezoterik’ kelimesi boliim

bagliginn siisii degil, cevaplanabilir tarihsel sorularin kisa ad1 olacaktir.

55.56. Sonug ve 20 Boyutlu Matris: Ezoterizm Bir Oz Degil, Erigim
Rejimidir. Bu bolimiin temel sonucu sudur: ezoterizm, ‘gizemli inanglar
toplamr’ olarak degil, bilgiye, yoruma, ritiiele ve iyelige erigsimin nasil
diizenlendigini agiklayan tarihsel bir analiz alan1 olarak kullanilmalidir. Zhir-
biun, te'vil, sir, avam-havas, inisiyasyon, yemin, derece, takiyye ve giivenlik
gizliligi ayn1 yapi iginde birlesebilir; fakat zorunlu olarak birlesmez. K0-K4
kodlart da dogrusal tehlike puant degil farkli kapalilik bigimleridir. Bundan
sonraki bolimlerde her cemaat, kendi dénem ve cografyasinda bu boyutlarla
ol¢tlecek; polemik etiketleri, efsaneler ve modern 6rgiit terminolojisi bagimsiz

kanit olmadan geriye tasinmayacaktir.

Boyut Ezoterizm ve kapalilik analizinde gériiniim

1. Analiz nesnesi Bilgi, yorum, ritiiel ve iiyelige erisimin nasil dagitildigs.

. Zahir-biun, te'vil, sir, avam-havas, ahd/misk, takiyye, setr; modern
2. Yerli kavramlar . o, X
ezoterizm’ bunlarin yerine gecmez.

3. Bilgi tirc Mar[lew, teolojik, kozmolojik, ritiiel, okiilt veya operasyonel bilgi; tiirler
ayrilir.

LY coritesi Imam, dii, geyh, miirid, kurucu, icazet sahibi veya kolektif yorum; kim
. Yorum otoritesi

yetkili?
. Uyelik fglk ka.[‘[llm, intisap, yemin, soy/aile veya referans; giris mekanizmas ayrt
aydedilir.
6. Inisiyasyon Statii degistirici kabul ritiieli varsa bigimi ve tarihsel kanitt belirtilir.
7. Derece Manevi mertebe ile resmi drgiit derecesi ayrilir; bilgi erisimi degisiyor mu?
8. Ritiiel segiciligi Kime agik, hangi asamada, kamusal mu {iyeye &zel mi?

X L Yazma dolagimi, icazet, sozli sir iddiast ve erisim kaniti birlikte
9. Metin ve sozlii aktarim . o
degerlendirilir.

10. Sembol / okiilt Mecaz, harf-say1, havas ve tlsim 6rgiit kaniti degildir; erigim rejimi ayrica

aranir.

670

Kaynak elestirisi igin Daftary, The Ismaflis, 2007; Daftary, The Assassin Legends, 1994; Ilban, Batiniyye, TDV Islam
Ansiklopedist.

Y Bu kontrol listesi, Boliim 1-5te kurulan kaynak-elestirisi ile KO-K4, P0-P4 ve DO-D7 kodlarinin bu biliimdeki ezoterizm
ayrimlariyla birlestirilmis uygulama formudur.

672

Genel sentez igin Hanegraaff, Esotericism and the Academy; Simmel, ‘The Sociology of Secrecy’; Daftary, The Isma‘ilis;
Karamustafa, Sufism: The Formative Period.
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Boyut Ezoterizm ve kapalilik analizinde goriiniim

Pedagojik/epistemik, mahremiyet, giivenlik, siyaset veya operasyon;

11. Gizlilik i
Gielilik nedeni nedenler karigtinlmaz.

12. Takiyye / setr K3 i¢in giiclii olabilir; i¢ doktrinin varligini tek bagina kanitlamaz.

Icerideki-digaridaki ayrimi, aidiyet, referans, soy veya evlilik diizeni;

13. Sosyal
3. Sosyal sunr epistemik sinirdan ayri.

14. Mekin Ev, tekke, kale, dag, ders meclisi; fiziksel kapalilik iglevi ayrica agiklanir.

. Ezoterizmin zorunlu unsuru degildir; vakif, aidat, patronaj ve miilkiyet
15. Ekonomi . .
varsa ayrlca mcelenln

o Himaye, tanima, takip, yasak, savas veya devletlesme; K kodundan
16. Devlet iliskisi (D
6 Devletiligkisi (D) bagimsiz dénemlendirilir.

17. Siyasallagma (P) Kapalilik siyasallagma degildir; PO-P4 ayr1 kanitlanur.

K0-K4 dogrusal tehlike puani degil, baskin kapalilik bicimini gdsteren

18. Kapalilik (K) dénemsel morfoloji kodudur.

19. Kaynak problemi Ig mefin., r.edd.i’ye, her.esk)‘gra.ﬁ, arsiv ve maddi iz capraz okunur; ‘belge yok
ciinkii gizliydi’ yeterli degildir.

20. Tarihgi icin kural Polemik etiketiyle analitik kategoriyi ayir; gizli dgreti, gizli kimlik ve gizli

operasyonu iig ayrt ditzlemde kanitla.

BOLUM 56 — ERKEN DONEM BATIN{ VE ASIRI
YORUMCU CEVRELER

Kafe Merkezli Gali Aglardan Mufaddali Metinlere: Imamet, Kozmoloji, Te’vil
ve Sonraki Ismaililik Arasindaki Stireklilik-Kopug Problemi

56.1. ‘Erken Bitinilik’ Demenin Anakronizm Riski. Bu boliimiin
bagligindaki ‘batini’ kelimesi, VIIL. yiizyil Kafe’sinde kendisini bu adla tanitan
tek bir tegkilat bulundugu anlamina gelmez. Erken kaynaklarda kargimiza daha
¢ok imamet gevreleri, Keysini baglantlar, gulit diye nitelenen kisiler, belirli
liderlere bagli kii¢tik halkalar ve sonradan adlandirilmig firkalar ¢ikar. ‘Bauniyye’
ise daha ge¢ polemik literatiiriinde &zellikle Ismaili cevreleri ve benzeri gruplari
topluca adlandiran bir terime doénigmiistiir. Bu nedenle erken dénemi
incelerken baglikta kargilagtirmali bir iist kavram kullanacak, metin icinde ise
mimkiin oldugunca ¢agdas adlandirmalari, kisi aglarini ve kaynaklarin
kullandigs terimleri koruyacagiz. Béylece VII-VIIL yiizyildaki daginik imamet ve
kozmoloji ¢evreleri, XI. ytizyil reddiyelerinin ‘Bitiniyye’ semasina geriye dogru

zorla yerlestirilmeyecektir.

56.2. Gulit: Sabit Bir Mezhep Degil, Degisen Bir Sinir Etiketi. Arapga

guliiv ‘haddi agmak, agir1 gitmek’ anlam alanina sahiptir; gulat ise daha sonraki Sit

673 Mushegh Asatryan, Controversies in Formative Shi't Islam: The Ghulat Muslims and Their Beliefs (London: I.B. Tauris in
association with The Institute of Ismaili Studies, 2017), giris ve 2. boliim; Heinz Halm, ‘Golat), Encyclopacdia Iranica, XI/1, 62-64.
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ve Stinn{ literatiirde imamlar, peygamberlik, ilahi tecelli, tenisiih veya seriatin
baglayiciligr gibi konularda kabul edilen sinirt agugr distiniilen cevreler icin
kullanilmigtir. Fakat bu sinir her ytizyilda ayni1 degildir. Bir rivinin ‘gali’ sayilmasi
bazen belirli kozmolojik iddialara, bazen imamin statiisiinii agir1 yiikseltmeye,
bazen siyasi tavra veya rivayet repertuvarina dayanabilir. Bu nedenle ‘gulit’,
kendi i¢inde yekpare doktrin ve tiyelik sistemi olan tek bir mezhep ad1 gibi degil,
tarih i¢inde yeniden tanimlanan bir dis siniflandirma olarak ele alacagz. Etiketi
kullanan yazar, onun dénemi ve hangi inanci ‘agirilik’ saydigr her olayda ayrica

gosterilecektir.

56.3. Heresiografi: Firka Listesi Tarihin Kendisi Degildir. Erken gali
cevreler hakkindaki en ayrintli bilgilerin 6nemli kismi: Hasan b. Musé en-
Nevbahti’nin Firaku’s-$ia’s;, Sa‘d b. Abdullah el-Kumm{’ye nisbet edilen el-
Makalat ve'l-firak, Ebti’l-Hasan el-Eg‘ari’nin Makilﬁtﬁ’l—fslﬁmiyyin’i ve daha
sonraki Bagdadi ile $ehristini gibi firak yazarlarinda korunmustur. Bunlar
vazgegilmez kaynaklardir; fakat ¢ogu olaylardan bir veya birkag ytizyil sonra
yazilmis, rakipleri siniflandirma amact tagimig ve ayni kisiyi farkli kollara
yerlestirebilmigtir. Bir heresiografi tablosunda yan yana duran firkalarin
gercekten ayn1 dénemde, ayni teskilat semasiyla ve birbirlerinden kesin sinirlarla
ayrilmig olmast gerekmez. Bu eser, firka adlarini tarihsel veri olarak kaydedecek;

fakat listeyi dogrudan 6rgiit haritasina ¢evirmeyecektir.*

56.4. Ricil Literatiirii: Rivi Hakkindaki Hiikiim ile Tarihsel Biyografi
Arasinda. Imami ricil ve hadis literatiirti, Ebii’l-Hattab, Mufaddal b. Omer,
Muhammed b. Sinin ve bagka tartigmali sahislar hakkinda kimi zaman ¢ok
ayrintili fakat birbiriyle ¢elisen kayitlar sunar. Bir rivi ayn1 gelenek i¢inde hem
imamin yakin adami ve mali temsilcisi, hem de belli bir dsnemde sapkin ¢evreyle
iligkili kisi olarak tasvir edilebilir. Ayrica sonraki limler bir rivayet zincirinin
giivenilirligini belirlemek icin ge¢mis kisileri ‘gall’, ‘zayif’ veya ‘agirt’ diye

stniflandirmug olabilir. Bu hitkiimler tarihsel hafizanin pargasidir; fakat modern

" Wadid al-Qads, “The Development of the Term Ghulit in Muslim Literature with Special Reference to the Kaysaniyya’, Akten des
VII. Kongresses fiir Arabistik und Islamwissenschaft (Gottingen, 1976), 295-319; Tamima Baybom-Daon, “The Second-Century Shi'i
Ghulat: Were They Really Gnostic?, Journal of Arabic and Islamic Studies 5 (2003-2004), 13-60.

> Hasan b. Miisé en-Nevbahti, Firaqu §-Sia, ngr. Hellmut Ritter (Istanbul, 1931); Sa‘d b. Abdullah el-Es‘ari el-Kummi, el-Makaldt
ve'l-firak; Ebii’l-Hasan el-Es‘art, Makalatii ’l—[}ldmz:y_yin; Wilferd Madelung, Some Remarks on the Imami Firaq Literature’, in
Shi‘ism, ed. Etan Koblberg (Aldershot: Ashgate, 2003), 153-168.
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biyografi yerine gegmez. Rivayet tenkidindeki deger hitkmii, kisinin tiim hayatins
ve buittin fikirlerini tek anda agiklayan bir etiket sayilmayacak; farkli dénemlere ve

iligkilere ayrilacakeir.

56.5. Igeriden Kalan Metinler Tarih Yazimin1 Neden Degistiriyor? Gulit
tarihi uzun siire neredeyse tamamen mubhalif heresiografi ve ricl kaynaklarindan
kuruluyordu. Son yillarda daha sistematik bi¢cimde incelenen Kitdbi’l-Haft ve’l-
ezille, Kitibii’l-esbah ve’l-ezille cevresi, Kitibii’s-sirdt ve bagka pargali eserler, en
azindan bazi ¢evrelerin kendi kozmoloji ve cemaat dillerine yaklagmay1 miimkiin
kildi. Bu metinler ‘tarafsiz i¢ rapor’ degildir; cogu katmanli, ge¢ yazmalarda
korunmug ve daha sonraki Nusayri cevrelerce nakledilmistir. Yine de diigman
kaynaklarinin yalnizca ‘ibiha, huldl, sapkinlik’ etiketleriyle 6zetledigi diinyada
yaratili, nur, imam, ruh, sinanma ve kurtulus tizerine karmagik sistemlerin
bulundugunu gostermeleri bakimindan temel bir historiografik esiktir. I¢ metin

ve dis suglama birlikte okunacaktir.”

56.6. Cografi Merkez: Kiife’nin Siyasi ve Dini Laboratuvari. Bu boliimdeki
kisilerin buytk kismi Kafe veya Irak cevresiyle iligkilidir. Kafe, fetih sonrasi
kabile yapisi, yogun mevali niifusu, Ali taraftarligt, Emevi karsit1 hareketler, hadis
ve kiraat gevreleri, ticaret aglari ve arka arkaya gelen siyasi ayaklanmalarin kesistigi
bir sehirdi. Bu ortam, imamet iddiast, mesihgilik, karizmatik liderlik ve alternatif
kozmolojilerin ayni sosyal alanda birbirine temas etmesini kolaylagtirdi. Fakat
‘Kafe = gulat sehri’ gibi 6zcti bir sonug ¢ikarilmayacaktr. Ayni sehirde hukukgu,
muhaddis, zihid, Zeydi, erken Imami ve farklt siyast hizipler birlikte yagtyordu.
Gali ¢evreleri Ktife’nin tamami degil, onun ¢ok katmanli Sii ve muhalif aglar:

icindeki belirli halkalar olarak ele almak gerekir.*
56.7. Mevili, Esnaf ve Para Degistiriciler: Sosyal Taban1 Sadece ‘Fikir’

Olarak Okumamak. Erken $if ¢evrelerin sosyal tarihi yalniz teolojik iddialarla
actklanamaz. Kafe'de mevali, zanaatkirlar, tiiccarlar ve ozellikle sarraflar

tzerinden kurulan ekonomik iligskiler imamlarla gehirdeki takipgileri arasinda

¢ Ronald P. Buckley, The Early Shiite Ghulah’, Journal of Semitic Studies 42/2 (1997), 301-325; Asatryan, Controversies in
Formative Shi Islam, ozellikle 3. boliim.

7 Asatryan, Controversies in Formative Shi%i Islam, 1-2. biliimler; ayrica Mushegh Asatryan, ‘An Early Shi'% Cosmology: Kitab al-
ashbah wa l-azilla and its Milien’, Studia Islamica 110 (2015), 1-80.

678 S 7= . . o o P
Halm, ‘Golat’; Asatryan, Controversies in Formative Shi% Islam, 2. biliim.
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para, haber ve giiven dolagimini saglayabiliyordu. Mufaddal b. Omer’in sarraf
olarak ¢aligmast ve muhtemelen Ca‘fer es-Sidik ile Miisd el-Kézim i¢in mali
aracilik yapmasi bu agidan dikkat ¢ekicidir. Ayni meslek agr i¢cinde bulunmak
kisileri otomatik olarak ayn1 doktrinin mensubu yapmaz; ancak cemaatin maddi
altyapisint ve gtiven iligkilerini gortiniir kilar. Bu ylizden sonraki analizde ‘kim
neye inaniyordu?” sorusunun yaninda ‘kim kiminle para, haber ve temsil iligkisi

kuruyordu?’ sorusu da takip edilecektir.””

56.8. Kronoloji: Birinci/ Yedinci Yiizyildan Ugiincii/Dokuzuncu Yiizyila
Tek Cizgi Yok. Erken ‘agir’ cevreler tek bir kurulug anindan ¢ikmadi. Muhtér
hareketi ve Muhammed b. Hanefiyye etrafindaki miras
60’lar/680’lerden itibaren; Beyin b. Sem‘4n, Mugire b. Said ve Ebti Manstr gibi
liderler 6zellikle IL./VIIL. ytizyilin ilk yarisinda; Ebt’l-Hattib ve Mufaddal gevresi
Ca‘fer es-Sidik déneminde; Muhammed b. Sinin, Ishak el-Ahmer ve benzeri

metinsel halkalar ise IL./VIIL yiizyil sonu ile III./IX. ylizyilda goriintir hile gelir.

Keysani

Daha sonra bu repertuvarin bazi pargalar1 Nusayri gelenek iginde korunmugtur.
Dolaysiyla ‘ilk gali — ayn1 tegkilatin devami — Ismaililik’ seklinde tek nesil
zinciri yerine farklr kisi aglar;, metin katmanlar1 ve yeniden kullanim siirecleri

kurulacaktir.s

Yaklagik 6 Basl k -elestirisi
Kisi / gevre aldagtke  donem  ve Tarihsel gekirdek ashica  kaynak-elestirisi
merkez sinirt
Muh d b. Hanefi ‘Keysaniyye’ k 6z-ad
Muhtir  /  Keysini | 66-67/685-687 sonrasi, | oo anetyye | Reysaniyye orac oz
N etrafinda  imamet/mehdilik; | degil; biitiin kollar gulat
cevreler Kufe °
bazi kollarda gaybet degildir

Beyin b. Sem‘4n

6.119/737, Kofe

Karizmatik-dini iddialar; devlet
tarafindan 6ldiirtilme

Ayrintuli  doktrin

sonraki heresiografiden

€sasen

Mugire b. Said

6.119/737, Kafe

Kozmolojik/sembolik 6gretiler

Kendi
antropomorfizm ve te’vil

eseri

yok;

velsyan auflars ¢apraz okunmali
Karizmatik Siddet ve ‘ibaha’
Ebt Manstr el-Icli 6. 740’lar, Irak peygamberlik/yiikselig ithamlarinda polemik pay1
iddialary; siyasi hareket yiiksek
Abdullah  b. Muéviye | 127-131/744-749, Irak- | Gergek siyasi hakimiyet K.O_ZH’lo{ciJ ik .d‘oktrm hdcrl.n
. X . kisisel ogretisiyle otomatik
cevresi Iran tesebbiisii

esitlenmez

Ebi’l-Hattdb / Hatedbi
cekirdek

6.138/755-756, Kafe

Ca'fer gevresiyle bag, kopus,
takipgi ag1 ve devlet catigmasi

Alt grup semalar birbirini

tutmaz;  biitiin  auflar

kurucuya taginmaz

7 M ushegh Asatryan, ‘Bankers and Politics: The Network of Shi‘i Moneychangers in Eighth-Ninth Century Kufa and their Role in
the Shi'i Community’, Journal of Persianate Studies 7 (2014), 1-21; a.mlf., ‘Mofazzal al-Jo'fi’, Encyclopaedia Iranica.
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Halm, ‘Golit’; Asatryan, Controversies in Formative Shi'i Islam, 43-78 ve 79-122.
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Kisi / cevre Yaklagtk  donem  ve Tarihsel cekirdek Baglica  kaynak-elestirisi
merkez siniry
VII-IX. yy- Kuafe; K ot . . Mufaddal nisbeti mielliflik
ozmoloji, imamet, s
Mufaddali metin cevresi | metinler daha ge¢ de . { L degildir; Nusayri koruma
ezille/esbah; sosyal ve mali aglar o
katmanlanir tarihi ayr1

56.9. Abdullah b. Sebe Meselesi: Tarihsel Cekirdek ile Kurucu Efsaneyi
Ayirmak. Abdullah b. Sebe, hem Stinni hem Sit polemik tarihinin en agir yiik
tagtyan sahislarindan biridir. Bazi tarih anlaulart onu Hz. Osman dénemindeki
karigikliklarin, Hz. Ali’nin ilihlagtirilmasinin ve hatta §iiligin kurucu kigkirticist
gibi sunar. Sean Anthony’nin kaynak katmanlarini ayiran ¢alismasi, 6zellikle Sayf
b. Omer’den gelen tarih anlatilariyla heresiografik Saba’iyye rivayetlerinin ayni
sey olmadigini ve Ibn Sebe imgesinin zaman icinde genisledigini gdstermistir. Bu
nedenle bu eserde Ibn Sebe ‘Siiligin kurucusu’ kabul edilmeyecek; onunla
iligkilendirilen tarihsel ¢cekirdek, erken Ali taraftarligy, ric*at ve agirilik anlatilartile
daha sonraki polemik efsanesi birbirinden ayrilacaktir. Kesin olmayan ayrinular

kesin biyografi gibi yazilmayacakur.*

56.10. Muhtir es-Sekafi ve Keysiniyye: Siyasi Hareketi Gali Doktrinle
Ozdeslestirmemek. Muhtir es-Sekafi'nin 66-67/685-687’deki Ktife hareketi,
Hz. Hiuseyin’in intikami, Ehl-i beyt taraftarligt ve mevali mobilizasyonu
bakimindan erken §ii siyasetin déntim noktalarindandir. Daha sonraki
heresiografiler, bu ¢evreden dogan farkl: cizgileri ‘Keysiniyye’ tist adi altnda
toplamistir; ancak bu adin donemin ortak 6z-adlandirmast olmadigr modern
aragtirmada  agitk¢a  vurgulanir. Muhtirin - batiin  takipgilerini  tenisiih,
ilahlagturma veya gizli te’vil doktrinlerine sahip tek bir gulit teskilati saymak
kaynaklar1 agar. Cemaatleme bakimindan 6nemli olan, siyasi yenilginin
ardindan Muhammed b. Hanefiyye’nin imamet ve mehdilik etrafinda sembolik
bir merkez hiline gelmesi ve farkli gruplarin bu mirast farkli yonlere

tagimasidir.*?

56.11. Muhammed b. Hanefiyye: Mehdilik, Gaybet ve Ric‘at
Repertuvarinin Erken Esigi. Keysini ¢evrelere iliskin ¢agdasliga daha yakin siir
ve haberler, Muhammed b. Hanefiyye’nin yalniz Ali soyundan bir 6nder degil,

bazi taraftarlarinca imam ve Mehdi kabul edildigini gosterir. Oliimiinden sonra

681

Sean W. Anthony, The Caliph and the Heretic: Ibn Saba’ and the Origins of Shi‘ism (Leiden/Boston: Brill, 2012), ozellikle 1-7.
boliimler.

82 Sean W. A nthony, ‘Kaysaniya’, Encyclopaedia Iranica, XV1/2, 183-188; ayrica Wilferd Madelung, ‘Kaysaniyya’, EI2.
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onun 6lmedigi, Radva daginda bulundugu ve geri donecegi diistincesi belirli
cevrelerde gelismistir. Bu inanglar daha sonraki $ii gaybet ve ric‘at dtigtincelerinin
dogrudan degismeden aktarilmig ilk bi¢imi sayilamaz; fakat mesihgi liderin
goriinmezligi ve geri doniisii repertuvarinin erken 6rnekleridir. Burada 6nemli
cemaat teknolojisi, fiziksel olarak bulunmayan lider etrafinda aidiyetin nasil
surdiiriilebildigidir. Gaybet 6gretisi toplulugu dagitabilecegi gibi, bekleyis ve

siirsel hatiza yoluyla yeni bir stireklilik de tiretebilir.«*

56.12. Ebti Hisim ve Vasiyet Zincirleri: Mesruiyetin Aktarilabilir Hale
Gelmesi. Muhammed b. Hanefiyye’nin oglu EbG Hisim etrafinda gelisen
rivayetler, erken Sif ¢evrelerin liderlik megruiyetini ‘vasiyet’ ve halefiyet zinciri
tzerinden agiklama egilimini gosterir. Farklt gruplar Ebtt Higim’in 6liimiinden
once imamet hakkini degisik kisilere devrettigini ileri siirmiis ve béylece rakip
siyasi-dini projeler kendilerine Hagimi bir mesruiyet hatts kurmustur. Abbiést
propaganda tarihinin bazi anlatilar1 da bu vasiyet temasini kullanir. Tarihgi igin
burada kritik nokta, ‘vasiyet edildi’ iddiasin1 otomatik kurumsal halefiyet belgesi
saymamaktir. Ayni vasiyet farkli geleneklerde farkli alicilara baglaniyorsa, bu
yalniz olayin degil mesruiyet rekabetinin de tarihidir. Erken ezoterik ¢evrelerde

otorite, soy kadar 6zel bilginin devriyle de iliskilendirilebilmistir.«

56.13. Beyin b. Sem‘in ve Beyéniyye: Bir Liderin Sonradan Firkaya
Déoniistiiriilmesi. Beyin b. Sem‘n et-Temimi, Emevi Irak’indaki erken gali
sahsiyetlerden biri olarak kaynaklarda yer alir ve 119/737 civarinda Kafe'de
Hilid el-Kasri doneminde dldiirtilmisgtir. Heresiografiler ona ilihi nur, imamet
ve peygamberlik konusunda sira digi iddialar nisbet eder; bazi haberlerde
Muhammed el-Bikir’a kendi peygamberligini kabul ettirmek istedigi anlatilir.
Fakat ‘Beyéniyye’nin biitiin &gretisini tek ve tutarlt sistem hélinde yeniden
kurmak zordur. Dis kaynaklar farkli ayrinulari bir araya getirir ve polemik
amaglart tagir. Bu nedenle Beyin’in tarihsel varligi ve devletle ¢atigmasi daha
gligli; ayrintlt kozmolojik semanin her unsuru ise daha ihtyatlt kesinlik

diizeyinde ele alinacaktir.

683 Anthony, Kaysiniya’; Said Amir Arjomand, ‘G_a]bd 5 Encyclopaedia Iranica, X/4, 341-344.
8 4 nthony, ‘Kaysaniya’; Wilferd Madelung, “The Hashimiyyat of al-Kumayt and Hashimi Shi‘ism’, Studia Islamica 70 (1989), 5-
26.
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56.14. Mugire b. Said: Te’vil, Kozmoloji ve isyan Arasindaki Diigiim.
Mugire b. Said el-Icli/Beceli, Muhammed el-Bikir déneminin en stk anilan gali
figirlerindendir ve 119/737°deki ayaklanma baglaminda 6ldaralmigtiir.
Kaynaklar ona Allah’in bi¢imi hakkinda antropomorfik tasvirler, harf ve say
sembolizmi, yaratilig kozmolojisi, imamlarin olaganiistii kudreti ve vahiy benzeri
bilgi iddialari nisbet eder. Modern ¢aligmalar, onun G&gretisinin sonraki
heresiografilerin tek ctimlelik ‘hultll’ etiketiyle agiklanamayacak kadar karmagik
olabilecegini gosterir. Buna kargilik elimizde Mugire’nin kendi kaleminden
giivenli bigimde tarihlenmis tam bir eser yoktur. Bu yiizden Mugiriyye, hem
erken kozmolojik spekiilasyonun hem de muhalif kaynaklarin ‘agirilik’ inga etme

yonteminin birlikte incelenecegi bir 6rnektir.“

56.15. Ebi Mansir el-icli ve Manstriyye: Karizmatik Yiikselis Anlatis1 ile
Siyasi Siddet. Ebt Manstr el-Icli, Muhammed el-Bikir sonrasindaki Kafe
cevresinde peygamberlik, goge yitkselme ve 6zel ilihi yetki iddialariyla anilan
baska bir erken gali liderdir. Heresiografiler Manstriyye’ye sembolik Kur’an
yorumlari, devam eden niibtivvet ve rakiplere kargi siddeti mesrulastiran goriigler
nisbet eder. Bu son unsur, modern literattirde kimi zaman anakronik bigimde
‘terérizm’ bagligr altinda bile ele alinmigtir. Oysa VIIL yiizyilin isyan, kabile
siyaseti ve gizli muhalefet diinyasini modern &rgiit terminolojisiyle dogrudan
esitlemek dogru degildir. Ebti Manstir'un gevresi, karizmatik ilham iddiasinin
siyasal eylemle birlesebildigini gosterir; fakat Orgiitiin yapisi ve doktrinin

ayrintilart heresiografi digt kanitlarla desteklenmedikge ihtiyatla aktarilacakeir.«”

56.16. Abdullah b. Harb, Abdullah b. Muiviye ve Cenihiyye: Doktrin ile
Devlet Kurma Tesebbiisii. Emevi hilifetinin son yillarinda Abdullah b.
Muiviye etrafinda Ktfe’den Iran’a uzanan siyasi bir hareket ve kisa émiirlii
iktidar alani olugtu. Daha sonraki kaynaklar Abdullah b. Harb gibi kisiler
tzerinden bu gevreye ilihi ruhun peygamber ve imamlar arasinda intikali,

tendsiih ve ezille/6nvarlik benzeri kozmolojik fikirler nisbet eder. Burada tarihsel

S5 William F. Tucker, Bayan b. Sam'an and the Bayaniyya: Shi'ite Extremists of Umayyad Iraq’, The Muslim World 65 (1975),
241-253; Halm, ‘Golar’

8 Halm, ‘Golat> Mustafa Oz, ‘Galiyye, TDV Islam Ansiklopedisi, XIII, 333-337; William F. Tucker, Mahdis and Millenarians:
Shi‘ite Extremists in Early Muslim Iraq (Cambridge: Cambridge University Press, 2008), izellikle 2-5. boliimler.

S William F. Tucker, ‘Abii Mangir al-1jli and the Mansiiriyya: A Study in Medieval Terrorism’, Der Islam 54 (1977), 66-76;
Halm, ‘Golat’ Tucker, Mabdis and Millenarians.
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olarak iki diizeyi ayirmak gerekir: Abdullah b. Mudviye'nin gergek siyasi
hakimiyet tesebbiisii ile onun gevresinde veya sonrasinda sekillenmis kozmolojik
gelenek. Bir liderin devlet kurmaya y6nelmis olmasi, kendisine atfedilen biitiin
gall doktrinleri bizzat benimsedigini kanitlamaz. Yine de bu 6rnek,
imamet/karizma dilinin yalniz kapalt 6gretim degil, askeri-siyasi mobilizasyonla

da birlegebildigini gosterir.**

56.17. Isyan ile Gali Doktrin Neden Stk Yan Yana Gériiniiyor? Beyin,
Mugire, Ebt Manstr, Ebii’l-Hattdb ve Abdullah b. Mulviye cevrelerinde siyasi
catisma veya devlet miidahalesi sik goriiliir. Bunun nedeni yalniz ‘agiri inanglarin
zorunlu olarak siddete yol agmasi’ degildir. Kafe’de karizmatik imamet iddialari,
Emevi karsiti muhalefet, toplumsal hognutsuzluk ve alternatif liderlik arayiglart
ayni aglarda bulugabiliyordu. Devlet ise teolojik sapkinliktan ¢ok kamu diizeni ve
egemenlik tehdidine tepki verebilirdi. Bu nedenle P siyasallasma kodu ile K
epistemik kapalilik kodu ayrilacaktir. Bir grup teolojik bakimdan radikal fakat
siyaseten pasif olabilecegi gibi, doktrini gérece siradan bir muhalif hareket de

isyanc olabilir. Tarihsel baglant1 korelasyondur; otomatik nedensellik degildir.«

56.18. Tek Bir ‘Gulit Soy Agacr’ Kurmanin Sakincasi. Heresiografi eserleri
kisileri ¢ogu zaman ‘su bunun &grencisiydi, sonra firka su kollara ayrildr’
bi¢iminde soy agaglarina yerlestirir. Bu kayitlar 6nemlidir; ancak biitiin erken gali
cevrelerin kesintisiz 6rgiitsel silsile olusturdugu anlamina gelmez. Bir fikir bir
metinden digerine gegebilir, ayn1 motif bagimsiz bigimde yeniden tiretilebilir,
eski bir lider ad1 sonraki cemaatin kutsal seceresine eklenebilir veya rakip yazar
benzer inanglari tek aile altinda toplayabilir. Bu bélimde siireklilik dért ayr
bi¢imde kodlanacakur: kisi iliskisi, metin aktarimi, ortak motif ve sonraki
megruiyet iddiasi. Bunlardan yalniz biri bulundugunda ‘ayni teskilat devam etti’
sonucu ¢tkarilmayacaktr. Bu ayrim 6zellikle Hattabiyye, Mufaddali gelenek ve

erken Ismaililik iligkisini degerlendirirken belirleyicidir.

56.19. Muhammed el-Békir Cevresi: Imamin Otoritesi Uzerinde Rekabet.

Muhammed el-Bikir, erken Imimi ilim ve imamet geleneginin  merkezi

688

Halm, ‘Golat’, ozellikle Abdullah b. Harb ve Abdullah b. Mudviye gevresi; Nevbahti, Firaqu -Sia, ilgili boliimler.

S Toucker, Mabdis and Millenarians; Asatryan, Controversies in Formative Shii Islam, erken Kiife baglama.

 Madelun g, ‘Some Remarks on the Imami Firaq Literature’; Asatryan, Controversies in Formative Shi‘ Islam, 2-4. boliimler.
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sahsiyetlerinden biri olmakla birlikte, onun adi ayn: zamanda Beyin, Mugire,
Ebt Manstr ve Cébir el-Cu‘fi gibi tartigmalr kisilerle ilgili rivayetlerde gecer.
Imami kaynaklar bazt agirt iddialart imamin kesin bicimde reddettigini aktarir;
buna kargilik sonraki gali metinler ayni imami kozmolojik sirlarin kaynags olarak
gosterebilir. Bu ¢ift yonlii hafiza, imamin tarihsel otoritesinin ne kadar degerli
oldugunu ortaya koyar: hem ortodoksi hem marjinal ¢evreler megruiyetlerini ona
baglama ihtiyact duymugtur. Tarih¢i imamin gergekten hangi ciimleyi
soyledigini her zaman belirleyemese de, onun adinin rakip bilgi rejimleri
tarafindan sahiplenilmesini cemaat otoritesi micadelesinin kanitt olarak

okuyabilir.*
56.20. Ca‘fer es-Sidik: Erken $ii Bilgi Aglarinin Merkezinde. Ca‘fer es-

Sadik’in uzun imamet dénemi, Abbisi devriminin esigi ve ilk Abbdst yillartyla
kesisti. Ktfe’deki ¢ok sayida 6grenci, ravi ve temsilci onun adina bilgi ve para
dolagtirdr. Daha sonraki ImAmi, Ismaili, tasavvufl ve gali geleneklerin farkls
olgiilerde Ca‘fer’i otorite kaynagi kabul etmesi, tarihsel kisiliginin etrafinda genis
bir hafiza alant olusturdu. Bu durum iki zit hatay1 mtimkiin kilar: ona nisbet
edilen biitiin ezoterik metinleri dogrudan kendi eseri saymak veya gili cevrelerle
higbir tarihsel temasin bulunmadigini varsaymak. Bu boliim, sahsslarin gergekten
Ca‘fer’in ¢evresinde bulunmug olabilecegi ile sonraki metinlerin ona otorite

kazandirmak i¢in eser nisbet etmesi ihtimallerini birlikte degerlendirecektir.*>

56.21. Ebii’l-Hattib: Yetkili Temsilciden Reddedilen Rakibe. Ebi’l-
Hattdb Muhammed b. Ebi Zeyneb el-Esedi, VIIL. ytzyil Kafe’sindeki en etkili
gili liderlerden biridir. Kaynaklarda bir dénem Ca‘fer es-Sidik’in disi veya
yetkili temsilcisi gibi hareket ettigi, daha sonra imam tarafindan reddedilip
linetlendigi anlatilir. Ayrintilarin bir kismi1 sonraki ImAimi polemik tarafindan
bi¢imlendirilmis olabilir; yine de Ebti’l-Hattidb’in Ca‘fer ¢evresiyle gergek bir bag
kurdugu ve daha sonra ondan koptugu modern aragtirmada giiglii ihtimal kabul
edilir. Cemaatlesme agisindan kritik soru, karizmatik temsilcinin merkezin

onayini kaybettiginde ne oldugudur. Hattidbi &rneginde temsilci yalniz

o1 Buckley, The Early Shiite Ghulah’, 301-325; Mubammed el-Bakir'a nisbet edilen reddiyeler igin Imdmi rical ve badis malzemesi
ayrica kargilagtiridmalidur.
62

Mobammad Ali Amir-Moezzi, The Divine Guide in Early Shi‘ism: The Sources of Esotericism in Islam, ¢ev. David Streight
(Albany: SUNY Press, 1994); Asatryan, Controversies in Formative Shi% Islam.
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ayrilmamig, kendi takipgi gevresini ve imamet/peygamberlik dilini Giretmig;

boylece vekalet iligkisi rakip otoriteye dontigmiigtir.*

56.22. 138/755-756 Kife Catigmasi: Hattibi Cevrenin Siddetle
Dagilmasi. Ebii’l-Hattdb’in Abbisi doneminde Kafe’de takipgileriyle birlikte
oldiiriilmesi, onun gevresini doktriner tartigmadan devlet giivenligi alanina
tagtyan kirilmadir. Rivayetler olaymn yeri, takip¢i sayist ve ¢atigmanin
ayrinularinda degisse de Ebi’l-Hattdb’in devlet kuvvetleriyle kargilagmada
oldagi konusunda ana gergeve nettir. Bu olaydan sonra ‘Hattibiyye’ ad1 altinda
¢ok sayida alt kolun siralanmasi, merkezi liderin 6liimtintin grubu tek bigimde
sona erdirmedigini gosterir. Ancak sonraki alt kol listelerinin gercek zamanli
orglit semast olmayabilecegi unutulmamalidir. Burada D devlet iligkisi yiiksek
diizey takibat/siddet; P siyasallasma ise olay bazinda degerlendirilir. Teolojik
agirilik ile devletin miidahale gerekgesi ayni sey degildir.**

56.23. Hattibiyye Tek Bir Donmus Firka Degildir. Modern ansiklopedi ve
heresiografi 6zetlerinde ‘Hattibiyye’ kolayca tek kuruculu, tek doktrinli firka gibi
gortiniir. Oysa Higim b. Hakem ve Ebti Is el-Verrik cizgisinden aktarilan erken
tasvirlerin bile birbirleriyle tam uyusmadigi, Nevbahti, Kummi ve Es‘ari’nin
farkli alt grup semalari verdigi belirtilmektedir. Ma‘meriyye, Bezigiyye,
Umeyriyye, Muhammesa ve bagka adlarin Ebi’l-Hattab’la iligkilendirilmesi,
tarihsel iligkilerin yani sira siniflandirma pratigini de yansitir. Bu yiizden bélimde
‘Hattdbiyye’yi 6nce Ebw&’l-Hattdb etrafindaki ¢ekirdek ag, sonra onun
olumiinden sonra adma baglanan gesitli ¢evreler olarak iki katmanda
kullanacagiz. Her alt grubun inanci otomatik olarak kurucunun kisisel 6gretisi

sayilmayacaktir.”

56.24. Natik-Simit ve Ilahi Nur Semalari: Autf ile Tarihsel Doktrin
Arasinda. Heresiografi kaynaklari Hattibi kollara ayni ¢agda iki ilahi-el¢i figiird,
nitik ve simit eglesmesi, imamda tecelli eden nur ve segkin takipgilerin yiiksek
ontolojik statiisii gibi 6gretiler nisbet eder. Bu motifler sonraki Sit ve Ismaili

kavramlarla yiizeysel benzerlikler tasisa da ayni teknik anlamda kullanildiklar:

693

> Mohammad Ali Amir-Moezzi, ‘Kattabiya’, Encyclopaedia Iranica, XV1/2, 127-129; ayrica W. Madelung, ‘Khattabiyya’, EI2.

694

Amir-Moezzi, Kattabiya’; Halm, ‘Golat’,

9 Amir-Moezzi, Kattabiya’, farkls erken beresiografik semalar ve kaynak ihtiyat: boliimii.
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varsaytlamaz. Ozellikle daha ge¢ gelismis natik-simit terminolojisini VIIL yiizyil
Hattdbi teskilatinin eksiksiz doktrini olarak geriye tagimak risklidir. Burada
‘heresiografinin atfi’ ile ‘i¢ metinle dogrulanmis &greti’ ayri sttunlarda
tutulacakur. Benzer kelime, dogrudan kurumsal devamlilik kanitr degildir; ancak
erken imamet digtincesinde konugan-susan, zdhir-bitin ve nur temalarinin

dolagtigini gostermesi bakimindan kargilagtirmaya degerdir.*

56.25. Ibiha ve Seriatin Diigmesi Iddias:: En Agir Polemiklerden Biri.
Gulat ¢evrelere yoneltilen en yaygin suglamalardan biri, i¢ hakikati bilen
seckinlerin namaz, orug, hac veya diger seri ytkiimliliklerden kurtuldugu
iddiasidir. Hattdbi gruplar hakkinda bu tiir haberler ¢oktur. Bunun gergekten
bazi ¢evrelerde antinomian bir 6gretiye kargilik gelmis olmast mtimkiindiir; fakat
‘ibdha’ ayn1 zamanda rakibi ahliken gayrimegru gostermek icin giiglit polemik
aracidir. Modern aragtirmada erken Imam{ sinir giziminde ‘guliiv’iin 6zellikle
zahirl yukamlalagi iptal eden yorumlara kargt kullandmasinin 6nemini
vurgulayan yaklagimlar vardir. Bu eserde geriatin iptali ancak belirli metin, pratik
veya ¢oklu bagimsiz  taniklikla  desteklendiginde  verilecek;  genel

‘ahlaksizlik/ibiha’ ithami tek bagina yeterli sayilmayacakeir.*”

56.26. Mufaddal b. Omer: ‘Gali’ ile Imamin Giivenilir Adam1 Arasinda
Celigkili Biyografi. Mufaddal b. Omer el-Cu‘fi, erken $ii tarihin kategorileri
zorlayan sahuslarindan biridir. Kaynaklar onun bir dénem Hattibi ¢evreyle iligkili
oldugunu, daha sonra bu bagdan koptugunu ve Ca‘fer es-Sidik ile Miisi el-
Kézim’in yakin adami olarak kaldigini aktarir. Sarraf olugu ve imamlar adina para
topladigina dair kayitlar, onu yalniz ‘doktrin tagtyicist’ degil ekonomik araci
haline getirir. Buna karsilik Nusayri ve gali gelenek ¢ok sayida ezoterik eseri ona
nisbet eder. Bu ¢eliskilerden birini se¢ip digerini silmek yerine Mufaddal’in farkls
dénemlerde farkl aglarla iligki kurmug olabilecegi, ayrica sonraki ytzyillarda
adinin metin otoritesi olarak buyttiildtigi kabul edilecektir. ‘Mufaddali gelenek’

biyografik kisi ile sonraki eser kitlliyatini aynilagtirmayacakeir.*

696 . o -7 . o . o e . ae . i AeTn
Amir-Moezzi, ‘Kattabiya'; Asatryan, Controversies in Formative Shi%i Islam; erken terminolojiyi daha geg Ismdili kavramlarla

ozdeglestirmeme ilkesi bu eserin yontemidir.

7 Amir-Moezzi, Kartabiya’, ozellikle guliiv ve antinomian yornm sinirina iligkin degerlendirme; Asatryan, ‘Of Wine, Sex, and
Other Abominations: Accusations of Libertinism in Early Islamic Iraq’, Global Intellectual History (2023), ilgili tartisma.

M ushegh Asatryan, ‘Mofazzal al-Jo'fi’, Encyclopaedia Iranica; a.mlf., ‘Bankers and Politics’, 1-21.
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56.27. Mufaddal’e Nisbet Edilen Eserler: Miielliflikten Cok Otorite
Markasi. Mufaddal adina nisbet edilen eserler icerik, dil ve tarih bakimindan tek
elden ¢ikmis bir kiilliyat gértinttisti vermez. Modern metin aragtirmalari, 6zellikle
Kitabt’l-Haft ve’l-ezille’nin ¢ok katmanlt bir derleme oldugunu ve bugtnki
bi¢iminin Mufaddal’in dogrudan telifi sayillamayacagini gosterir. Bir erken dini
otoritenin adi, sonraki topluluklarda farkli ytizyilarda tretilen metinleri
megrulagtiran ‘otorite imzast’ hiline gelebilir. Bu olgu futiivvetnimelerdeki
kutsal secere problemine benzer bicimde okunacakur: nisbet, tarihsel hafiza ve
megruiyet hakkinda ¢ok sey soyler; fakat telif tarihini tek bagina belirlemez. Her
eser i¢in en eski alinti, dil katmani, yazma tarihi ve sonraki redaksiyon ayrica

incelenecektir.”

56.28. Kitabii'l-Haft ve’l-Ezille: Ug Yiizyili Agan Katmanlagmis Bir
Metin. Kitdbi'l-Haft ve'l-ezille, erken gali distincenin en 6nemli ig
kaynaklarindan biridir; fakat tek tarihli bir “VIIL yiizyil el kitabr’® degildir.
Mushegh Asatryan’m metin katmanlarint inceleyen ¢aligmasi, eserin IL/VIIL
yuzyildan V./XI. yiizyila kadar uzanan gali ve Nusayri edebi faaliyetin tiriinii
oldugunu, katmanlarin kesin tarihlerinin her zaman saptanamadigini ve
Mufaddal’a nisbetin dogrudan miielliflik olarak kabul edilemeyecegini gosterir.
Bazi erken katmanlarin IL/VIIL yizyil sonu-IIL/IX. yiizyil bagindaki
‘ezille/egsbah’ metin gevresiyle iligkili olmast muhtemeldir. Bu eser dolayistyla ‘i¢
kaynak var’ demek kaynak elegtirisini bitirmez; tam tersine redaksiyon tarihi ana

soruya doniigiir.™

56.29. Esbih ve Ezille Grubu: Onvarlik Kozmolojisinin Metinsel Cevresi.
Erken gali metinlerde ‘egbih’ ve ‘ezille’ yani suretler/golgeler, maddi yaratligtan
once var olan nurani veya ruhini varliklari anlatan kozmolojinin ana kavramlar:
hiline gelir. Kitdbt’l-esbdh ve'l-ezille ve iligkili metin pargalari, insanin
yerytiziindeki durumunu 6nceki bir sinanma, unutma veya diists siirecinin
sonucu olarak agiklar. Bu tiir fikirlerin bazi unsurlari Mugire b. Said’e nisbet

edilen erken haberlerle de kargilasturilabilir. Ancak ortak motif, tek bir yazili

©” Asatryan, Controversies in Formative Shi'i Islam, 43-63; Mufaddal’e nisbet edilen eserlerin gesitliligi igin ‘Mofazzal al-Jofi’,
Encyclopacedia Iranica.
700 Asatryan, Controversies in Formative Shi‘i Islam, 1. biliim ve 43-78; eserin katmanli kompozisyonu ve Mufaddal nisbetinin

sorunlari.
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kitabin 737°den itibaren degismeden dolastigini kanitlamaz. Metin ailesi i¢inde
alinti, yeniden yazim ve doktriner gelisme ayirt edilmelidir. Cemaatlesme
bakimindan bu kozmoloji, ‘hakiki kékenini bilen seckin’ ile siradan insan

arasindaki epistemik sinirt megrulastirabilecek giiglii bir anlats saglar.™

56.30. Ummii’l-Kitib: Erken Gali Miras, Geg Ismaili Redaksiyon ve
Pamir Korumast. Ummii’l-Kitab, Muhammed el-Bikir'in Cabir el-Cu‘fi’ye
gizli 6gretisi seklinde kurgulanmig, bugiin Farsga ntishalar tizerinden bilinen
olaganiistii bir metindir. Igeriginde ezille, imamin kozmik statiisii, sayr ve renk
sembolizmi gibi erken gili repertuvarla kargilastrilabilir unsurlar bulunur.
Bununla birlikte metin sonraki Ismaili cevrelerde korunmus ve Ismaili uyarlama
izleri tagimigtir. Bu nedenle Ummi’l-Kitab ‘VIIL yiizyilda Ismaililigin hazir
doktrin kitabr’ olarak kullanilamaz. En giivenli okuma, farkls ¢aglarin 6gelerini
tagtyan bir metin palimpsesti olmasidir. Korundugu cemaat ile ilk kompozisyon
gevresi birbirinden ayrilacaktir; sonraki sahiplenme, erken dogrudan kurumsal
soy bagina esit degildir.

56.31. Yedi Adem, Nurlar ve Kozmik Hiyerarsi: Imamet Diinyanin
Yapisina Yerlesiyor. Gili metinlerde imam yalniz siyasi veya hukuki énder
degildir; yaratuligin kozmik dtzeninde merkezi konuma yerlestirilebilir.
Ezille/egbah, ildhi nur, yedi Adem, goksel dereceler ve insan ruhunun 6nceki
durumlart gibi temalar bu kozmolojinin parcalaridir. Bu sistemler Islam dist geg
antik ¢ag gelenekleriyle benzer motifler gosterebilir; fakat ‘kaynak Manicilikei’
veya ‘dogrudan Gnostisizmden alindr’ gibi tek yonlii aktarim modelleri giincel
arasurmada ihtiyatla ele alinur. Fikirler Irak’in ¢ok dinli ortaminda dolagmus,
Islamf imamet ve Kur’an dili icinde yeniden kurulmug olabilir. Bu bsliimiin
amaci benzerlik avciligr degil, bu kozmolojinin cemaat agisindan islevini
gostermektir: imami bilmek, insanin kozmik koékenini ve kurtulus yolunu

bilmekle eglesebilir.”

56.32. Tenisiih: ‘Asirilik’ Etiketinin En Belirgin Doktrinlerinden Biri.

Ruhlarin farkli bedenlerde yeniden dogmasi veya ceza-miikdfat siirecinde

701 Asatryan, ‘An Early Shii Cosmology’, 1-80; Asatryan, Controversies in Formative Shi't Islam, 64-78.
72 Halm, ‘Golat), Ummii 1-Kitdb bolimii; Asatryan, Controversies in Formative Shi‘i Islam, erken gali metin gevresi.
703 Asatryan, ‘An Early Shii Cosmologys; Mushegh Asatryan ve Dylan Burns, ‘Is Ghulat Religion Islamic Gnosticism? Religions

Transmissions in Late Antiquity’, in L ésotérisme shi‘ite, ses racines et ses prolongements (Turnhbout: Brepols, 2016), 55-86.
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bedenler arasinda dolagmasi anlamindaki tenasiih, heresiografi kaynaklarinda gali
gruplara en sik nisbet edilen 6gretilerdendir ve gl i¢ metinlerinde de cesitli
bi¢imlerde kargilik bulur. Ezille kozmolojisinde maddi bedene dustis, 6nceki
ruhini basarisizligin sonucu olarak yorumlanabilir; sonraki hayatlarin niteligi ise
imami tanima ve dogru bilgiyle iliskilendirilebilir. Yine de butiin erken $if
cevreler, hatta biitiin guldt gruplar ayn1 tenisiih doktrinini paylagmus degildir.
‘Gulat = tenasith¢li’ formiilii, kategorinin tarihsel gesitliligini siler. Bu nedenle

tenasiih bir gliglii doktrin gostergesi olarak kaydedilecek, fakat grup kimligini tek

basina tanimlamayacaktir.™

Motif / iddia

Erken goriiniim

Ne kanitlar?

Ne kanitlamaz?

Mehdilik / gaybet / ric‘at

Keysani gevrelerde belirgin

Fiziksel yoklukta karizmatik

Biitiin $if gaybet doktrininin

aidiyet degismeden hazir oldugunu

. R Mugiri, Hattabi ve gili | Imametin  kozmik anlam | Tek tip hultl veya biitiin
Imamda nur / tecelli ¢ . o pexe s e .
metinlerde gesitli bigimler kazanabildigini Siiligin ayn1 ontolojisini

IL-II/VII-IX. yy. gali metin

Tek kitabin  degismeden

Ezille / esbah . Onvarlik ve diisiis kozmolojisi L 0
cevresi biitiin gruplara gectigini
Ruhun kurtulug-ceza Her gali grubun ayni1 tenasiih
Tenasith Birgok gali atif ve i¢ metinde semasinda  bedenler  arasi X 8 i g v 4 .
sistemini
dolagimini
Sembolik te’vil Kur an ve 1bafi§tler11? S?gkm ‘ yo'rvtlm otoritesini §ef1a?1ﬁr} ' mutlaka  iptal
kigi/kozmolojiyle eglestirilmesi | giiclendirebilir edildigini
. Heresiografik hlak
. . L Ozellikle Hattdbi ve bagka | Bazi cevrelerde zihirin eresiogral an é
Ibiha / antinomianizm i o suglamasinin otomatik
gruplara nisbet kaldirilmas: ihtimalini .
gergekligini
Beyan, Ebt Manstr vb. kisilere | Karizmatik liderin yeni vahiy | Biitiin erken ezoterik

Devam eden peygamberlik

atif

otoritesi iddiasint

cevrelerin ortak inancini

Harf / say1 sembolizmi

Mugire auflart ve Ummi’l-
Kitib gibi metinlerde

Kozmik

anahtarlarinin varligint

yorum

Resmi dereceli gizli tegkilat:

Sir / segkin bilgi

I¢ metinlerde ve dis tasvirlerde

K2 ihtimalini giiglendirebilir

Ayrintili inisiyasyon sistemi

belge olmadan kesinlesmez

56.33. Huldl mii, Tecelli mi, Mazhar m1? ilﬁhilegme Dilini Tek Kavrama
Sikistirmamak. Klasik firak eserleri gali ¢evreleri ¢ogu zaman imamda ‘hultl’
eden ilahi 6z fikriyle agiklar. Modern aragtirma ise bazi erken metinlerde bunun
basit¢e “Tanr1 insan bedenine girdi’ seklinde anlagilmasinin yetersiz olabilecegini
gostermistir. [1Ah1 nurun tezahiiri, imamin Tanri’nin mazhari olmasi, insan
bi¢iminin goksel suret olmast veya imamin yaratiligta kozmik araci sayilmasi
birbirinden farkli ontolojilerdir. Bunlarin hepsini tek ‘enkarnasyon’ kelimesiyle
cevirmek doktriner ntianst kaybettirir. Tarihgi, kaynagin kullandig kavrami

mumkiin oldugunca koruyacak ve dig yazarin teolojik 6zetini i¢ metnin

"% Halm, ‘Golat’s Asatryan, Controversies in Formative Shi'i Islam, ozellikle 5. boliim.
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ontolojisiyle kargilastiracaktir. Bu ayrim ayni zamanda daha sonraki Nusayri ve

Imimi imamoloji tartigmalarini geriye dogru basitlestirmemeyi saglar.”

56.34. Peygamberligin Devam1 ve Vahiy Iddialari. Beyin, EbG Manstr,
Ebw’l-Hattib’in bazi takipgileri ve bagka gali liderlere peygamberlik, vahiy alma
veya imamin el¢isi olmanin Stesine gegen niibiivvet statiisii nisbet edilmistir. Bu
iddialar, Hz. Muhammed’in son peygamberligi sinirin1 agmast bakimindan
sonraki ortodoksi tarafindan en agik guliiv gostergelerinden sayilmugtir. Fakat her
lider i¢in ‘peygamberlik’ kelimesinin ayni anlamda kullanildigt kesin degildir:
kimi haberlerde imamin nebi-el¢isi, kimi yerde bagimsiz vahiy alan kisi, kimi
yerde karizmatik ilham sahibi 6nder s6z konusudur. Bu yiizden ‘niibiivvet devam
ediyor’ ctimlesi, kaynak terimleri ve baglam belirtilmeden genellestirilmeyecektir.
Cemaat agisindan bu tiir iddia, liderin bilgi otoritesini imamdan bagimsizlagtirip

yeni bir vahiy merkezine déntigtiirebilir.™

56.35. Te'vil: Zahiri Derinlegtirmek ile Zahiri Iptal Etmek Arasindaki
Sinir. Erken gali cevrelerde Kur’an 4yetleri, ibadetler ve dini kavramlarin
imamlar, kisiler veya kozmolojik varliklarla sembolik bi¢imde eglestirildigine dair
¢ok sayida haber vardir. Fakat Bolum 55’te kurulan ilke burada ozellikle
uygulanacakur: te’vilin varligr tek bagina Biuniyye veya seriat kargitligr degildir.
Ayirt edici esik, zdhiri yukimlalagin gegerliliginin kaldirilmast ve gergek
ibadetin yalniz ‘kisileri bilmek’ gibi i¢ anlama indirgenmesidir. Gali metinlerde
bu y6nde pasajlar bulunabilir; heresiografiler de bunu yogun bigimde suglar. Her
ornekte  ‘sembolik  yorum’, ‘seckinlere 6zgli yorum’ ve ‘zihirin
hitkiimstizlestirilmesi® ayrt kodlanacak; béylece sonraki Ismaili ta’vil ile erken

antinomian iddialar aynilagtirilmayacakeir.”

56.36. Harf, Say1 ve Insan-Beden Sembolizmi. Mugire’ye nisbet edilen Tanri
tasvirlerinde harflerin beden pargalariyla iliskilendirilmesi, Ummi’l-Kitab’daki
say1-renk diizenleri ve bazt gali metinlerdeki kozmolojik eslestirmeler, sembolik
bilginin 6nemli araglaridir. Bu repertuvar daha sonraki Hurtfilikte goriilecek

sistemle ayn1 degildir; ancak harf ve sayilarin yalniz yazi isareti degil kozmik

™ dmir-Moezzi, The Divine Guide in Early Shi‘ism; Asatryan ve Burns, ‘Is Ghulat Religion Islamic Gnosticism?} 55-86.
7 Halm, ‘Golat’ Asatryan, Controversies in Formative Shi'i Islam, erken gali peygamberlik ve otorite tartismalar:.

07 Asatryan, Controversies in Formative Shii Islam, 3. boliim, ozellikle dini gorevierin metaforik yornmu; Amir-Moezzi, ‘Kattabiya’
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anahtar sayilabildigini gosterir. Sembolik sistem, segkin yorumcunun otoritesini
gliclendirebilir: ayn1 Kur’an metni herkesge okunur, fakat ‘gercek karsiliklars’
yalniz ehil 6gretici agiklar. Bununla birlikte karmagik sembolizm tek bagina gizli
orgtt kanit1 degildir. K2 dereceli i¢ bilgi hitkmi i¢in sembolik anahtara erigimin

tyelik veya inisiyasyonla sinirlandigini ayrica gostermek gerekir.

56.37. ‘Gizli Ogreti’ Var miydr? Kanitin Sinir1. Erken gali metinler sik sik sir,
segkin bilgi ve imamdan 6zel aktarim dili kullanir; muhalif kaynaklar da gruplar
gizli 6gretilerle suglar. Fakat VIII. yiizyil icin elimizde ayrinuli bir inisiyasyon
yonetmeligi veya herkesge dogrulanmig derece cetveli yoktur. Sonraki metinlerin
ge¢mise konusmast da miimkiindir. Bu nedenle bu ¢evrelerin tamamina
otomatik K2 ‘dereceli ezoterik tegkilat’ kodu verilmeyecektir. Belirli bir metin
veya grup, bilginin ehil kisiye kademeli verildigini, sir saklama yemini
bulundugunu veya digaridakinden agik¢a gizlendigini gésteriyorsa K2 giiglenir.
Sadece kozmolojinin karmagik olmast veya metnin ‘sir’” demesi yeterli degildir.

Gizli bilgi ile sonraki korunma tarihi birbirinden ayrilir.

56.38. Cemaatin I¢ Halkas:: ‘Ehil’, ‘Miimin’ ve Seckinler. Gali
kozmolojilerin bazilart kurtulugu imamr gergek ontolojik kimligiyle tanimaya
baglar. Béyle bir sistemde toplulugun i¢ halkast yalniz ayni siyast 6ndere baglt
kisiler degil, ‘hakikati bilenler’ olarak tasarlanabilir. Heresiografiler Hattibi
cevrelerde tam inisiyasyon alanlarin farklt statii kazandigini ileri strer; ig
metinlerde de bilginin derece ve snanma diliyle islendigi rnekler vardir. Fakat
tyeligin giinlitk hayatta nasil kaydedildigi, toplantilarin nasil diizenlendigi ve
ritiie] girisin her yerde ayni olup olmadig: belirsizdir. Bu nedenle cemaat sinirt
oncelikle epistemik ve karizmatik bir sinir olarak tanimlanacak; resmi tiyelik

biirokrasisi ancak ek kanit varsa kabul edilecektir.”™

56.39. Ekonomik Aglar: Mufaddal ve Kifeli Sarraflarin Cemaat
Teknolojisi. Ktfeli Sif sarraflar tizerine yapilan aragtirma, ekonomik araciligin
dini aglarin strekliliginde ne kadar énemli olabilecegini gosterir. Bazi sarraflar

yalniz para bozmuyor; imam adina bagis topluyor, uzak takipgilerin 6demelerini

708 Asatryan, Controversies in Formative Shii Islam, Kitab al-tawhid ve barf sembolizmi tartiimalary; Halm, ‘Golat’,
70 Asatryan, Controversies in Formative Shi%i Islam, 5-6. boliimler; ‘gizli 6¢reti’ iddias: igin metin tariblemesi ve topluluk pratiginin
ayrt kanitlanmas: gereklidir.

710 .. . e . . wf e e . . 7.
Asatryan, Controversies in Formative Shi%i Islam, ‘Constructing a Community’ boliimii; Amir-Moezzi, ‘Kattabiya’
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ulastirtyor ve topluluk ici mali iligkileri diizenliyordu. Mufaddal b. Omer bu agin
dikkat ¢ekici 6rneklerinden biridir. Bu bulgu, erken gali/ ImAmi sinurlarin yalniz
‘doktrin listesi’ tizerinden ¢izilmesinin yetersizligini gosterir: ayni kisi mali olarak
imamin merkezi ag1 i¢inde yer alirken belirli bir donemde radikal fikir ¢evreleriyle
iligki kurabilir. Ekonomi, burada guliiviin sebebi degil, kisilerin ve haberlerin
dolagmasini saglayan altyapidir. Mali aracilik kanitt gizli fon veya illegal 6rgiit

finansmani olarak yorumlanmayacakur.™

56.40. Gulit ve Mukassira: ‘Asir1 Giden’ ile ‘Imami Eksilten’ Arasinda
Sinir Miicadelesi. Erken §if polemik dilinde yalniz ‘gulit’ degil, imamlarin hak
ettigi statiiyii eksilttigi diistintilen kisiler i¢in ‘mukassira’ etiketi de kullanilmistur.
Bu kargitlik, ortodoks sinirin digaridan sabitlenmedigini; imamin bilgisi, mucizesi
ve kozmik statiisii konusunda topluluk icinde farklt esiklerin bulundugunu
gosterir. Bir donemin ‘agirt’ saydig rivayet, baska bir ¢evrede imamun faziletinin
megru ifadesi olabilir. Asatryan’m metinsel caligmalari, gali yazarlarin da
rakiplerini suglayan ve kendi ortodoksisini kuran polemikler irettigini
gostermektedir. Dolayistyla ‘asirilik’ tek yonla bir merkez-¢evre hitkmii degildir;
farklt Sii aglarin birbirini tanimladigi bir otorite miicadelesidir. Bu sinirin

zamanla nasil rasyonellestigi ayrica izlenecektir.™

56.41. Imami Ortodoksinin Sonradan Sertlegen Sinirlars. II1./IX. ve IV./X.
yuizyillarda Imami hadis, kelAm ve rical literatiirii genislerken imamlarin
ontolojik statiisii, vahyin sona ermesi, seriatn baglayicilligr ve giivenilir rivi
sinirlart daha sistemli bicimde tanimlandi. Ozellikle Biiveyhi ve sonrast
rasyonalist Imam1 diigiincede ‘gergek imam ogretisi’ ile guliiv arasinda keskin
karsitlik kurulmasi, gegmisin daha akigkan ortamini geriye dogru sadelestirebilir.
Bu, gali doktrinlerin tarihsel gercekligi olmadigt anlamina gelmez; fakat “VIIL
yiizyilda herkes bugiinki ortodoksi-gulit sinirini ayni sekilde biliyordu’
varsayimuini sorunlu kilar. Erken rivayetlerin daha sonra ayiklanmasi, yeniden

yorumlanmast veya rdviler tzerinden siniflandirlmasi bizzat cemaatin

711

Asatryan, ‘Bankers and Politics’, 1-21; a.mlf., ‘Mofazzal al-Jofi’.
712 Asatryan, Controversies in Formative Shi'i Islam, 3. boliim; Mushegh Asatryan, The Heretic Talks Back: Feigning Orthodoxy in
Saffar al-Qummi’s Bas@’ir al-darajat’, History of Religions (2022), ilgili tartisma.
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kurumsallagma tarihidir. Ortodoksi burada baglangi¢ degil, siireg olarak ele

alinacaktir.””

56.42. Hadis Kiilliyatinda ‘Gali’ Izler: Sinirlar Tamamen Gegirimsiz
Degildi. Erken ImAmi hadis kiilliyatlarinda imamin 6zel bilgisi, nur, yaraulis
oncesi varlik, mucize ve kozmik roliine dair ¢ok gii¢lii rivayetler korunmustur.
Modern aragtirmacilar, bunlarin bir kisminin daha sonra ‘galf’ diye siniflandirilan
cevrelerle ortak tema tagidigini belirtir. Bu ortaklik iki agir1 sonuca izin vermez:
biitiin Imamiligin gulat oldugu veya biitiin gali doktrinlerin sonradan Imamilige
sizmig yabanct unsurlar oldugu séylenemez. Daha gergek¢i model, ayn1 Kafeli
hadis ve imamet ekosisteminde kisilerin, motiflerin ve metinlerin sinirlar arasinda
dolagmis olmasidir. Ricil Aalimlerinin sonraki ayiklama c¢abalart da bu
gegirgenligin kanitidir. ‘Ortak motif’ ile ‘ayni cemaat’ ayrimi bu noktada 6zellikle

korunacaktir.™

56.43. Imamin Kozmik Statiisii: ‘Guliiv’iin Sinir1t Her Zaman Ayni
Degildi. Hattibiyye tzerine modern ¢aligmalar, imami ildhi nurun mazhar,
yaratiligin vasitast veya kurtarici bilgi kaynagi sayan bazi temalarin yalniz agik¢a
‘gulat’ diye damgalanmus firkalarda degil, erken Imami rivayet repertuvarinda da
cesitli bicimlerde bulunabildigini vurgular. Buna kargilik seriatin iptali, bagimsiz
peygamberlik veya imamin agik ildhlastirilmas: gibi iddialar daha giiglii diglama
stnirlart olugturmugtur. Bu gézlem, teolojik hitkiim vermekten ¢ok tarihsel
kategori kurmak agisindan dnemlidir. ‘Imam ok yiice bir varliktir’ ciimlesinin
hangi noktada gulv sayildigi, yazarin donemine goére degisebilir. Boliim
boyunca igerik kategorileri sabit varsayilmayacak; kaynaklarin sinir tiretme

pratikleri bizzat analiz nesnesi olacaktir.

56.44. Nusayri Gelenekte Korunan Gili Metinler: Arsiv ile Kokeni
Esitlememek. Erken gili edebiyatin 6nemli bélimii sonraki Nusayri/Arab
Alevi gelenek i¢inde korunmugtur. Kitdbti’l-Haft’n katmanlari ve Mufaddali
metinler, Suriye’deki bu daha ge¢ topluluklarin yazma kiiltiirii sayesinde

giinimiize ulagmigtir. Bu durum paha bigilmezdir; fakat ‘metin Nusayri

B Mobammad Ali Amir-Moezzi, The Divine Guide in Earl [y Shi‘ism; ayrica Asatryan, Controversies in Formative Shi't Islam, erken

ve sonvaki sinirlarin olusumau.
74 Buckley, “The Early Shiite Ghulah’, 301-325; Imdmi ricdl malzemesinde guliiv etiketinin degisken kullanima.
™ dmir-Moezzi, Kattabiya’; a.mlf., The Divine Guide in Early Shi‘ism.
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kiitiiphanesinde bulundu, demek ki VIIL. ytizyildaki biitiin igerigi Nusayriligin
kurulug 6gretisidir’ sonucu ¢ikarilamaz. Metinler Irak’tan Suriye’ye tagimnmus,
yeniden diizenlenmis, serhedilmis ve sonraki doktrinlere uyarlanmis olabilir.
Boliim 76’da Nusayri cemaat yapisi ayrica incelenecegi i¢in burada yalniz argivsel
suireklilik kaydedilecektir. Koruma zinciri, fikirlerin tarihsel dolagimini gdsterir;

kesintisiz kurumsal kimlik ispat1 degildir.™

56.45. Erken ismﬁililige Gegis Sorunu: Hattibiyye ‘Sablon’ muydu?
ImAmi heresiografi ve bazi modern eski ¢aligmalar, Hattibiyye’yi dogrudan
dogmakta olan Ismaililigin sablonu gibi gdrmiistiir. Bu gériisiin dayanaklarindan
biri, Ebti’l-Hattib ¢evresindeki bazi kisilerin Ca‘fer es-Sidik’in oglu Ismail veya
torunu Muhammed b. Ismiil’e yoneldigine dair haberlerdir. Ancak
Encyclopaedia Iranica’daki degerlendirme de dahil modern aragtirma, bu
dogrudan 6zdeglestirme konusunda ciddi ihtiyat ¢agrist yapar: erken Ismaili
doktrinler, Hattabi kollara atfedilen Ggretilerle biiyiik 6l¢tide aynr degildir.
Dolayisiyla iligki ihtimali reddedilmeyecek, fakat ‘Hattibiyye adin1 degistirdi ve
Ismaili oldu’ seklinde basit bir déntisim modeli kurulmayacakur. Kisi gegisleri,

ortak motif ve kurumsal divet ayr1 ayr1 kanitlanacaktir.”

56.46. Mufaddal, Ismail b. Ca‘fer ve Muhammed b. Ismail Hakkindaki
Haberler. Mufaddal’in Ca‘fer es-Sadik’in oglu Ismail ile yakin iligkisi bulundugu
ve ona Hattdbi fikirler Ogrettigi yoniinde rivayetler vardir; bazi Hattdbi
takipgilerin de Ebi’l-Hattab’in 6liimiinden sonra Muhammed b. Ismail’e
yoneldigi aktarilir. Bu kayitlar, erken Ismaili gevrenin olustugu sosyal havzada
eski Ktfeli aglardan bazi kisilerin bulunmus olabilecegini diisiindiiriir. Fakat
rivayetler ¢ogunlukla daha sonraki mezhebi kaynaklardan gelir ve rakip soya
‘guliv’ geemisi yiikleme islevi de gorebilir. Bu nedenle iliski ‘temas ve olas

personel gegisi’ diizeyinde kaydedilecek; ilk Ismaill davetin biitiin doktrini veya

m’Amtryﬂn, Controversies in Formative Shi't Islam, 4. boliim; Mushegh Asatryan, ‘Shiite Underground Literature Between Iraq and
Syria: The Book of Shadows and the History of Early Ghulat’, in Texts in Transit in the Medieval Mediterranean (University Park:
Penn State University Press, 201 6), 128-161.

. Amir-Moezzi, Kattabiya’, Hattdbiyye ile dogmakta olan Ismdililik arasindaki dogrudan ozdeslestivmeye ihtiyatla yaklagan
degerlendirme; Farbad Daftary, The Isma‘lis: Their History and Doctrines, 2. bs. (Cambridge: Cambridge University Press, 2007),

erken dinem.
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hiyerarsisi bundan tiretilmeyecektir. Bolum 57 bu sorunu erken divet

kaynaklariyla yeniden agacakutir.™

56.47. En Erken Ismaili (")gretiler Hattibi Doktrinlerin Kopyas1 Degildir.
Erken Ismaililik tizerine S. M. Stern, Farhad Daftary ve Heinz Halm gibi
aragtirmacilarin galigmalari, Ca‘fer es-Sidik sonrasi halefiyet krizinden ¢ikan
Ismaili ¢izginin zamanla belirgin bir imamet, tarih déngiisii ve divet modeli
gelistirdigini gosterir. Bu yapilarin bazilart 6nceki Kafeli ezoterik gevrelerle ortak
dil kullanabilir; ancak Hattibiyye’ye nisbet edilen imamun agik ildhlagtirilmast,
bagimsiz peygamberlik ve cesitli antinomian dgretiler erken Ismaililigin giivenilir
bi¢imde bilinen biitintine esitlenemez. Ayni cografyada dogmak ve bazi sahislar
paylagmak, ayni doktriner organizma olmak degildir. Bu nedenle sonraki
béliimde Ismaili davetin dogusu kendi tarihsel belgeleri, FAtimi 6ncesi metinleri

ve rakip kaynaklar tizerinden kurulacaktir.”

56.48. Ummii’l-Kitab’in Ismaililerce Korunmast Ne Kanitlar? Ummii’l-
Kitdb’in Pamir ve Kuzey Pakistan Ismail} cevrelerinde korunmug olmasi, galt
kozmolojik malzemenin sonraki Ismaili topluluklarda okunabildigini ve yeniden
anlamlandirilabildigini gosterir. Fakat koruma, ilk telif ve ilk cemaat kimligiyle
ayni sey degildir. Metindeki bazt kisimlarin sonraki Ismiili uyarlama izleri
tagimasi, tam tersine redaksiyon tarihinin ¢ok katmanli oldugunu gosterir.
Dolayisiyla bu eser, ‘Ismﬁilﬂigin baglangi¢tan beri gali oldugu’nun kisa kaniti
degil; farkli ezoterik repertuvarlarin  yiizyidlar boyunca dolagim ve
sahiplenilmesinin 6rnegidir. Cemaat tarihi agisindan asil soru, bir metnin kim
tarafindan yazildigindan sonra, hangi topluluklarin onu neden korudugu ve

kendi mesruiyet anlatisina nasil ekledigidir.™

56.49. Zihir-Batin ve Ta‘vilin Kurumsallasmasi Daha Sonraki Bir Esik.
Erken gali gevrelerde sembolik yorum ve seckin bilgi mevcuttur; fakat Ismaill
dévette zahir-biun iligkisi, imamun yetkili 6gretimi ve daf agiyla daha sistematik
kurumsal bi¢im kazanacaktr. Bu fark tarihleme agisindan 6nemlidir. VIIL

yiizyilldaki bir Mugiri veya Hattibi te’vil 6rnegini, X. ylizy1l FAtumi davetinin

718 Asatryan, ‘Mofazzal al-Jo'fi’; Daftary, The Isma‘ilis, 2007, 91-92 civar: erken Lsmaili gevre ve Mufaddal rivayetleri.
™ Farbad Daftary, ‘The Earliest sma ilis’, Arabica 38 (1991), 214-245; S. M. Stern, ‘Isma ilis and Qarmatians’, in Studies in Early
Isma ‘ilism (Leiden: Brill, 1983), 289-298.

7 Halm, ‘Golat’, Ummii l-Kitdb’in sonraki Ismdili u vyarlama izleri ve koruma taribi; Daftary, The Isma ‘ilis.

291



egitim kurumlari ve ta‘vil sistemiyle 6zdeglestirmek, kurumsal gelisimi gériinmez
kilar. Bolim 56 erken repertuvart gésterecek; Bolim 57-58 ise bu repertuvarin
hangi unsurlarinin ger¢ek divet yapisina dontistiigint sinayacaker. Streklilik
varsa bile “fikir varligt — teskilat varligi’ otomatik degildir. Kurumlagma, otorite,

gorev dagilimi ve diizenli iletisim kanit1 gerektirir.™

56.50. Siireklilik igin Do6rt Kanit Tiirii: Kisi, Metin, Motif ve Kurum.
Erken gili ¢evrelerle daha sonraki Ismaili, Nusayri veya baska ezoterik yapilar
arasindaki iliskiyi 6l¢mek icin dort farkls sareklilik tiirt kullanilacakur. Birincisi
kisi stirekliligi: belirli aktoriin bir cevreden digerine gegtigine dair giivenilir kayit.
Ikincisi metin stirekliligi: eserin alinti, yazma veya isnad yoluyla taginmasi.
Ugiinciisit motif surekliligi: nur, ezille, tendsith veya ta‘vil gibi ortak fikir.
Dérdiinciistt kurumsal stireklilik: liderlik, tyelik, gérev ve iletisim yapisinin
gercekten devri. Ilk iiciinden biri dérdiinciiyii otomatik kanitlamaz. Bu dort alan
ayr1 tutuldugunda ‘kéken’ tartigmalar1 soy efsanesinden ¢ikar, somut tarihsel

iligkilere dontigtir.™

56.51. Emevi Devletiyle Iligki: Infazlar Teolojiden Fazlasin1 Gésterir.
Beyin, Mugire ve EbG Manstr gibi liderlerin Emevi valileri déneminde
olduriilmesi, erken gili cevrelerle devlet arasindaki catigmanin ciddiyetini
gosterir. Fakat devletin infaz kararini yalniz doktriner sapkinlik gerekgesiyle
agiklamak dogru degildir. Bu kisiler siyasi ayaklanma, alternatif liderlik ve kamu
diizeni sorunu iginde gériiniir olmuglardir. Emevi valisi agisindan rakibin Allah
tasavvurundan ¢ok silahli takipci toplamast veya mesru otoriteye meydan
okumast belirleyici olabilir. Bu nedenle D kodu ‘takip/siddetli bastrma’ olarak
verilirken gerekee teoloji, siyaset ve giivenlik katmanlarina ayrilacaktir. Devlet

kaynaginin ‘zindik/sapkin’ dili de hukuki-siyasi etiket olarak okunacaktir.™

56.52. Abbisi Devrimi Sonrasinda: Eski Muhalefet Aglarinin Yeni
Iktidarla Catigmasi. Abbasi devrimi Ehl4 beyt ve Hagimi megruiyet dilini
kullanarak Emevi kargit1 genis bir koalisyonu harekete gegirmisti. ktidar

kurulduktan sonra ise ayni1 koalisyonun farkli Ali taraftari, mesihgi ve karizmatik

" Da iftary, The Earliest Isma‘ilis’, 214-245; Heinz Halm, erken [smailt ddvet yontemleri iizerine caligmalar.
ey Ve ushegh Asatryan, Early Ismailis and Other Muslims: Polemics and Borrowing in Kitab al-Kashf’, in Intellectual Interactions in
the Islamic World: The Ismaili Thread (2020), ilgili boliimler; siiveklilik tiirleri bu eserin analitik ayrimadur.
7 Halm, ‘Golit’: Tucker, Mabdis and Millenarians; Taberi taribindeki 119/737 Kii ife olaylar: ilgili kayitlarla karsilagtirilmalidr.
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kollart yeni devlet igin rakip hiline geldi. Ebirl-Hattdb’in Abbasi yonetimi
altinda 6ldiirtilmesi bu doniisiimiin 6rneklerindendir. Daha 6nce ‘devrimci’ olan
Hagimi semboller, merkezi iktidar yerlesince muhalif megruiyet tehdidine
dontigebilirdi. Cemaat-devlet iliskisi bu nedenle hanedan degisince otomatik
dostluga dontigmez. Erken gili cevrelerin agiklik ve gizlilik diizeyi de bu siyast
degisimle birlikte yeniden degerlendirilmelidir. K3-K4 giivenlik davranist varsa

bunun dig baskiyla iligkisi ayrica kanitlanacaktir.™

56.53. Siddet ve “Terorizm’ Etiketi: Modern Kavrami Geriye Tagimamak.
Bazt erken gili gruplara suikast, bogma, gizli o6ldiirme veya rakiplerin
malini/canini mubah gérme gibi iddialar nisbet edilmistir. Modern aragtirmanin
eski bir bolimiinde Eb&i Manstr cevresi igin ‘ortagag terorizmi’ gibi ifadeler
kullanilmugtir. Bu eser boyle bir dili analitik kategori olarak benimsemeyecektir.
Once belirli siddet eyleminin ¢agdas veya yakin kaynakla dogrulanmast, ardindan
bunun grup emri mi, isyan pratigi mi, polemik ithami mi oldugunun
belirlenmesi gerekir. ‘Gizli + radikal inang = terdr rgiitii” kisa devresi tarihsel
olarak savunulamaz. P4 veya siddet kodu yalniz somut eylem, emir ve hedef

tzerinden verilecek; mezhep etiketi siddet kanits sayilmayacakeir.

56.54. Bolim 56 I¢in K-P-D Kodlamast: Tek Kod Yerine Dénem ve
Cevre. Erken gili ¢evrelerin tamamina tek K, P ve D kodu vermek bu bélimiin
yontemine aykiridir. Keysini bekleyis ¢evreleri i¢in epistemik kapalilik zayif,
siyasi miras gii¢lii olabilir; Hattdbi bazi alt gruplarda seckin i¢ bilgi K2’ye
yaklasabilir; devlet baskist alundaki aglarda K3; silahli isyanlarda P3-P4 ve D5-Dé6
goriilebilir. Mufaddal’in imamlarla mali araciligs ise ayni kiside D ile iligkili farkls
bir sosyal konumu gésterir. Bu nedenle kodlama kisi/grup ve tarih dilimine gére
yapilacakur. Boliimiin genel morfolojisi C10 normatif-metinsel/ezoterik bilgi
cevresi ile C8-C13 arast kiigiik aidiyet-hareket aglarinin kesigimidir; tek bir

kurumsal ‘tarikat’ modeli degildir.

56.55. Kaynak Hiyerarsisi ve Giiven Dereceleri. Bu boliimde iddialar dort

giiven diizeyine ayrilacaktr. Birinci diizey: birden fazla bagimsiz erken tarihsel

74 dnthon 1y, Kaysaniya'; Amir-Moezzi, ‘Kattabiya'; Abbdsi devrimi sonrast mesruiyet rekabeti igin genel taribsel baglam.
™ Tucker, Mahdis and Millenarians; Asatryan, ‘Of Wine, Sex, and Other Abominations’ (2023). Modern ‘terorizm’ kavraminin
erken ortagaga mekanik wygulanmamast bu eserin yontem kuralidzr.

726 K0-K4, PO-P4 ve DO-D7 bu eserin sabit morfoloji kodlaridir; bu boliimde kigi, donem ve cografyaya gore ayri wygulantr.
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taniklikla desteklenen kisi, 6liim, isyan veya iligki. Ikinci diizey: daha geg fakat
farkli geleneklerde kesisen doktrin atfi. Ugiincii diizey: yalniz tek heresiografi
zincirinden gelen ayrinuli firka semasi. Dérdiincti diizey: geg i¢ metnin erken
lidere nisbet ettigi, redaksiyon tarihi belirsiz sir veya kozmoloji. I¢ metin otomatik
tsttin, dig kaynak otomatik degersiz degildir; her biri cevap verdigi soruya gore
kullanilacakur. Ozellikle ‘bu doktrin VIIL. yiizyilda kesin vards’ denebilmesi igin
metnin kendi tarihlenmesi ile heresiografik atfin kesismesi aranacakur. Belirsizlik

gizlenmeyecek; kesinlik derecesi metne yansitilacaktir.™

56.56. Sonug ve 20 Boyutlu Matris: Erken Ezoterik Cevreler Bir ‘Gizli
Mezhep’ Degil, Rekabet Eden Aglar Alanidir. Bolimin temel sonucu,
erken Islam tarihinde ‘Bitmniler’ adiyla tek merkezden yonetilen, Abdullah b.
Sebe’den Ismaililige kesintisiz uzanan bir gizli teskilat bulundugu fikrinin
kaynaklarin tagtyabileceginden daha giiclii oldugudur. Gergekte Ktife merkezli
siyasi muhalefet, imamet rekabeti, mehdilik, gaybet, ildhi nur, ezille/esbih
kozmolojisi, tenisiih, sembolik te’vil, seriatin sinirt ve karizmatik temsilcilik farkls
kisi ve metin aglarinda kesigmigtir. Hattdbiyye ve Mufaddali gelenek, sonraki
Ismaili ve Nusayri tarihle temas noktalari sunar; fakat temas, kurumsal 6zdeslik
degildir. Bundan sonraki boliimde Ismaili davetin dogusu, tam da bu erken

repertuvarla arasindaki gergek siireklilik ve kopuslar sinanarak kurulacakeir.™

Boyut Boliim 56 — Erken gali/bitini ¢evrelerde goriiniim
R . Tek mezhep degil; Kafe merkezli kisi aglars, firka adlari, metin gevreleri ve sonradan kurulan
1. Analiz nesnesi
sinirlar.
2. Dénem I/VIL yy. sonundan III/IX. yy.a uzanan farkls esikler; biitiin unsurlar eszamanl degildir.
. Baglica Kafe ve Irak; baz siyasi aglar fran’a uzanir; metinlerin sonraki koruma alani
3. Cografya . . "
Suriye/Pamir olabilir.
4.0Oz-ad / digad Keysaniyye, gulat, Beyiniyye, Mugiriyye, Hattibiyye gibi adlarin bir kism1 dig siniflandirmadir.
5. Liderlik Imam, temsilci/dal, karizmatik peygamber, mehdi veya metinsel otorite; tipler birbirine egit
. Lider]

degildir.

6. Uyelik / ag Kiigiik takipgi halkalari, siyasi birlikler, ravi ve mali aract aglary; biirokratik tiyelik cogu kez

belirsiz.

7. Ig bilgi Baz gevrelerde sir ve segkin bilgi gii¢lii; ayrintil derece sistemi grup bazinda ayrica kanitlanir.

. Mehdilik, gaybet, nur/tecelli, ezille/esbih, tenasiih, peygamberlik ve sembolik te’vil farkls
8. Doktrin A
kombinasyonlarda.

9. Seriat / riticl Ibiha ve zhirin diigmesi atiflari 6nemli fakat polemik ihtimali yiiksek; uygulama ayrica

kanitlanir.

77 Asatryan, Controversies in Formative Shi%i Islam; Madelung, ‘Some Remarks on the Imami Firaq Literature’; Buckley, “The Early
Shiite Ghulab’.
78 Genel sentez igin Asatryan, Controversies in Formative Shi'i Islam; Anthony, The Caliph and the Heretic; Amir-Moezzi,

Kattabiya’; Daftary, ‘The Earliest Isma %lis’.
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Boyut

Boliim 56 — Erken gili/batini ¢evrelerde goriiniim

10. Metin

Heresiografi + ricil + hadis + katmanli i¢ gali metinler; higbir kaynak tiirii tek bagina yeterli
degildir.

11. Kapalilik (K)

K1-K3 arasinda grup ve doneme gore degisebilir; biitiin erken gevreler otomatik K2/K4
degildir.

12. Ekonomi

Sarraflar ve mali aracilar imamet aglarinin maddi altyapisini gésterebilir; guliiviin sebebi

degildir.

13. Sosyal taban

Mevili, sehirli zanaat/ticaret gevreleri ve siyasi takipgiler; tek sinif agiklamas: yapilmaz.

14. Devlet iligkisi (D)

Emevi ve Abbési donemlerinde takip, infaz ve silahli ¢atigma; nedenler teoloji-siyaset-giivenlik

diye ayrilir.

15. Siyasallagma (P)

Muhtir ve Abdullah b. Muaviye gibi yiiksek mobilizasyon 6rnekleri ile daha metinsel ¢evreler

ayrilir.
16. Siddet Somut isyan/catigma kanitt ile heresiografik ‘gizli sldiirme” suglamast ayni diizeyde degildir.
17. Ayrisma Liderin 6liimii, imam tarafindan reddedilme ve halefiyet tartigmalart yeni kiiciik kollar iretir.

18. Sonraki siireklilik

Kisi, metin, motif ve kurum sirekliligi dort ayri kanut tiiriidiir; biri digerinin yerine gegmez.

19. Kaynak problemi

Geg firka listeleri, polemik, apokrif nisbet ve katmanli yazmalar; kesinlik derecesi agik tutulur.

20. Tarihgi igin kural

‘Ibn Sebe — gulit — Hattibiyye — Ismaililik’ biciminde diiz gizli 6rgiit soy agact kurma;
temas ve kopuslari ayri kanitla.
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BOLUM 57 — iSMAILI DAVETIN DOGUSU

Ca‘fer es-Sadik Sonras1 Halefiyet Krizinden Selimiyye Merkezli Transbolgesel
Divete: Setr, D41 Aglari ve 899 Sizmine Giden Yol

57.1. Ismiili Davetin ‘Dogusw’ Tek Bir Tarih Degildir. Ismaililigin
baglangicina tek bir kurulug tarihi vermek tarihsel sitireci fazla sikigtirir.
148/765’te  Ca‘fer es-Sidik’in vefatiyla ortaya ¢ikan halefiyet gruplari,
Muhammed b. Ismail’in gizlenmesi etrafindaki erken cemaat, IIL./IX. yizyil
baglarinda kimligi saklanan merkezi liderler ve 260’lar/870’lerden itibaren
genigleyen daf ag1 ayn1 kurumsal seviyeyi temsil etmez. Bu bélim ‘dogus’u dort
esik halinde izleyecektir: halefiyet iddiasinin olusmasy; kiigiik Kafe ¢evresinin
surekliligi; setr altinda merkezi liderligin sekillenmesi; bolgesel divet aginin
birlesik bir harekete dontigmesi. Boylece daha sonra FAtumi devletini doguracak

kurumlar, 765’ eksiksiz bigimde geriye taginmayacaktir.™

57.2. 148/765 Halefiyet Krizi: Imimi Birligin Parcalanmast. Ca‘fer es-
Sadik’in 148/765te 6liimii Imami Sii cevrede biiyiik bir halefiyet krizine yol agt1.
Erken heresiografiler takipgilerin birkag ayr1 gruba béliindiigiinti, Ismail’in
kardegleri Abdullah el-Eftah, Misi el-K4zim ve bagka adaylarin ¢evresinde farkls
iddialar olustugunu aktarir. Ismaili tarih agisindan belirleyici olan, bu ¢ogul
ortam icinde Ismail b. Ca‘fer’in ve ardindan onun soyunun imamet hakkini
savunan iki Kafe merkezli ¢evrenin kalicilagmasidir. Buradaki ayrigma heniiz
cografyalar tistii bir davet teskilati degildir; 6ncelikle megru imamin kim oldugu

sorusuna verilen farkli cevaplarin topluluk sinirs tiretmesidir.”™

57.3. Ismail b. Ca‘fer: Tarihsel Sahs ile Sonraki Imam Hafizas1. Ismail b.
Ca‘fer, Ismaili gelenegin adini aldigr sahistir ve daha sonraki Ismaili imam
listesinde altinct imam kabul edilir. Kaynaklar onun Ca‘fer es-Sadik’mn baytik
ogullarindan biri oldugunu, Ktfe’deki daha aktivist $ii cevrelerle temasinin

bulundugunu ve baz rivayetlerde Ebii’l-Hattib ya da Mufaddal b. Omer gibi

™ Farbad Da iftary, The Isma lis: Their History and Doctrines, 2. bs. (Cambridge: Cambridge University Press, 2007), ozellikle 3.
biliim; Khalil Andani, ‘A Survey of Ismaili Studies Part 1: Early Ismailism and Fatimid Ismailism’, Religion Compass 10/8 (2016),
191-206.

7 Farbad Daftary, ‘The Earliest Isma‘lis, Arabica 38 (1991), 214-245; Farbad Daftary, Tsma‘ili Shiism’, St Andrews
Encyclopacedia of Theology (2024), ‘Origins and early history’.
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tartigmalr isimlerle iliskilendirildigini bildirir. Ancak bu baglantilarin kapsami
kesin degildir. Ismail'in tarihsel biyografisi ile Fitumi ve sonraki Ismaili
hafizasinda kazandigi imamlik konumu ayrilacaktr. Adin daha sonra bir
cemaatin kurucu etiketi haline gelmesi, Ismail’in kendi hayatinda bitiin sonraki

davet kurumlarint kurdugu anlamina gelmez.”

57.4. Nass Meselesi: [smail’in Halef Tayin Edildigi Iddias1. Ismaili imamet
iddiasinin temel dayanaklarindan biri, Ca‘fer es-Sadik’in Ismail’i nass yoluyla
halef tayin ettigi kabultidtir. Modern arastirmalar, Ismail’in bir dsnem babasinin
muhtemel halefi olarak gériilmesinin gii¢lii bir erken gelenek oldugunu; fakat
olim, bedi ve yeni halef tartigmalarinin daha sonra farkl $if kollar tarafindan
birbirinden farkli bigimde agiklandigin1 gésterir. Bu nedenle ‘nass vards’ veya ‘hic
yoktu’ seklinde basit bir tarih¢i httkmii yerine, nassin hangi kaynakta ne zaman ve
hangi halefiyet miicadelesi iginde aktarildigi izlenecektir. Cemaat tarihi
bakimindan 6nemli nokta, nass anlatisinin Ismail soyuna bagliligr megrulagtiran

kalic1 bir otorite hafizasi iretmesidir.™

57.5. Ismail’in Oliimii: Cenaze Rivayeti, Goriilme Haberleri ve Kaynak
Katmanlari. Ismiil’in 6liim tarihi ve sartlart erken Ismaili tarihinin en zor
konularindandir. Kaynaklarin ¢ogu onun babasi Ca‘fer es-Sidik’tan 6nce
oldigiinii ve Medine’de Baki‘ mezarligina gomiildtigiini bildirir; ayn1 gelenekte
Ca‘fer’in cenazede oglunun yiiziini 6zellikle gosterdigine dair rivayetler de
vardir. Buna kargilik bazi Ismaili anlatilar onun éliimiintin giivenlik gerekgesiyle
ilan edildigini veya sonradan Basra’da gériildtigiinii aktarir. Bu geligkili kayitlar
tek bir dramatik senaryoda birlestirilmeyecek. Ismail’in fiili 6liim meselesi ile

o6lim haberinin cemaat i¢inde nasil yorumlandig iki ayr1 tarihsel sorudur.™

57.6. el-Ismiiliyye el-Hilisa: Ismiil’in Olmedigini Savunan Cevre.
Nevbahti ve Kummfi’nin tasvir ettigi en erken gruplardan biri, Ismail’in
babasindan 6nce 6ldiigiinii reddediyor ve onun gergek imam olarak saklandigini,

gelecekte Mehdi olarak dénecegini savunuyordu. Heresiograflarin ‘el-Ismﬁiliyye

! Farbad Daftary, ‘Esmal b. Jafar al-Sadeq’, Encyclopacdia Iranica, VIII/6, 625-626; a.mlf., The Isma ilis, 2007, erken donem.
2 Da iftary, Esma‘il b. Jafar al-Sadeq’; Wilferd Madelung, ‘Das Imamat in der friihen ismailitischen Lebre’, Der Islam 37 (1961),
43-135.

733 Dafiary, Esma‘lb. Jafar al-Sadeq’, iliim ve cenaze rivayetleri; Hasan b. Misd en-Nevbahti, Firaqu §-Sia, ngr. Hellmut Ritter
(Istanbul, 1931), ilgili boliim.
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el-halisa’ diye adlandirdigi bu gevre, halefiyet krizinin mesihgi bir ¢6ziimiinii
temsil eder: imamin fiziksel yoklugu 6liimle degil gizlenme ve dntis beklentisiyle
agiklanir. Bu grubun kesin iye sayisi, i¢ 6rgiitii ve sonraki kaderi bilinmiyor.
Dolayistyla onu daha sonraki biitiin Ismaili davetin dogrudan ve degismeden
devam eden tek ¢ekirdegi saymak yerine, erken pro-Ismﬁili segeneklerden biri

olarak kaydedecegiz.™

57.7. Miibarekiyye: Imametin Muhammed b. Ismiil’e Taginmast. Ikinci
erken grup Ismail’in babasindan 6nce oldugunt kabul ediyor, fakat imametin
onun biiyiik oglu Muhammed b. Ismiil’e gectigini savunuyordu. Erken Imami
heresiograflar bu cevreyi Miibarekiyye diye adlandirir. Adin Ismaiil’in ‘el-
Miibarek’ lakabryla iligkili olmasi bugiin gii¢lii bir agiklamadir. Miibarekiyye’nin
6nemi, imameti Ca‘fer’in diger ogullarina degil Ismail’in nesline baglayarak daha
sonraki Ismaili siirekliligin soy mantigini kurmasidir. Bununla birlikte
Miibarekiyye’yi IX. ytizyildaki genis davet tegkilatiyla dogrudan esitlemeyecegiz;

arada kaynaklarin oldukga sessiz kaldig1 uzun bir déntigiim dénemi vardir.™

57.8. Ilk Ismaili Gruplarin Kargilagtirmali Haritasi. 765 sonrast Ismail
yanlist gevrelerin ortak noktas Ismail’in imamet hakkini savunmalariydy; fakat
imamun kim oldugu ve gelecegin nasil beklenecegi konusunda ayriliyorlard. ‘Saf
Ismﬁiliyye’ Ismail’i yasayan gizli imam ve gelecegin Mehdisi olarak beklerken,
Miibirekiyye onun 6liimiinii kabul edip imameti Muhammed b. Ismiil’e
aktardi. Daha sonraki Ismaili hareket, Szellikle Miibareki ¢izgiden gelisen
cevrelerle iligkilidir. Fakat her iki grubun da Kafe’deki radikal Imami cevrelerle
temaslari, onlari otomatik Hattdbi ya da tek bir gali 6rgiitiin kollari haline
getirmez. Asagidaki tablo halefiyet iddiasini, orgiitsel streklilikten ayri

gostermektedir.™

o . Yaklagik dénem / .
Cevre / iddia Imamet anlayist merkez Tarihgi igin stnur
fsmaili Lhali Ismail 8lmedi; gergek imam ve | 148/765 sonrasl, E,:igut \{e S?,rifléljl kadtelbeii{sll(z";
smailiyye el-halisa bek[enen Mehdi Kﬁfe utun smaill lglﬂ € oKu
sayilmaz

7% Nevbahtt, Frraqu §-Sia, 57-58; Sa‘d b. Abdullah el-Kummi, el-Makalét ve'l-firak, ilgili biliim; Daftary, ‘The Earliest Isma lis’,
220-223.

7 Daftary, Esma‘il b. Jafar al-Sideq’; Farbad Daftary, Muhammed b. Ismdil el-Mektim’, TDV Isldm A nsiklopedisi, ¢. 30, 541-
542.

76 Daftary, The Earliest Isma ilis’, 214-245; Daftary, The Isma'ilis, 2007, 90-110 civart.
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Yaklagtk dénem /

Cevre / iddia Imamet anlayist merkez Tarihgi igin sinir
e Ismail 61dii; imamet Muhammed | 148/765 sonrasi, Da'ha sonraki davetle giicli ,SOY
Miibarekiyye A : . baglantsy; fakat IX. yy. teskilat
b. Ismail’e gegti Ktfe N
765’e geri taginmaz
Muhammed b. Ismail’i | Yedinci imam; 6lmedi / Mehdi- | II/VIIL. yy. sonu- | Mesihci gizgi ile bolgesel teskilat
bekleyen ¢ogunluk kaim olarak dénecek 286/899 ayn1 sey degildir
I{na:ir.xie.t'm" lab lsoc}irda Muhammed’den  sonra gizli | III/IX. yy. kaynaklart i&r: kui%klarm adlanv(;fe tjoly "
strdiigiint kabul eden | - Karanlik artigmals; geg secere cagdas belge

gizli ¢izgi

degildir

Kamusal ¢agri Muhammed b.

Selamiyye merkezli | . . . 260’lar/870’ler— Merkez giigliidiir fakat bolgesel
Al hdiligine: ez

birlesik davet I.smal m. Me diligine; merkezi 286/899 datler genis 6zerklik kullanabilir
liderler gizli
Abdullah  el-Mehdi 1 Bolii 3 letl

Fatumi sadakat gizgisi bdul ah el-Me hdi ve atalart 286/899 sonrast Bolim 60’ta devletlesme ayr
gergek imamlar incelenecek
Muhammed b. Ismiil son imam- ‘Karmati” adi 899 oncesi biitiin

Karmati muhalefet Mehdi; Fatmi imameti | 286/899 sonrast hareket i¢in geriye dogru 6z-ad
reddedilir yapilmaz

57.9. Muhammed b. Ismail: Erken Cemaatin Merkezindeki Yedinci
Imam. Muhammed b. Ismail yaklagik 120/738 veya 121°de dogmus, Ca‘fer es-
Sadik’in liimii sirasinda yetiskin bir torun olarak Ismail yanlst evrelerin
merkezine yerlesmistir. Hayat1 hakkindaki bilgiler son derece sinurhidir.
Miibarekiyye onu imam kabul etti; daha sonra Ismaill gelenek onu yedinci imam
ve ‘Mekttim’ olarak hatirladi. Kaynaklar Medine’den ayrildiktan sonra Irak ve
Iran’da dolagtigini, 6zellikle Hazistan’da bir takipci ¢evresi bulundugunu aktarir.
Ancak sonraki Ismaili biyografilerindeki biitiin giizergihlari cagdas seyahat kaydu
gibi kullanmayacagiz. Tarihsel olarak saglam olan, Muhammed’in fiziksel
merkezden uzaklagmasinin cemaatin lideri goriinmeden stirdiiriilebilen bir

aidiyet modelini gliglendirmesidir.”

57.10. Misi el-Kizim Cizgisiyle Ayrigma: Aile igi Rekabetten Ayri
Cemaatlere. Ca‘fer es-Sidik’in takipgilerinin ¢ogu, kisa siireli Abdullah el-Eftah
seceneginden sonra Misi  el-Kdzim’in - imametini  benimsedi. Boylece
Muhammed b. Ismail’i izleyen kiiciik cevre, giderek ana Imami cizgiden ayristr.
Bazi Isniageri kaynaklarda Muhammed ile Misd arasinda Abbasi otoriteleriyle
iligkili agir su¢lamalar ve ardindan barisma rivayetleri bulunur. Bunlar aile i¢i ve
mezhebi rekabetin hafiza tretimidir; dikkatle kullanilmalidir. Cemaatlesme

agisindan asil dontigtim, aynt Ehl-i beyt soyuna bagli iki imamet ¢izgisinin farklt

" Da iftary, Mubammed b. Ismail el-Mektim’, TDV Islam A nsiklopedisi; Daftary, Tsma'ilism iii. Isma‘ili History’, Encyclopaedia
Iranica, XIV/2, 178-195.
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otorite merkezleri, farkli rivayet repertuvarlart ve zamanla farkli aglar

tiretmesidir.”

57.11. Kife ve Hattibi Baglanti: Temas Var, Dogrudan Ozdeslik Yok.
Erken Imami heresiograflar, Ismail yanlist gruplarla Ebt’l-Hattdb’in takipgileri
arasinda yakinlik kurar ve bazi Hattibilerin 138/755-56’daki ¢atismadan sonra
Muhammed b. Ismail gevresine katldigin ileri siirer. Ismail’in aktivist Siilerle ve
Mufaddal b. Omer gibi isimlerle temast da bu ortak sosyal alani dogrular. Buna
kargilik FAtimi donemi Ismaili kaynaklari Ebii’l-Hattab’ agikca sapkin olarak
reddeder. Bu nedenle iliskiyi ‘Hattabiyye Ismaililige doniigtii” seklinde tek yonli
soy zinciriyle anlatmayacagiz. Kisi gegisi ve motif temasi mimkiin; kurumsal

ozdeglik ayrica kanitlanmalidir.™

57.12. Muhammed b. Ismiil'in Oliimii ve Ikinci Biiyiik Ayrigma.
Muhammed b. Ismail'in Hartniirresid devrinde, muhtemelen 179/795ten
sonra 6ldiigii kabul edilir; kesin 6liim tarihi ve yeri belirsizdir. Onun 6limiiniin
ardindan Miibareki kokenli ¢evrelerin ¢cogunlugu Slimitint kabul etmeyerek
Muhammed’i beklenen Mehdi ve kiim olarak gérmeye bagladi. Daha kii¢iik ve
daha karanlik bir ¢izgi ise imametin onun soyunda devam ettigini savundu. Bu
ayrisma 899’daki biiyiik sizmin tarihsel zeminidir: bir tarafta Muhammed b.
Ismail’in dontgiind bekleyen mesihgi ¢izgi, diger tarafta goriinmeyen yeni
imamlarin varligini miimkiin sayan siireklilik ¢izgisi. Bu iki se¢enek yaklagik bir

asir boyunca tist tiste orttilen kimlikler iretmigtir.

57.13. Muhammed b. Ismail’in Mehdiligi: Yoklugun Karizmatik Merkeze
Déoniismesi. Erken birlesik davetin en giiclii mesajlarindan biri Muhammed b.
Ismail’in yedinci imam, Mehdi ve kaim olarak yakin zamanda donecegi
beklentisiydi. Onun fiziksel olarak gériinmemesi liderlik boglugu yaratmak
yerine eskatolojik bir merkeze dontgtirtilda. Dailer insanlart meveut, kolayca

hedef alinabilir bir siyasi lider adina degil, sakli ve doniisii beklenen imam adina

738 Daftary, ‘Mubammed b. Ismdil el-Mektim’: ]}mia;cri rivayetlerin mezhebi baglami i¢in Daftary, A History of Shi't Islam
(London: I.B. Tauris in association with The Institute of Ismaili Studies, 2013), erken Sii ayrismalar boliimi.

73 Daftary, ‘Isma‘ilism iii. Isma'ili History; Mobammad Ali Amir-Moezzi, ‘Kattabiya’, Encyclopaedia Iranica, XV1/2, 127-129;
Biliim 56 daki kisi-motif-kurum ayrima.

740 Daftary, Mubammed b. Lsmail el-Mektim’: Dafiary, ‘A Major Schism in the Early Isma‘ili Movement’, Studia Islamica 77
(1993), 123-139.
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cagirabiliyordu. Bu model giivenlik avantaji da sagliyordu. Ancak mesihgi
doktrinin yalniz giivenlik teknigi oldugunu séylemek indirgemecidir; kutsal
tarihin yedi devri, nitik-kiim diizeni ve zahir-baun iligkisi icinde gergek bir

teolojik anlam tagtyordu.™

57.14. ‘Karanlik Yiizyill> 800-870 Arasinda Kaynak Sessizligini
Yonetmek. Muhammed b. Ismiil'in Slimiinden 260’lar/870’lerde divetin
yeniden goriintir hale gelmesine kadar yaklagik bir ytizyil, erken Ismaili tarihin en
az belgelenmis sathasidir. Daha sonraki FAtimi kaynaklari bu déneme ardigik gizli
imamlar yerlestirirken, muhalif kaynaklar ayni liderleri farkli ad ve soylarla
anlatr. Kaynak azligi, tarihgiyi iki ugtan kaginmaya zorlar: ‘higbir sey olmadr’
demek kadar, sonraki biittin Faiumi kurumlarini bu sessiz déneme eksiksiz geri
tasgimak da sorunludur. Bu béliim gériiniir verinin az oldugu noktalart agik¢a
belirsiz birakacak; biyografik boglugu cemaat hafizasiyla doldururken kesinlik

derecesini ayrica gosterecektir.

57.15. Dawr al-Satr: Gizlenme Donemini Tek Tip Gizlilik Saymamak.
Sonraki Ismaili tarih yazzminda Muhammed b. Ismiilin Medine’den
ayrilmastyla baglayan dénem ‘dawr al-satr’, yani gizlenme devri olarak anilir ve
Fiumi imamlarinin ortaya ¢ikisina kadar stirdtirtiltir. Fakat setr, biitiin cemaatin
ayn1 ol¢tide yeralunda oldugu anlamina gelmez. Saklanan esas unsur bazen
imamun kimligi ve bulundugu yerdi; dailer ve yerel cemaatler ise farkli bolgelerde
oldukga goriiniir faaliyet gosterebiliyordu. Yemen’de dévet kisa siire i¢inde agik
siyasi hikimiyete dontisiirken merkezi liderlik Suriye’de kimligini saklamaya
devam etti. Bu ytizden setr K3 savunmact gizlilik icin gii¢lii bir gosterge, fakat

otomatik K4 hiicre 6rgtitt kanit1 degildir.™

57.16. Gizli Imam ile Gizli Ggretiyi Ayirmak. Erken Ismaili harekette liderin
kimliginin saklanmast ile bitini 6gretinin segici aktarimi ayni olgu degildir. Imam

giivenlik nedeniyle gériinmez olabilir; buna kargilik ddinin teblig ettigi temel

74l Wilferd Madelung, ‘Das Imamat in der friihen ismailitischen Lebre’, 43-135; Daftary, The Isma ilis, 2007; Paul E. Walker,
Eternal Cosmos and the Womb of History: Time in Early Ismaili Thought’, International Journal of Middle East Studies 9 (1978),
355-366.

"2 Andani, ‘A Survey of Ismaili Studies Part 1, 191-206; Daftary, The Ismda lis, 2007, erken gizlenme donemd.

743 Daftary, Ismaflism iii. Ismaili History’; Farbad Daftary, Ismailis in Medieval Muslim Societies (London: 1.B. Tauris in

association with The Institute of Ismaili Studies, 2005), erken dinem.
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Mehdi mesaji genis kitlelere agik olabilir. Tersine zahir-batin ve te’vil 6gretisinin
bazi boyutlar1 ancak baglilik ve egitim sonrasinda agiklanabilir. Bu nedenle setr
dénemi analizinde ti¢ soru ayr1 tutulacaktir: kimin kimligi gizleniyor, hangi bilgi
kimden saklaniyor ve haberlesme ne 6l¢iide giivenlik amaciyla sinirlandiriliyor?
Bolim 55’te kurdugumuz ‘gizli kimlik — gizli 6greti — gizli operasyon’ ayrimu

burada ilk kez biiyiik tarihsel bir ag izerinde uygulanmaktadur.™

57.17. Gizli Liderler ve Soy Problemi: Kesinlik Yerine Katmanl
Genealoji. Muhammed b. Ismiil’den sonra merkezi diveti yoneten gizli
liderlerin kimlik ve soylar1 erken Ismiilf tarihin en tartigmalt meselelerindendir.
Fatimi-Ismaili gelenek onlart Ca‘fer es-Sadik ve Ismail soyundan imamlar olarak
sunar; anti-Ismaili polemik ise onlart Meymtin el-Kaddih soyuna baglamaya
caligir. Modern aragtirma, polemikgi ‘Kaddihi kurucu’ semasinin gtivenilir tarih
olarak kullanilamayacagin1 gostermistir; buna kargilik gizlilik, takma adlar ve geg
kaynaklar nedeniyle biitiin ara kugaklarin biyografisi de tam agikliga kavugmusg
degildir. Bu nedenle soy tartigmast bir tarafin geg seceresini digerine kargt

otomatik tistiin kilmadan, kaynak tiretim baglamlariyla birlikte ele alinacaktir.™

57.18. Abdullah el-Ekber: Yeniden ('jrgiitlenen Davetin Ilk Merkezi
Lideri. Ismiili kaynaklarda Muhammed b. Ismiil’den sonraki gizli liderler
dizisinin baginda Abdullah el-Ekber yer alir. Modern tarih yazimi, IIL/IX.
yuizyilin ilk yarisinda hareketi yeniden orgtitleyen bir merkezi liderin varligins
hem Fiumi hem mubhalif anlatlarin kesistigi giiglii ¢ekirdeklerden biri olarak
goriir. Abdullah’in 6nce Hizistan’daki Asker Mitkrem gevresinde zengin bir
tiiccar gorinimi altinda yagadigi, daha sonra Abbisi baskisindan kagip
Suriye’ye gectigi aktarilir. Burada 6nemli olan yalniz biyografi degil, liderligin
‘gbriinmeyen imam — gortinen tiiccar — dolagan déiler’ tiggeninde yeni bir

orglitsel form kazanmasidir.™

744 Daftary, Tsma'ilism iii. sma‘ili History’; Boliim 55'te kurulan K2/K3 ayrim: ayrica wygulanmagtir.

™ Andani, ‘A Survey of Ismaili Studies Part 1, 191-206; Daftary, Tsmailism iii. smaili History’; Husain F. al-Hamdani ve F. de
Blois, ‘A Re-examination of al-Mahdi's Letter to the Yemenites on the Genealogy of the Fatimid Caliphs’, Journal of the Royal Asiatic
Society (1983), 173-207.

746 Daftary, Isma‘ilism iii. Isma'ili History; Heinz Halm, The Empire of the Mahdi: The Rise of the Fatimids, ¢ev. Michael Bonner
(Leiden: Brill, 1996), erken davet boliimleri.
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57.19. Asker Miikrem ve Huzistan: Irak-iran Gegis Bolgesinde ]S
Merkez. Abdullah el-Ekber’in Hazistan’daki Asker Miikrem’de yasadigina
iliskin gelenek, erken davetin yalniz Kafe’ye kapanmadigint gésterir. Héizistan
Irak’in ticaret yollart ile Iran cografyast arasinda stratejik bir gecis alaniydu.
Sonraki kaynaklar Abdullah’in burada tiiccar kimligiyle faaliyet gosterdigini ve
dailer gonderdigini anlatir. Bu ayrintilar tek bagina genis bir biirokratik tegkilat:
kanitlamaz; fakat hareketin ekonomik dolagim ve gehirler arasi ulagim aglarini
kullanabildigini dtgtindiiriir. Cemaatlesme agisindan Asker Mikrem, soy
merkezli kiigiik bir halefiyet gevresinden bolgesel temsilciler kullanan hareket

modeline gegisin ara duragidir.”

57.20. Selimiyye: Gizli Merkez Nasil Bir $ehirde Kuruldu? Abdullah el-
Ekber’in daha sonra Orta Suriye’deki Selimiyye’ye yerlesmesi erken Ismaild
orgttlenmenin kurumsal tarihinde belirleyici bir esige doniigtii. Selimiyye
Abbisi-Hégimi baglantilart bulunan, ticari canliliga sahip fakat biyiik siyasi
merkezlerin diginda kalan bir yerdi. Bu 6zellikler merkezi liderligin dikkat
cekmeden yerlesmesine elverisliydi. Ismaili gelenege gére Abdullah ve ardillar:
burada Hagimi tiiccarlar gibi yasads; dailer gesitli bolgelere buradan sevk edildi.
Selimiyye 289/902’ye kadar pre-Fitimi davetin merkezi olarak isledi. Dolayistyla
‘gizli merkez’ ifadesi yeraltindaki fiziksel siginak degil, kimligi orttilt fakat

haberlesme bakimindan aktif bir yénetim diigiimi anlaminda kullanidmalidir.™

57.21. Tiiccar Kimligi ve Ticaret Aglar: Ortii mi, Altyapr m1? Erken
merkezi liderlerin ve bazi diilerin tiiccar, dokumact veya zanaatkir kimlikleri
kaynaklarda tekrar tekrar goriiniir. Bunlarin bir kism1 gtivenlik i¢in sosyal 6rtii
islevi gormiis olabilir; fakat ticareti yalniz kamuflaj saymak eksiktir. Pazarlar, hac
yollar1 ve bolgesel ticaret glizergihlart insan, haber, para ve giiven dolagimini
saglayan gercek iletisim altyapilariydr. Ibn Havseb’in Yemen’e pamuk tiiccar:
gorintimiiyle yerlesmesi, Selimiyye liderliginin tiiccar olarak yasamas: ve Kafe-

Huizistan baglari bu ag manugini gésterir. Bununla birlikte Tsmaililik tiiccarlarin

747 Daftary, Tsmalism iii. sma‘ili History’, Abdullab el-Ekber ve Asker Miikrem baglams; Halm, The Empire of the Mahdy.
™8 Heing Halm, Salamiyya’, The Institute of Ismaili Studies/Encyclopaedia of Islam wyarlamasi; Halm, ‘Les Fatimides a Salamya’,
Revue des Etudes Islamiques 54 (1986), 133-149.
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hareketiydi’ gibi tek sinifli bir agiklama yapilmayacakur; bélgelere gore sosyal
taban ciddi bi¢imde degisiyordu.™

57.22. Ardigik Merkezi Liderler: Adlar, Lakaplar ve Gizliligin Biyografi
Sorunu. Abdullah el-Ekber’den sonraki merkezi liderler i¢in kaynaklarda
Ahmed, Hiiseyin veya Muhammed gibi farkli ad dizileri ve lakaplar bulunur.
Faumi gelenek bu kisileri gizli imamlar silsilesine yerlestirir; muhalif listeler ise
¢ogu kez ayni kisileri farkls soylarla kaydeder. Bunun bir nedeni gergekten farkls
geleneklerin rekabeti, bir nedeni de setr kosullarinda kullanilan 6rtii adlart
olabilir. Tarihgi icin giivenli yontem, ad varyantlarini zorla teklestirmek degil,
hangi kaynak ailesinde hangi sirayla aktarildigini gostermektir. Kurumsal agidan
daha saglam veri, merkezi liderligin bir aile iginde ardigik bicimde stirmesi ve

bolgesel diilerle baglantinin devam etmesidir.™

57.23. Meymn el-Kaddih Dosyasi: Tarihsel Ravi ile Polemik Kurucuyu
Ayirmak. Meymin el-Kaddih ve oglu Abdullah, daha sonraki anti-Ismaili
polemikte hareketin ger¢ek kuruculart ve FAumilerin atalart gibi sunuldu. Oysa
tarihsel Meymtin, Muhammed el-Bikir ¢evresinde; oglu Abdullah ise Ca‘fer es-
Sadik’tan rivayet aktaran erken Sif kisiler olarak Isndageri ricl geleneginde de
taninir. Kronoloji, onlart IX. ytizyilda ortaya ¢ikan birlesik divetin kurucular
saymayt sorunlu kilar. Bu nedenle ‘Kaddihi teori’ tarihsel olgudan c¢ok,
Fiumilerin Ali-FAuma soy iddiasin1 g¢iiriitmek igin gelistirilen polemik

genealojinin pargast olarak ele alinacaktir.™

57.24. Abdullah b. Meymn: ‘Gizli Ateist Kurucu’ Anlatisinin Ingast. Ibn
Rizam ve Ahtt Muhsin’e uzanan diigman anlatilar, Abdullah b. Meymfin’u Iranls
dialist kokenli, Islam’t iceriden yitkmayt amaglayan bir komplonun mimar: gibi
tasvir etti. Bu gema daha sonraki Stinni tarih yaziminda genis dolagima girdi.
Modern Ismaili arastrmalarinin 6nemli kazanimlarindan biri, tarihsel Abdullah
b. Meymiin ile bu polemik kahramanin ayirmasidir. Orijinal Ismaili metinlerde
s6z konusu ‘Islim kargit1 gizli program’t dogrulayacak kanit bulunmamaktadir.

Bununla birlikte polemigin kendisi onemlidir: rakipler, kapali divetin belirsiz soy

™ Halm, The Empire of the Mabdi; Heinz Halm, Ebn Hawsab, Abu’l-Qasem Hasan’, Encyclopacdia Iranica, VIII/1, 28-29.

7 Heing Halm, ‘Abhmad b. ‘Abdallab’, Encyclopacdia Iranica, 1/6, 638-639; Daftary, Isma‘lism iii. Isma‘ili History'.

! Heinz Halm, “Abdallih b. Maymiin al-Qaddab’, Encyclopaedia Iranica, 1/2, 182-183; Viadimir Ivanow, The Alleged Founder of
Ismailism (Bombay: Ismaili Society, 1946).

304



ve gizlilik alanini gayrimesru koken anlatisiyla doldurarak FAumi iktidarinimn

megruiyetini hedef almigtir.

57.25. Ibn Rizam—Aht Muhsin Gelenegi: Diveti Komplo Olarak
Yazmak. Erken Ismaili tarih hakkindaki diigman bilgilerin 6nemli bir kolu,
bugiin kayip olan Ibn Rizam’in eseri ve onu kullanan Ahti Muhsin iizerinden
daha sonraki tarihgilere tagindi. Bu ¢izgi hareketin liderlerini, agamali olarak
adaylar1 Islim’dan uzaklagtiran gizli bir komplo semas: iginde anlatir ve FAtimi
soyunu gayrimesrulastirir. Metinler biitiiniiyle degersiz degildir; erken lider
adlar1 ve bazi 6rgiitsel ayrinular bagka kaynaklarla kesisebilir. Fakat niyet atfi,
ateizm suglamasi ve dramatik inisiyasyon semalari bagimsiz dogrulama olmadan
tarihsel gerceklik sayilmayacaktir. Polemik ayni anda hem veri deposu hem de

Abbisi-Faumi megruiyet savaginin belgesidir.”™

57.26. Fatimi Genealojisi: ig Mesruiyet Kaynag: da Elestirel Okunmali.
Fatimi-Ismaili kaynaklar gizli liderleri Ismail b. Ca‘fer’in soyundan gelen imamlar
olarak siralar ve 899’daki doktriner doniisiimii bu kesintisiz imametle agiklar. Bu
gelenek, anti-Ismaili Kaddahi semaya gore hareketin kendi hafizasina ¢ok daha
yakindir; ancak yine de hanedanin siyasi megruiyetini destekleyen bir i¢ seceredir.
Ozellikle gizlenme déneminde isimlerin ve lakaplarin degismesi, daha sonra
kaleme alinmig listelerin tarihgi tarafindan ¢apraz okunmasini gerektirir. Bu
eserde Fitumi soy iddiast ‘i¢ kaynak’ olarak ciddiye alinacak, fakat her kugak i¢in

bagimsiz gagdas belge varmig gibi sunulmayacakeir.™

57.27. Modern Arastirmadaki Farkli Koken Modelleri: Tek Konsensiis
Yok. Ivanow, Stern, Madelung, Halm, Daftary, Brett ve daha yeni aragtirmacilar
erken divetin tam olarak ne zaman ve hangi soy ¢izgisi alunda birlestigi
konusunda farklt modeller gelistirmigtir. Khalil Andani’nin alan taramas,
ozellikle IX. yiizydl dévet liderlerinin kimligi, en erken Ismaill gruplarla
baglantlari ve Fitumi soy problemi tizerinde birden ¢ok bilimsel anlatinin

siurdiigiini agikga gosterir. Bu durum ¢aligmamuz i¢in yontemsel olarak

752

Halm, “dbdallah b. Maymin al-Qaddab’; Daftary, The Isma ilis, 2007, Kadddhi polemik gelenegi.

753 Daftary, The Isma‘lis, 2007; Halm, “Abdallab b. Maymin al-Qaddab’; anti-Ismdili rivayet gincivi igin Tbnii’n-Nedim ve
Makrizi'de korunan alintilar.

% Hamdani ve de Blois, ‘A Re-examination of al-Mahdi's Letter’, 173-207; Daftary, ‘A Major Schism in the Early Isma‘ili
Movement’, 123-139.
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degerlidir: polemik¢i Kaddihi kurgu reddedilebilirken, bundan gizlenme
déneminin bitiin ayrinularnin tartismasiz ¢6ztldigi sonucu ¢ikmaz. Bolim

kesin ¢ekirdekleri, giiclii olasiliklar1 ve agik tartigmalart ayri dille ifade edecektir.

57.28. 260’lar/870’lere Gelirken Ortak Mesaj: Muhammed b. Ismiil’in
Doniisii. Birlesik erken divet goriintir hale geldiginde dailerin 6nemli bir kismi1
insanlart Muhammed b. Ismail’in yakinda Mehdi/kaim olarak ortaya ¢ikacagt
fikrine ¢agiriyordu. Bu ortak mesaj, merkezi liderlerin kendi imametlerini agik¢a
ilan etmemeleriyle uyumluydu. Muhammed’in ad1 hem erken Miibareki hafizay:
koruyor hem de farklt bolgesel cevreleri tek eskatolojik hedef altinda
birlestiriyordu. 899°da Abdullah el-Mehdi’nin kendisi ve atalari i¢in imamet
iddiasinda bulunmast bu ytizden yalniz kisisel lider degisimi degil, hareketin
kurucu mesajinin yorumlanmasinda biiyiik déniisiim oldu. Onceki dvetin tam
merkezinde Muhammed b. Ismiil’in beklenen déniisti bulundugu kabul

edilmeden 899 sizmi anlagilamaz.™

57.29. ‘Davet’ Kavrami: Mezhep Adindan Once Orgiitsel Oz-Ad. Erken
Ismaililer hareketlerini cogu zaman el-da‘ve, el-da‘vetii’l-hidiye veya da‘vetii’l-
hakk gibi ifadelerle tanimladi. Bu terminoloji 6nemlidir: cemaat kendisini yalniz
doktrinleri paylasan bir firka degil, insanlart hak imama ve hakikate ¢agiran
gorevli bir hareket olarak kuruyordu. ‘Tsmaili’ etiketi sonraki tarih yaziminda
daha standart hale gelirken, ddvet kavramu faaliyeti ve kurumu ayn: anda
anlattyordu. Cemaatlesme agisindan bu, pasif soy bagliligindan aktif genigleme
agina gegistir. Dévetin bagarisi, yerel mensuplar1 yalniz taraftar degil, egitim alan

ve bagkalarini ¢agirabilecek temsilcilere déntstiirebilmesinde yatiyordu.™

57.30. Dii: Vaizden Fazlasi, Fakat Her Yerde Ayn1 Yetkiye Sahip Degil.
D41, kelime olarak ¢agiran kisidir; Ismaili baglamda imamin veya merkezi divetin
mesajint belirli bir bolgede yayan temsilciye dontigmistiir. Erken dailer teblig,
egitim, yeni adaylarla iligki kurma, yerel ag olusturma ve baz1 bolgelerde siyasi-

askeri orgiitlenmeye 6nciilitk etme gérevlerini birlikte Gstlenebildi. ibn Havseb

5 Andani, ‘A Survey of Ismaili Studies Part 1), 191-206; Daftary, ‘The Earliest Isma‘lis’; Michael Brett'in alternatif kiken
okumalar: Andani’nin bibliyografik degerlendirmesiyle birlikte diisiiniilmiistiir.

76 Daftary, Ismaflism iii. Isma‘li History’; Madelung, ‘Das Imamat in der friihen ismailitischen Lebre’; Daftary, ‘A Major
Schism’, 123-139.

77 Daftary, Isma‘lism iii. ma‘ili History’; S. M. Stern, Studies in Early Isma‘tlism (Jerusalem/Leiden: Magnes Press/Brill, 1983).
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Yemen’de neredeyse devlet kurucu bir lider olurken, bagka déiler daha sinirlt
6gretim halkalar i¢inde kald. Bu ytizden ‘dai’ tek gorev tanimu degildir. Bolgesel
yetki, merkeze baglilik, siyast kosullar ve yerel basar1 derecesine gére degisen bir

temsil makamidir.”

57.31. Merkez ve Tagra: Emir-Komuta Zinciri Kadar Yerel Uyarlama.
Selamiyye’den diilerin farkli bolgelere gonderilmesi, erken davetin merkezi
koordinasyon kapasitesini gosterir; ancak bu ag modern biirokrasideki gibi her
kararin merkezden anlik verildigi homojen bir teskilat degildi. Mesafeler,
haberlesme stiresi ve yerel siyaset diilere 6nemli hareket alani birakiyordu.
Yemen, Irak, Bahreyn ve Magrib’de ayni1 eskatolojik ¢agr1 farkli toplumsal gruplar
ve siyasi araglarla yayildi. 899 sizmi de bolgesel liderlerin merkezi doktrin
degisikligini reddedebilecek kadar 6zerk agirlik kazandigini gosterir. Dolayistyla
erken davet ‘merkezsiz ag’ da degildir, ‘tam merkeziyet¢i parti’ de; merkez ile

gliglii bolgesel diigiimlerin birlikte ¢aligtigs tarihsel bir agdir.™

57.32. Erken Davetin Orgiitsel Unsurlari: Kanitlanmig Olan ile Sonraki
Semay1 Ayirmak. Erken kaynaklar merkezi lider, bolgesel dailer, egitim ve
propaganda, bagllik, gizlilik, haberlesme ve bazi yerlerde diriilhicre gibi
kurumlar1 gosterir. Buna kargilik daha sonraki kaynaklarda goriilen ayrintili dai
riitbelerini, dokuz agamalt inisiyasyon semalarini veya FAumi sarayindaki dar’d-
duit sistemini IX. ytizyilin tamamuna geriye tasimak dogru degildir. B6liim 58’de
déavet teskilatinin anatomisini ayrica kuracagiz; burada yalniz dogus safhasinda
gergekten belgelenebilen unsurlar kabul edileceketir. Ozellikle ‘dereceli gizli 6rgtit’
imgesi, i¢ kaynak ve ¢agdas kargilastirma olmadan mubhalif polemiklerden

kopyalanmayacaktir.©

57.33. Ahd, Egitim ve Batin Bilgisi: K2 I¢in Erken Isaretler, Fakat Tam
Sema Degil. Ismiili davetin ilerleyen dénemlerinde ahd/misik, baglilik ve sir

koruma yiiktimliiliigi ile segici bitin 6gretimi kurumsal hale gelir. Pre-Fitimi

758 Daftary, The Ismdflis, 2007; Halm, The Empire of the Mahdi; dai kavraminin taribsel ¢esitliligi Boliim 58'de ayrica
ayrintilandiridacaknr.

7 Daftary, Isma'ilism iii. Isma‘li History; Halm, Salamiyya’; 899 sizminin bilgesel merkezlere etkisi igin Daftary, ‘A Major
Schism’, 123-139.

70 S M. Stern, “The Book of the Highest Initiation and Other Anti-Ismaili Travesties’, Studies in Early Isma‘ilism (Leiden: Brill,
1983), 56-83; Daftary, The Isma ilis, 2007.
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metinler ve sonraki hafiza, erken dailerin adaylar1 agamali bi¢imde egittigini ve
zahirin ardindaki anlamlara erigimi yetkili 6gretime bagladigini diigiindtirtir. Yine
de Faumi Kahiresi’ndeki sistemlesmis hikmet meclislerini veya ayrintli yemin
formiillerini 870’lerin her bdlgesine ayn1 bicimde uygulamayacagiz. Erken davet
K2 inisiyatik segicilige yaklasan gticli 6zellikler tagir; fakat derece sayist, miifredat

ve torenin standartligt bolge bazinda ayrica kanitlanmalidir.™

57.34. Irak’ta Yeniden Dogus: Hiiseyin el-Ahvizi’nin Rolii. Birlesik
davetin tarih sahnesinde yeniden gortintirlesmesi 6zellikle Irak’ta Huseyin el-
Ahvizi’nin faaliyetleriyle iliskilendirilir. Kaynaklar onun 261/874-75 veya yakin
tarihlerde Ktife’nin Sevad bolgesine gonderildigini ve Hamdé4n Karmat’t harekete
kazandirdigini aktarir. Bu tarih farkli kaynaklarda birkag yil oynar; kesin tek giin
verilmemelidir. Hiseyin’in 6nemi, Selimiyye merkezli yeni davetin yerel bir
doéntigtiiriicti tizerinden genis ag kurabilmesidir. Kendisi hakkinda bilgi sinirls
olsa da, Hamdin’in ondan sonra bélgenin baglica 6rgiitleyicisine doniismesi, dai

yetistirme ve yetki devrinin erken tegkilat i¢in temel oldugunu gésterir.

57.35. Hamdin Karmat: Yerel Diiden Biiyiik Bolgesel Merkeze. Hamdéin
b. el-Es‘as, Hiiseyin el-Ahvézi tarafindan divete kazandirildiktan sonra Kafe
Sevadt ve Gliney Irak’ta hareketin en etkili 6rgitleyicisi oldu. Kaynaklar onu
baslangigta miitevazi bir meslek sahibi olarak tasvir eder; kisa siire icinde Kalvéza
cevresinden dailer tayin eden, bolgeler arasinda temsilci yetistiren ve merkezle
haberlesen giiglii bir yerel lider haline geldi. ‘Karmati’ adi1 zamanla yalniz onun
dogrudan mensuplarina degil, farkli muhalif Ismail} cevrelere de genisletildi. Bu
ylizden Hamd4n’in 899 6ncesi faaliyeti hentiz ayr1 bir Karmati mezhebin tarihi

olarak degil, birlesik Ismaili davetin Irak kolu olarak ele alinmalidir.™
57.36. Abdin: Tegkilatgi, Ogretici ve Dai Yetistiricisi. Hamdin’in
kaymbiraderi Abdén, Irak divetinin baglica ideologu ve 6rgiitleyicilerinden biri

olarak goriintir. Kaynaklar onun déileri egittigini, Fars ve Bahreyn gibi bolgelere

uzanan goérevlendirmelerde etkili oldugunu ve 899 krizinde Selimiyye’deki yeni

761

Farhad Daftary, ‘Bateniya’, Encyclopaedia Iranica, IV/1, 54-55; Halm, The Fatimids and their Traditions of Learning (London:
LB. Tauris/The Institute of Ismaili Studies, 1997); Fatimi donemindeki sistemlesmis abd-meclis yapis: erken doneme ibtiyatia geri
wygnlanmagtrr.

72 Halm, Abmad b. ‘Abdallah’; Wilferd Madelung, ‘Hamdan Qarmat’, Encyclopaedia Iranica, X1/6, 634-635.

763 Madelung, ‘Hamdéan Qarmat’; Daftary, ‘Carmatians’, Encyclopaedia Iranica, IV, 823-832.
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doktrini aragtirmak {izere gonderildigini aktarir. Bu rol, davetin yalniz karizmatik
tek liderden ibaret olmadigini gosterir: yerel merkezde egitim, yazisma ve temsil
gorevini tstlenen ikinci kademe otoriteler vardi. Ancak Abdan’in biittin erken
Ismaili doktrinini tek basina sistemlestirdigini séylemek i¢in yeterli kanit yoktur.
Onun 6nemi, merkez ile bolgesel dii agi arasindaki kurumsal koépria

islevindedir.

57.37. Diriilhicre: 277/890’da Toplulugun Mekinsal ve Siyasi
Yogunlagmasi. Hamdan’in 277/890 civarinda Ktfe yakinlarinda bir dartlhicre
kurdugu aktarilir. Burada mensuplar silah ve erzak topluyor, daha siki bir
topluluk hayatina hazirlaniyordu. ‘Hicret yurdu’ kavramy, yalniz gtivenli sigimak
degil yeni ve arinmig cemaat diizeninin ¢ekirdegi olma iddiast tagtyordu. Daha
sonra Yemen, Bahreyn ve Magrib’de benzer adlandirmalar goriilecektir. Bu
kurum erken dévetin bazi bolgelerde P3-P4 siyasallasmaya yaklasabildigini ve K3
giivenlik mantginin mekéinsal érglitlenmeye dontstiglint gosterir. Fakat her

davet bolgesinde dériilhicre bulundugunu varsaymayacagiz.

57.38. Fars ve Hazistan: Irak Merkezinden Iran’a Agilan Aglar.
260’1ar/870’lerden itibaren davet Giiney Iran’da da goriiniir hale geldi.
Kaynaklar Abdin’in kardesi olarak taniulan Me’'mén’un Fars’ta faaliyet
gosterdigini ve bolgedeki mensuplarin bir siire Me’maniyye diye anildigini
bildirir. Ebt Said el-Cennibi de Bahreyn’e gitmeden 6nce Fars kiyilarinda davet
yurittd. Bu 6rnekler, cografi geniglemenin yalniz Selimiyye’den tek tek hatlar
halinde degil, Irak’taki bolgesel merkezlerin yeni bolgelere dai yetistirmesiyle
gerceklestigini gosterir. Iran’daki erken aglarin daha sonraki Rey, Horasan ve
Maveritinnehir digtince merkezleriyle iliskisi zaman icinde gelisecektir; onlart

870’lerde tam olgunlagmis kabul etmeyecegiz.«

57.39. Bahreyn’e A¢ilim: Ebt Said el-Cennabi’nin Ilk Safhas1. Ebt Said el-
Cennabi, Hamdin ve Abdin cevresinde yetigmis bir dai olarak once Fars
kiyilarinda, ardindan 273/886 civari veya biraz sonra Bahreyn’de faaliyet

gosterdi. Burada bedevi kabileler, yerlesik ntifus ve Iran kokenli gruplar arasinda

764 Madelung, ‘Hamdan Qarmat’; Daftary, ‘Carmatians’; Abddn’in déi yetistirme ve 899 krizindeki rolii igin Daftary, ‘A Major
Schism’, 123-139.
76 Daftary, Ismalism iii. sma‘ili History’, 277/890 dér al-hejra kaydy; Daftary, ‘Carmatians’.

7ee Daftary, Carmatians’; Daftary, ‘Isma‘ilism iii. Isma‘ili History’; Fars ddveti igin erken bilgesel kayitlar.
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gliglii bir taban kurdu. Sonraki Bahreyn Karmati devleti Béliim 59°da ayrintili ele
alinacakur; bu boélim icin 6nemli olan, 899’dan 6nce bu bolgesel agin hala
Selimiyye merkezli ortak davet ¢ergevesinde dogmus olmasidir. Daha sonraki
bagimsiz devletlesme, kurulug anma geriye taginmayacak; birlesik dévetten

kopusun sonucu olarak dénemlendirilecektir.”

57.40. Yemen’e Gonderilig: 268/881 Seferinin Kurumsal Anlami. Ibn
Havseb ile Ali b. el-Fazl'in yaklagik 268/881°de Yemen’e gonderilmesi, erken
davetin en iyi belgelenmis uluslararast gorevlendirmelerinden biridir. Iki dai
Irak’tan hac gtizergihini kullanarak Yemen’e ulasti ve farkli bolgelere yerlesti.
Bazi rivayetler Yemen’de daha 6nce de $ii/davet baglanularinin bulundugunu
diistindiiriir; bu yiizden 881’i ‘Ismaililigin Yemen’de sifirdan bagladig1 giin’ diye
sunmayacagiz. Ancak bu tarih, merkezden egitim almig d4ilerin planli bigimde
yeni cografyaya sevk edilmesinin gii¢lii kaniudir. Dévet aruk Kafe gevresindeki
halefiyet halkast olmaktan ¢ikmus, stratejik bolgesel yayilim kapasitesine

ulagmugtir.

57.41. ibn Havseb: Dailikten Bolgesel Cemaat ve Hikimiyet in§asma.
Hasan b. Havgeb, daha sonra Manstrii’l-Yemen unvaniyla anilan en bagarili
erken déflerden biridir. Kafe ¢evresinden geldi; Ismaili ogretiye kabul edildikten
sonra Yemen’e gonderildi. Ilk yillarda tiiccar kimligi ve kiiciik temas aglariyla
caligan Ibn Havseb, 270/883-84’ten itibaren Kuzey Yemen’de kalict merkezler ve
dériilhicre olusturdu, sehirler ele gegirdi ve giiglii bir siyasi topluluk kurdu. Bu
dontigiim  dai makaminin  esnekligini agikga gosterir: ayni kisi Sgretici,
orgiitleyici, diplomatik lider ve askeri komutan rollerini tstlenebilir. Fakat bu
model bitin déilerin standart gorevi degildir; Yemen’in pargali siyasi

cografyasinin sagladigi 6zel imkanlarla ilgilidir.

57.42. Ali b. el-Fazl: Ayn1 Gorevden Farkli Siyasi Yol. Ibn Havseb’le
Yemen’e giden Ali b. el-Fazl da kisa siirede Giiney Yemen’de giiglii bir davet ve
askeri ag kurdu. Baglangigta iki d41 ortak merkezi gérevin farkli cografi kollarryds;

zamanla siyasal gligleri ve doktriner yonelimleri ayrigt1. 899 sonrasi kriz ve FAtimi

767 Wilferd Madelung, ‘Abi Sa‘id Jannabi, Encyclopaedia Iranica, I/4, 380-381; Daftary, ‘Carmatians’.

78 Halm, ‘Ebn Hawsab’; Daftary, ‘Isma‘ilism iii. Isma'ili History; Qadi Nu‘mdn, Iftitah al-da‘wa, ngr. Wadad al-Qadi (Beyrut,
1970), Yemen baglangict.

7 Halm, ‘Ebn Hawsab’; Heing Halm, The Empire of the Mahds, Yemen boliimii.
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imamet iddias1 Yemen’de de farkls tepkiler dogurdu; Ali b. el-Fazl daha sonra
Fiumi merkezden uzaklagti. Bu 6rnek erken davetin bolgesel bagarisinin ayni
zamanda pargalanma riski tagidigini gosterir. Yerel lider askeri ve mali kaynaklara
sahip oldugunda merkezi otoriteyle iliski yalniz itaat degil muizakere ve catigma
alanina da doniigebiliyordu.™

57.43. Yemen Bir Ihracat Ussiine Déniigiiyor: Sind ve Magrib
Baglantilari. Yemen diveti kisa siirede yalniz yerel bagari alani degil, yeni
dailerin bagka cografyalara gonderildigi bir egitim ve gecis merkezi haline geldi.
Ibn Havseb yaklagik 270/883’te Haysem adli bir akrabasin1 Sind’e géndererek
Hint alt kitasina uzanan ilk Ismaili hatt: baglatti. Daha sonra Ebt Abdullah eg-$it
Yemen’de egitim gorditkten sonra Magrib’e yonlendirildi. Boylece merkezi
Selamiyye ag1 ile bolgesel Yemen merkezi arasinda ¢ok katmanls bir temsil sistemi
olugtu: merkez dii génderiyor, bagarili dii yeni dai yetistirip baska bolgelere sevk
edebiliyordu. Bu yap1 hareketin 6l¢eklenmesindeki temel kurumsal yeniliklerden

biridir.”

Bolge Baglica erken aktér / tarih | Divet bigimi 899 6ncesi durum
Hiiseyin el-Ahvazi; Hamdin Dii  agi, yerel egitim Birlegik  hareketin  gii¢la
Giiney Irak / Kéife Sevadi | Karmat; Abdain, dﬁrﬁlhicr; > bolgesel merkeri
260’lar/870’ler
Abdullah el-Ekber’in erken Ticaret yollart ve bolgesel
Htuzistan / Fars merkezi; Me’mtin; Ebi Said datlik Irak aguyla siki baglantt
el-Cennabi
Bahreyn EbG  Said  el-Cennibi, | Kabile ve yerlesik | 899 &ncesi ortak divetten
273/886 civari veya sonra topluluklara davet dogan giiclii kol
Ibn Havseb ve Ali b. el-Fazl, | Dailikten dariilhicre ve | Dévetin en bagarili aik siyasi
Yemen . ..
268/881 askeri hikimiyete alanlarindan biri
Sind Haysem, yaklagik 270/883 Yemen’den gonderilen dai Erken temas kesu'.l; yogunluk
daha sinirh belgeli
Magrib Eba Abdullah es-Sii, | Kutime iginde uzun siireli | 909’daki devletlesmenin
280/893’ten itibaren yerel ag zemini oluguyor
Daha sonraki felsefi okul
Iran’in kuzeyi / Horasan Geg IX—-erken X. yy. daileri Sehirli ve entelektiiel aglar kurulug  d6nemine  geri
taginmaz

57.44. Eba Abdullah es-Sii: Yemen’den Kutime’ye Uzanan Divet. Ebt
Abdullah eg-Sii, Yemen’de Ibn Havseb cevresinde egitim gorditkten sonra hac
mevsiminde Kuzey Afrikali Kutime Berberileriyle temas kurdu ve yaklagik

280/893’ten itibaren Kii¢iik Kabiliye’de sistemli divet yuirtittii. Onun bagarist

 Halm, Fbn Hawsab’; Daftary, ‘A Major Schism’, 123-139%; Ali b. el-Fazl’in sonraki ayrismas: daba genis Yemen baglaminda
ayrica ele alinmalidur.

771

Halm, Ebn Hawsab’; Daftary, ‘Isma‘ilism iii. Isma‘%li History’, Yemen den Sind ve Magrib'e das sevki.
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yalniz 6greti aktarimina degil, yerel kabile aglariyla uzun stireli gtiven iligkisi
kurmasina dayaniyordu. Daha sonraki askeri seferler Aglebi iktidarnin
yikilmasina ve 909’da Fitimi devletinin kurulmasina zemin hazirlayacaktr. Bu
bolim 909’a kadar gitmeyecek; fakat Ebtt Abdullah 6rnegini, uzak cografyada
déinin yerel toplumsal yapiy1 yeni imamet projesiyle birlestirebilmesinin en giiglii

erken 6rnegi olarak kaydedecektir.™

57.45. Kutime Agmin Onemi: ‘Disaridan Propaganda’ Degil Yerel
Ittifak. Magrib’deki bagariyr birka¢ yabanci déinin tek yonlii propagandasi
seklinde anlatmak yetersizdir. Ebti Abdullah’in Kutime igindeki yiikselisi,
kabileler aras1 rekabet, Aglebi otoritesine karsi hognutsuzluk ve yerel liderlerin
yeni siyasi-din{ ittifaka katilmasiyla méimkiin oldu. Boylece dvet, dig merkezden
gelen mesaj ile yerel toplumsal mobilizasyonun birlestigi bir modele dontistii. Bu
nokta cemaat sosyolojisi agisindan 6nemlidir: transbolgesel merkez, yerel aktorler
kendi gikar, kimlik ve beklentileriyle katilmadan kitlesel gii¢ tiretemez. Ismaili
agin bagaris;, merkezi imamet fikrini farkli cografyalarda farkli toplumsal

koalisyonlara cevirebilmesiydi.”

57.46. Sind, Yemime, Misir ve Diger Hedefler: Haritanin Esit
Yogunlukta Olmadigin1 Kabul Etmek. Erken kaynaklar Yemen tizerinden
Sind’e, ayrica Yemime, Misir ve Bahreyn gibi bolgelere dailer gonderildigini
bildirir. Ancak bu cografyalarin her birinde 9. yiizyil sonundaki cemaat
yogunlugu ve kurumsallagma diizeyi ayn1 degildir. Bir ddinin génderilmis olmast,
kalic1 genis topluluk kuruldugu anlamma gelmez. Bu nedenle erken dévet
haritasinda ‘faaliyet izi’, ‘kalict cemaat’, siyasi hikimiyet’ ve ‘devletlesme’ ayri
sembollerle diigiiniilmelidir. Yemen ve Irak icin yogun kanit varken bazi baska
bolgeler yalniz sinirli haberlerle gortintir. Eser, modern diinya haritasini erken

dévetin tzerine tek renk halinde boyamayacaktir.™

7 Qadi Nu‘man, Iftitah al-da‘wa, ilgili Magrib boliimleri; Halm, The Empire of the Mahdi; Daftary, ‘Isma‘ilism iii. Isma'ili
History’.

3 Halm, The Empire of the Mahdi; Farbat Dachraoui, Le Califat Fatimide au Maghreb (Tunis, 1981), erken Kutdme ddveti;
Daftary, The Isma ‘ilis, 2007.

774 Daftary, ‘Isma‘ilism iii. Isma‘ili History; Halm, ‘Ebn Hawsab’; erken ddvet codrafyasindaki kant yogunlugu bolgeden bilgeye
degismektedir.
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57.47. Iran’in Kuzeyi ve Horasan: flk Temas ile X. Yiizyil Felsefi Okulunu
Ayirmak. [smaili davetin Iran ve dogu Islim diinyasina yayilmas: 9. yiizyil sonu
ile 10. ytizy1l baginda hizlandi. Ancak Rey, Horasan ve Maveritinnehir’de daha
sonra Ebat Hatim er-Rézi, Nesefi ve Sicistini gibi déilerin olugturdugu felsefi
Ismaililik, 870’lerin ilk orglitlenmesiyle ayn1 anda dogmus degildir. Erken Iran
yayitliminin kronolojisi bélgeler arasinda farklidir ve kaynaklarin bir kismi daha
gegtir. Bu boliim, Giiney Iran’daki erken daveti saglam bigimde kaydederken
kuzeydogudaki entelektiiel kurumsallagmay: sonraki tarihsel ~safhaya
birakacaktr. Boylece fikir tarihinin parlak X. ytizyil trtnleri ddvetin kurulug

anina geri taginmaz.”

57.48. Zihir—Batin ve Te’vil: Dévetin Bilgi Rejimi. Erken Ismaili diisiince,
vahyin zahiri bi¢imi ile onun biuni hakikati arasinda sistemli ayrim gelistirdi.
Seriatin goriintir hitkiimleri tarih i¢inde peygamberlerle degisebilirken, hakaik
olarak goriilen i¢ gergeklerin siirekliligi vurgulaniyordu. Bu i¢ anlamlara ulagma
arac1 te'vildi ve yetkili imamet cizgisiyle iliskilendiriliyordu. Bu bilgi rejimi
davetin 6rgiit yapisiyla birlestiginde K2 seciciligi gii¢lendi: herkes ayni bilgiyi ayni
anda almiyordu. Bununla birlikte erken Ismaililerin biitiiniiyle seriatt reddettigi
seklindeki polemik genellemesi kabul edilmeyecek; zihir-baun iligkisi donem ve

grup bazinda ayrica incelenecektir.™

57.49. Yedi Devir ve Kaim: Eskatolojinin (")rgiitlenme Giicii. Erken Ismaili
kutsal tarih anlayiginda insanlik, nitik peygamberlerin baglattgr devirler halinde
yorumland. Adem, Nth, Ibrahim, Ms4, IsA ve Muhammed’den sonra yedinci
eskatolojik devrin Muhammed b. Ismiil’in kiim olarak dénisiiyle agilacag:
beklentisi, davetin en gii¢li mobilizasyon fikirlerinden biriydi. Kaim 6nceki
vahiylerin bitini hakikatlerini tamamen agiga cikaracak, tarih yeni bir esige
ulagacakti. Bu doktrin siyasi degisim beklentisiyle birlesebilse de yalniz diinyevi
devrim programi degildir; kozmoloji, imamet ve kurtulug 6gretisinin pargasidir.
Divetin ‘yakin déntig” soylemi, daginik bolgesel aglara ortak zaman ufku

sagladi.””

7 8. M. Stern, “The Early Ismd'ili Missionaries in North-West Persia and in Kburdsan and Transoxania’, Bulletin of the School of
Oriental and African Studies 23 (1960), 56-90; Daftary, The Isma‘ilis, 2007.
77 Daftary, ‘Bateniya’; Daftary, Tsma'ili Shi‘ism’, St Andrews Encyclopaedia of Theology, 2024, zdhir-bitin ve te’vil boliimii.
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57.50. Devrimci Potansiyel: Divet Neden Abbisi Diizeni igin Tehdit
Oldu? Bir hareket, Abbési hilifetini megru dini-siyasi otorite olarak gérmeyen
gizli imamet iddiasini yayiyor, yakin Mehdi déntistinti bekliyor ve bazi bolgelerde
silahlt dartilhicreler kuruyorsa devlet agisindan yalniz teolojik farklilik degildir. 9.
yiizyil sonundaki smaili dvet bu nedenle P2’den P4’e kadar degisen siyasallasma
bi¢imleri tretti. Irak ve Yemen’de agik askeri mobilizasyon goriildii; bagka
bolgelerde faaliyet daha ¢ok egitim ve propaganda diizeyinde kaldi. Abbasi
takibat1 da bu siyasi tehdidi artirarak K3 gizliligi besledi. Béylece devlet baskist ile
cemaatin kapalilagmast karsilikli olarak birbirini gii¢lendiren bir dongi

olusturdu.™

57.51. Sosyal Taban: Tek Bir ‘Ezilen Siniflar Isyan’’ Modeli Yetmez. Erken
Ismaili/Karmati hareketler ge¢miste bazen yalniz koyli, yoksul veya mevali isyant
olarak agiklanmistir. Oysa bolgesel tablolar gok farklidir: Irak Sevadi’nda kéyli ve
zanaatkir cevreler, Bahreyn’de bedevi kabileler ve Iran kokenli yerlesikler,
Yemen’de daglik kabile topluluklari, Magrib’de Kutime konfederasyonu,
sehirlerde ise tiiccar ve egitimli dailer 6ne ¢ikabilir. Ortak olan sosyal sinif degil,
mesru imamet ve doniis beklentisini yerel hognutsuzluklarla birlestiren ag
kapasitesidir. Bu nedenle ekonomik esitsizlik 6nemli baglamlardan biri kabul
edilecek, fakat doktrin ve siyasi mobilizasyonun yerine tek neden olarak

konulmayacaktir.”

57.52. Mali Kaynaklar: Davetin Siirekliligi I¢in Para, Fakat Tek Tip
‘Vergi Sistemi’ Degil. Genis cografyalara dai gondermek, haberlesme kurmak,
yerel merkezler ve bazi bolgelerde askeri giic beslemek maddi kaynak
gerektiriyordu. Kaynaklar 6zellikle Karmati ¢evrelerde mensuplardan toplanan
katkilar ve ortak fonlar bulundugunu anlatr; ancak mubhalif metinlerdeki
ayrintilt aidat tarifeleri biitiin erken divete ayni bi¢imde uygulanamaz. Tticcar
liderler, yerel bagislar, ganimet ve bolgesel tiretim kaynaklari farkls yerlerde farkls

agirtlik kazanmig olabilir. Bu boliim mali yapiyr ‘gizli banka’ gibi anakronik

77 Madelung, ‘Das Imamat in der friiben ismailitischen Lebre’; Walker, ‘Eternal Cosmos and the Womb of History’, 355-366; Heinz
Halm, Kosmologie und Heilslebre der friihen Isma iliya (Wiesbaden, 1978).

778 Daftary, ‘Carmatians; Halm, The Empire of the Mahdi; Abbdsi-devler iliskisi ile mesibgi mobilizasyon birlikte
degerlendirilmigtir.

” Daftary, Carmatians’; Halm, The Empire of the Mahdi; tek-sinifls sosyal agiklamalara yonelik modern bistoriografik ihtiyat igin
Andani, ‘A Survey of Ismaili Studies Part 1.
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modellerle degil, cemaatin dai, giivenlik ve mobilizasyon maliyetlerini kargilayan

¢ok kaynaklr ekonomi olarak ele alacaktir.™

57.53. 899 Oncesi K-P-D Profili: Aym1 Hareket iginde Farkls
Morfolojiler. 899 Oncesi Ismaili hareket tek bir K, P veya D koduyla
ozetlenemez. Selimiyye’de merkezi liderligin kimligini saklamast K3’tiir; segici
te’vil ve inisiyatik egitim K2 6zellikleri tiretir; Irak’taki dartilhicre ve Yemen’deki
askeri hakimiyet bazi donemlerde K3-K4 ile P3-P4’e yaklagir. Devlet iligkisi de
degiskendir: merkez Abbisi takibinden kagarken Yemen’de yerel hanedanlarla
savagilir, Magrib’de Aglebi diizenine kargt ittifak kurulmaya baglanir. Dolayistyla
‘gizli Ismaililik’ tek sifatla anlatilmayacak; ayni transbolgesel agin farkls

dagtmleri dénemsel kodlarla siniflandirilacakeir.™

57.54. 286/899: Abdullah el-Mehdi’nin Doktriner Miidahalesi.
286/899°da Selimiyye merkezinin bagina gegen Abdullah, gelecegin Fitumi
halifesi el-Mehdj, hareketin yerlesik mesajint kdkten yeniden yorumladi. Kendisi
ve 6nceki merkezi liderlerin ger¢ek imamlar oldugunu, Muhammed b. Ismail’in
Mehdiligi etrafindaki ¢agrinin gizli imamlart koruyan bir 6rtii olarak anlagilmast
gerektigini ileri stirddi. Béylece imamet Muhammed b. Ismail’de sona ermiyor,
onun soyunda gizlenerek devam ediyordu. Bu degisiklik, merkezi liderin yalniz
yonetici degil doktriner otorite oldugunu gosterir. Fakat ayni zamanda agin
merkezden bagimsiz diigiinme kapasitesini de ortaya ¢ikardy; bazi giiglii bolgesel

dailer yeni yorumu kabul etmedi.™

57.55. 899 Sizmi: Fitimi Sadakati ile Karmati Muhalefetin Ayrilmasi.
Hamdé4n Karmat ve Abdan, Selimiyye’den gelen yeni talimatin ardindan daveti
askiya aldy; kaynaklarda Abdan’in durumu aragtirmak tizere merkeze gonderildigi
aktarilir. Irak, Bahreyn ve bazi dogu topluluklarinin 6nemli kismi Muhammed b.
Ismail’in yedinci ve son imam-Mehdi oldugu eski gretide kaldi. Abdullah el-

Mehd?’nin imametini kabul edenler ise zamanla FAtimi Ismailt ¢izgiyi olugturdu.

780 Daftary, ‘Carmatians’; Madelung, ‘Hamdan Qarmat’; erken mali katkilar hakkindaki ayrintils mubalif kayitlar bilgesel ve
kaynak-elegtirel okunmalidir.

78! K0.K4, PO-P4 ve DO-D7 bu eserin sabit morfoloji kodlaridur; taribsel zemin igin Daftary, Tsma'ilism iii. Isma‘ili History; Halm,
The Empire of the Mahdy.

782 Daftary, ‘A Major Schism in the Early Isma‘ili Movement’, 123-139; Hamdani ve de Blois, ‘A Re-examination of al-Mahdi’s
Letter’, 173-207.
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‘Karmati’ ad: bundan sonra 6zellikle FAtimi imametini reddeden muhalif Ismaill
cevreler icin daha belirgin hale geldi. Bu nedenle 899, eski birlik icindeki biitiin
farkliliklarin bir anda bagladig: tarih degil; uzun stiredir tstii 6rtiilen imamet

alternatiflerinin a¢ik kurumsal ayrigmaya dontgstagi esiktir.™

57.56. Sonug ve 20 Boyutlu Matris: Halefiyet Cevresinden Transbdolgesel
Divete. [smaili davetin dogusu yaklagik bir buguk yiizyila yayilan doniigiimdiir.
765’te Ismiil ve Muhammed b. Ismail etrafindaki kiigiik Ktfe halefiyet
cevreleriyle baglayan stireq, Muhammed’in gizlenmesi ve Mehdi beklentisiyle
yeni bir karizmatik stireklilik tretti; IIL/IX. ytizyilda gizli merkezi liderler
Selimiyye’den dailer sevk ederek Irak, Iran, Yemen, Bahreyn, Sind ve Magrib’e
uzanan birlesik ag kurdu. Ayni ag bolgesel esneklik sayesinde biiyuidi, fakat
899da tam da bu 6zerklik ve imamet doktrinindeki degisim nedeniyle

pargalandr. Agagidaki matris, Bolim S58de ayrinuli tegkilat anatomisine

ge¢meden 6nce dogus sathasinin tarihsel sinirlarini sabitlemektedir.™

Boyut

Boliim 57 — Ismaili divetin dogusunda gériiniim

1. Analiz nesnesi

Halefiyet gevresinden gizli merkezi liderlige ve transbolgesel dii agina déntigiim.

2. Dénem

148/765 halefiyet krizi — 286/899 biiyiik sizm; tek kurulug tarihi yok.

3. Cografya

Kafe/Irak cekirdegi; Hiizistan, Seldmiyye, Fars, Yemen, Bahreyn, Sind ve Magrib’e genisleme.

4. Oz-ad / digad

el-da‘ve, el-da‘veti’l-hadiye gibi i¢ terimler; ‘IsmAili’ ve ‘Karmati adlarinin kapsami dénemsel.

{smail’in nassi; Muhammed b. Ismail’in yedinci imam-Mehdiligi; 899°da devam eden imamet

>- Imamet iddiast.

6. Liderlik Gizli merkezi lider / imam ile gériiniir bolgesel dilerin ¢ift katmanls otoritesi.

7. Uyelik Baglilik, egitim ve yerel a tizerinden olusur; standart form biitiin bolgelerde belgeli degildir.
8. Ig bilgi Zihir-biun ve te’vil giiclii; segici aktarim K2 ézelligi tiretir fakat derece sayist genellenmez.
9. Gizlilik Imamin kimligi ve konumu ¢ogu kez K3; 6greti ve operasyonel gizlilik ayrica Slgiiliir.

10. Haberlesme Seldmiyye-merkez ile bolgesel diiler arasinda elgi, hac ve ticaret yollarina dayali ag.

11. Mekin Seldmiyye merkezi, yerel toplantilar ve bazt bolgelerde dariilhicre; iglevleri birbirinden farkls.
12. Ekonomi Tiiccar/zanaatkir aglari ve mensup katkilars; tek tip erken ‘vergi sistemi’ kanitlanmaz.

13. Sosyal taban

Bolgeye gore koylii, zanaatkdr, tiiccar, kabile, Berberd ve Iran kokenli gruplar; tek sinuf yok.

14. Devlet iligkisi (D)

Abbasi baskist ve takip; Yemen ve Magrib’de yerel hanedanlarla ¢atismaya dogru yiikselen
iliski.

15. Siyasallagma (P)

Teblig agindan dariilhicre ve bdlgesel askeri hikimiyete kadar P1-P4 arasinda degisim.

16. Kapalilik (K)

K2 doktriner segicilik + K3 lider gizliligi sik birlesir; bazt yerlerde K4 operasyonel giivenlik
gelisir.

17. Kurumsallasma

Merkezi lider, dai, bolgesel merkez, egitim ve sevk; ayrinuli Fiumi riitbeleri heniiz geri
taginmaz.

18. Ayrigma

Muhammed b. Ismiil’in liimiindeki ayrim ve 899’daki FAtmi-Karmati sizmi temel egikler.

19. Kaynak problemi

Geg i¢ secereler, Imimi heresiografi, anti-Ismili polemik ve erken davet metinleri ¢apraz
okunur.

20. Tarihgi i¢in kural

Halefiyet, doktrin, gizlilik ve 6rgiit siirekliligini ayr1 kanitla; 909°daki Fiumi kurumunu 765’
geri tagima.

78 Daftary, ‘A Major Schism’, 123-139; Madelung, ‘Hamddin Qarmat’; Daftary, ‘Carmatians’.
7% Genel sentez igin Daftary, The Isma lis, 2007; Daftary, ‘The Earliest Isma lis’, 214-245; Andani, ‘A Survey of Ismaili Studies Part
17, 191-206; Halm, The Empire of the Mabdi.
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BOLUM 58 — iSMAILI DAVET TESKILATININ
ANATOMISI

Imamet Otoritesinden Bolgesel D4t Aglarina: Hiyerarsi, Ahd, Egitim,

Haberlesme, Finansman ve Merkez—Tagra Hi§kileri

58.1. Teskilatin Anatomisini Tek Bir Yiizyilin $emasiyla A¢iklamamak.
Ismaili davetin orglitsel anatomisi, yaklagik III./IX. yiizyilin sonlarindan Fitimi
devletinin olgun doénemine kadar degisen kurumlarin toplamidir. Erken
Selimiyye aginda merkezi lider, bolgesel dai ve haberlesme kanallari segilebilirken;
Kahire doneminde dévet, saray, egitim kurumlart ve ayrintli ritbe diliyle ¢ok
daha goriiniir hale geldi. Bu nedenle FAtimi metinlerinde sistemlegmis hudtdii’d-
din veya meritibii’d-da‘ve semasini 260’lar/870’lere geriye tagimak anakronikeir.

Bu boliim her kurumu ortaya giktigr tarihsel katmanda degerlendirecektir.™

58.2. Divet ile Devlet Ayn1 Kurum Degildir. Fiumiler 297/909°da devlet
kurduktan sonra divet ortadan kalkmady aksine imam-halifenin dini
megruiyetini 6gretmeye ve Fiumi hikimiyeti digindaki topluluklarla iligki
kurmaya devam etti. Fakat divet tegkilat1 ile vergi, ordu, vezaret, kadilik veya
vildyet idaresi ayni biirokratik yapi degildi. Bazi gorevliler iki alani birden
tstlenebilse de kurumlarin iglevleri ayriliyordu. Bu ayrim, daiyi otomatik ‘devlet
memurw’, ‘istihbaratgr’ veya ‘diplomat’ saymayr Onler; hangi gérevin hangi
olayda fiilen tistlenildigi ayrica kanitlanmalidir.

58.3. Imam: Divetin Nihai Otoritesi ve Bilginin Kaynagi. Fiumi Ismaili
anlayiginda dévetin nihai otoritesi imamdir. D41 kendi adina bagimsiz vahiy veya
baglayicr hakikat Giretmez; megruiyeti imama nisbet edilen bilgi ve izinden gelir.
Ozellikle Fatimi donemi majalisi’l-hikme diizeninde &gretim metinlerinin
imamin onayina sunulmasi bu ilkeyi kurumsal bigimde goriiniir kilar. Bununla

birlikte ‘imam her yerel karar bizzat verdi’ sonucu ¢ikarilamaz. Uzak bolgelerde

8 Farbad Daftary, The Isma‘lis: Their History and Doctrines, 2. bs. (Cambridge: Cambridge University Press, 2007), 224-232;
a.mlf., ‘Da7, Encyclopaedia Iranica.

78 Earbad Da tftary, “The Ismaili Da‘wa outside the Fatimid Dawla’, Institute of smaili Studies; Paul E. Walker, The Fatimids: Select
Papers on Their Governing Institutions, Social and Cultural Organization, Religious Appeal, and Rivalries (Leiden: Brill, 2023).
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dailer genis hareket alanina sahipti; merkez daha ¢ok genel yon, atama/izin ve

doktriner megruiyet sagliyordu.™

58.4. Izin (izn): Yetkinin Kisisel Karizmadan Kurumsal Temsile
Doniigmesi. Dailik yalniz hitabet yetenegi veya goniillii teblig faaliyeti degildi;
Faumi normatif kaynaklarinda yetkili d4inin imamin izniyle atanmast gerektigi
vurgulanir. Bu ‘izn’, 6gretme ve temsil yetkisinin kisisel karizmadan kurumsal
goreve doniigmesinin anahtarlarindan biridir. Yerel ¢evrede etkili bir miirsid veya
alim olmak, merkez tarafindan yetkilendirilmis dii olmakla ayn: sey degildir.
Dolayistyla kaynaklarda bir kiginin Ismaili fikir yaymas: ile resmi davet

kademesine baglanmasi ayr1 kanitlanacakir.™

58.5. Hiiccet: Tek ve Degismez Bir Riitbe Degil. Hiiccet kelimesi Ismaili
tarihinde hem teolojik hem 6rgiitsel anlamlara sahiptir. Erken donemde gizli veya
beklenen imamla inananlar arasindaki en ytiksek temsil makamin: anlatabildigi
gibi, olgun Fitimi semasinda belirli bir divet bolgesinin bagindaki yiiksek riitbeli
dai i¢in de kullanilabilir. Bu nedenle ‘hiiccet’ goriilen her metin ayni biirokratik
makamdan soz ediyor sayilmayacaktir. Terimin tarihi, imamin gériiniir veya gizli
olusuna, cografyaya ve metnin kozmolojik mi idari mi olduguna goére ayrica

¢Oziimlenecektir.™

58.6. Bib ve Dii’d-Duit: Bag Dii Makaminin Iki Adlandirmasi. Fitimi
déavetinin Kahire’deki idari bag: i¢in kaynaklarda farkli adlandirmalar goriilir.
Ismaili metinleri ¢ogu zaman bib veya bibi’l-ebvib dilini kullanirken, dis
kaynaklarda ve modern literatiirde dii’d-duit daha yaygindir. Bib, imammn
hikmetine agilan ‘kapr’ mecazini; d4t’d-dudt ise déilerin bagi olan idari gorevi 6ne
cikarir. iki terim ¢ogu baglamda ayni yiiksek makami isaret etse de, her metinde
otomatik esitleme yapilmayacak; 6zellikle kozmolojik ‘bab’ kullanimlar: idari

unvandan ayrilacakeir.””

" Heinz Halm, The Fatimids and their Traditions of Learning (London: I.B. Tauris in association with The Institute of Ismaili
Studies, 1997), 41-55; Daftary, ‘Da<.

78 4 bmad b. Ibrahim al-Naysabiri, A Code of Conduct: A Treatise on the Etiquette of the Fatimid Ismaili Mission, ed. ve gev. Verena
Klemm ve Paul E. Walker (London: IB. Tauris, 2011), giris ve §§33-111.

78 Daftary, The Isma‘ilis, 224-232; Wilferd Madelung, ‘Carmatians’, Encyclopaedia Iranica.

™ Earbad Daftary, ‘DaT, Encyclopaedia Iranica; Denis M. MacEoin, ‘Bab’, Encyclopacdia Iranica.
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58.7. Bag Diinin Yetkisi: Atama, Koordinasyon ve Ogretim. Olgun Fitimi
yapisinda bag dif, imamin genel denetimi altnda vildyetlerdeki ve Fitumi
hakimiyeti digindaki dai aglarinin koordinasyonunda 6nemli rol oynadi. Yerel
dailerin se¢imi, merkezle yazigma, 6gretim meclislerinin diizenlenmesi ve
Kahire’deki hikmet oturumlarinin ytirtitiilmesi bu makamla iligkilidir. Ancak bag
dai, vezir veya genel devlet yoneticisi degildi. Yetki alan: davetti; siyasi agirligt

kisinin sahsina ve donemin gii¢ dengelerine gore artip azalabiliyordu.™

58.8. Bag Kadu ile Bag Dii: Birlegebilen Fakat Ozdeg Olmayan Makamlar.
Fiumi tarihinde kadr'l-kudat ile dai’d-duit makamlar1 bazi dénemlerde ayni
kiside birlesti. Kadi Nu‘min’in hukuk ve hikmet &gretimindeki rolii bu
kesismenin erken 6rnegidir; daha sonraki dénemlerde de iki makamin birlikte
tagindig1 Srnekler vardir. Buna ragmen kadilik devletin hukuk-yargt diizenini,
dailik ise imamet &gretisi ve divet agmni temsil eder. Ayni kisinin iki unvani

tagtmast kurumsal 6zdeglik degil, iki ayr1 yetkinin gahista birlesmesidir.”

58.9. Hudidii’'d-Din ve Meritibii’d-Da‘ve: Normatif Kozmos ile Fiili
Teskilat1 Ayirmak. Fiumi yazarlar dini hiyerarsiyi hudtdit’d-din veya
meritibi’d-da‘ve gibi terimlerle kavramsallastirdi. Bu semalarda diinyevi divet
kademeleri kozmolojik ve peygamberi mertebelerle paralel bi¢imde siralanabilir.
Fakat modern aragtirma, bu ayrinuli dizinin ideal diinya diizenini de yansittigin
ve biitiin makamlarin her zaman fiilen doldurulmadigint 6zellikle vurgular.
Dolayisiyla sema, 6rgiitiin ‘resmi kadro cetveli’ olarak degil; teolojik hiyerarsi ile

idari temsilin birlestigi normatif model olarak okunmalidir.”

58.10. Cezire (Jazira): Cografi ‘Ada’dan Cok Divet Bolgesi. Olgun Fitumi
davet literatlirinde diinya, Ozellikle Fitumi egemenligi digindaki alanlar,
jazira/cezire denilen ddvet bolgeleri Gizerinden tasavvur edilir. Kelime fiziki ada
anlamina gelmek zorunda degildir; belirli bir d4ilik sahasint anlatir. Kaynaklarda
on iki cezireden soz edilmesi 6nemlidir, fakat bunlarin sinirlari ve adlart her

metinde ayn1 degildir. Horasan’in ayr1 cezire sayilmasi veya fran’in Deylem ad:

71 Daftary, The Ismaili Da‘wa outside the Fatimid Dawla’; Halm, The Fatimids and their Traditions of Learning, 41-55.

72 Paul E. Walker, “The Relationship between Chief Qadi and Chief Da'7 under the Fatimids’, in The Fatimids and Their Successors
in Yaman, ed. Abbas Hamdani (2006), 70-94; Daftary, “The Ismaili Da‘wa outside the Fatimid Dawla’

73 Daftary, ‘DaT; Hamid al-Din al-Kirmani, Rabat al-‘aql, ilgili hudid boliimleri.
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alunda temsil edilmesi gibi farkliliklar, sistemi modern idari harita gibi

sabitlememeyi gerektirir.”

58.11. Cezirenin Bagindaki Hiiccet: Bolgesel Merkez ile Kabhire
Arasindaki Ara Katman. Fiumi gemasinda her cezirenin bagina yiiksek riitbeli
bir dii, ¢ogu metinde hiiccet, yerlestirilir. Bu makam merkezin bitiin yerel
mensuplarla dogrudan iligki kurmast yerine bolgesel koordinasyon katmani
saglar. Hiiccet, alt déilerin gérevlendirilmesi, 6gretim hatt1 ve merkeze baglilik
agisindan 6nemlidir. Bununla birlikte Yemen, Iran veya Orta Asya gibi alanlarin
fiili yapilari ayn1 degildi; gticlii yerel hanedan veya 4lim aglari, teorik hiyerarsiyi

sahada farkl1 bicimlere dontstirebiliyordu.™

58.12. Dii, Me’zin ve Miistecib: Ggretim Zincirinin Alt Katmanlar1.
Faumi kaynaklarinda déilerin alunda me’zn adi verilen yardimer gérevlilerden
s6z edilir; yeni ¢agriya cevap veren aday veya baglangic mensubu i¢in mistecib
terimi kullanilir. Me’zniin daha sonra dailige yiikselmesi miimkiin gortintirken,
biitiin alt ritbelerin gérev sinirlart kesin degildir. D4itr’l-belag, dai mutlak ve dai
mahdtd gibi adlandirmalar da kaynaklarda geger; fakat modern aragtirma
bunlarin ayrintli iglevlerinin her zaman agik olmadigini belirtir. Bu yiizden

agagidaki tablo ‘kesin kadro semast’ degil, kanit derecesi tablosudur.™

Terim / kademe En giiclii kanit donemi Baslica islev Tarihgi icin ihtiyat
i Biitiin donemler; FAitimide | Nihai otorite, hikmet veatama | Her yerel karart bizzat
fmam goriinir kaynagi verdigi varsayilmaz
Bib / dii’d-duit Fatimi  Kahire, 6zellikle | Davetin idar-i bagt; majilis ve Tevl"imAl:c‘rin -ka-y?aklara gore
X-XI. yy. atama koordinasyonu degistigi belirtilir
Hitccet Erken temsil dili + olgun Imamin yitksek temsilcisi / | Teolojik ve idari anlamlar
ficce
cezire sistemi bolgesel bag aynilir
] Faumi - Tnisi . !
Dafi’l-belag C.)gun” . dumi - riitbe .m'31'yas.yon/.rr.1§r ez baglanust Kesin gérev tantmi sinurhidir
literatiirii ile iligkilendirilir
Dii mutlak C.)lgun" ) Faumi  riitbe Genis yetkili dii Tawibi sonraki  anlami
literatiirii geriye taginmaz
Dai mahdtd / mahsar CA)lgun" . Fiumi  riitbe Sinirl yetkili dai Her Vbolgede fillen
literatiirii bulundugu varsayilmaz
Me’zin Fauumi kaynaklar: Dat xardlmcnsl; yikselme | Alt katcg(?x.'lle.rm gorevleri
basamagt tam net degildir
Miistecib Divet pedagojis Cagriya cevap veren | Sabit ‘Grgiit riitbesi’ gibi
aday/baglangic mensubu katilagtirlmaz

" Da iftary, ‘DaT; Nasir-i Khusraw ve Ibn Hawqal'a dayali cografi kayitlarin degerlendirmesi igin Daftary, The Isma ilis, 224-232.
795

Daftary, ‘DaT; Farbad Daftary, Tsmalism iii. sma‘ili History’, Encyclopaedia Iranica.
Daftary, ‘DaT; Daftary, The Isma‘ilis, 224-232.
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58.13. Dii Se¢iminde Bilgi: Sadece Hitabet Degil Cok Alanl Yetkinlik.
Ahmedb. Ibrahim en-Nisabtir{’nin dailerin 4dabina dair rislesi, ideal daiyi yalniz
iyi konugan bir propagandaci olarak ¢izmez. Din{ ilimler yaninda farkli mezhep
ve dinleri tanima, aklf ilimlere vukuf, insan karakterini okuyabilme ve tartigma
yetenegi 6ne ¢ikar. Bu metin normatif bir ideal tiptir; sahadaki biitiin dilerin
ayni1 seviyede egitim aldigr anlamina gelmez. Yine de déivetin egitimli temsilci

yetistirme hedefini igeriden belgeleyen en 6nemli kaynaklardan biridir.”

58.14. Dil ve Yerel Kiiltiir Bilgisi: Diinin Basarisinda Uyum Yetenegi.
Normatif dai literatiirti, gérevlendirilen kisinin calisacagt bolgenin dilini,
idetlerini ve sosyal yapisini bilmesini 6nemli goriir. Bu ilke Yemen, Magrib, Iran
ve Orta Asya’daki farklt bagart bigimlerini agiklamak icin degerlidir: ayni
doktriner merkez, yerel kabile iligkileri, sehirli 4lim aglar1 veya saray cevreleriyle
tarkl diller kurmak zorundaydi. Bu yiizden davet, merkezden génderilen tek tip
vaaz metninin ¢ogaltlmast degil; merkezi megruiyet ile yerel uyarlamanin

birlestigi bir temsil sistemiydi.”

58.15. Dainin Yerel Ozerkligi: Merkezi Baglilik ile Sahadaki Inisiyatif.
D4f imamin ve merkezi divetin temsilcisiydi, fakat uzak bélgede her adim i¢in
Kahire’den emir bekleyen memur gibi ¢alisamazdi. En-Nisibtiri geleneginde
dainin genel talimatlar gergevesinde 6nemli Sl¢iide bagimsiz hareket etmesi
beklenir. Bélgenin insanlarini bizzat tanimasi, adaylart degerlendirmesi ve uygun
6gretim yontemini segmesi bu 6zerkligin pargalaridir. Bu yap, giiglii merkezi

sadakat ile yiiksek yerel inisiyatifin ayn1 anda bulunabildigini gosterir.”

58.16. Kitle Propagandast Yerine Segici Iligki: ‘Herkesi Bir Anda
Kazanmak’ Modeli Yanlis. Fiumi divetinin Ozellikle rakip devletlerin
topraklarindaki faaliyeti, modern kitle kampanyasina benzemez. Kaynaklar
dainin adaylar1 sahsen tanimasina, giivenilirlik ve zihni hazirliklarint 6lgmesine
6nem verir. Bu segicilik her dsnemde ayni1 derecede uygulanmus degildir; Kutdme

veya Yemen gibi siyasi mobilizasyon alanlarinda genis topluluklar davete

77 al-Naysabiiri, A Code of Conduct, §§33-111; Verena Klemm ve Paul E. Walker'in giris degerlendirmesi.
78 Daftary, ‘Da7’; al-Naysabiri, A Code of Conduct.
7 Daftary, ‘Da7, ozellikle ideal ddinin atanmast ve yerel calisma bigimi; al-Naysabiri, A Code of Conduct.
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katlabildi. Yine de bireysel 6gretim ve giiven iligkisi, 6zellikle bitin bilgisinin

aktariminda temel mekanizmalardan biri olarak goriiniir.*

58.17. Ahd/Misak: Uyelik, Sadakat ve Bilgi Giivenliginin Esigi. Fitimi
Ismailt pratiginde ahd veya misik, adayin yalniz genel sempatisini degil imam ve
davete baglanmasint belirleyen ritiiel-hukuki esiktir. Halm’in inceledigi FAtumi
yemin gelenegi, sadakat ile sir saklama yiikiimlaligiini birlikte gosterir. Ahd
alindiktan sonra miistecib daha ileri hikmet 6gretimine kabul edilebilir. Fakat
eldeki ayrintili yemin metinlerini dogrudan IX. ytzyil Selimiyye pratiginin
degismez formu saymak dogru degildir; belge 6zellikle olgun FAtimi kurumunu

aydinlatir.®

58.18. Yemin ile ‘Gizli (")rgiit Yemini’'ni Esitlememek. Ahdin sir
yiukamlaligi icermesi, onu otomatik olarak modern yeralt 6rgiitlerindeki
operasyon yeminiyle esitlemez. Fitmi baglaminda korunan seyin Onemli
boliimii imamet 6gretisi, bitini yorum ve cemaat igi bilgi erisimidir. Buna kargilik
rakip topraklarda kimlik veya haberlesmenin saklanmast giivenlik katmanidur.
Boéylece ayn1 ahd K2 inisiyatik segicilige gtiglii kanit saglarken, K4 operasyonel
hiicrelesmeyi tek bagina kanitlamaz. Gizli &greti ile gizli faaliyet yine ayr

tutulmalidir.**

58.19. Miistecib: ‘Cevap Veren’ Adayin Ogrenciye Doniigmesi. Miistecib
kelimesi gagriya olumlu cevap veren kisiyi ifade eder ve dévet iligkisinin
tabanindaki 6nemli terimlerden biridir. Bu stati, kiginin bir anda bitiin biun
ogretisini 6grendigini gostermez. D4inin goérevi, adayin kapasitesi ve bagliligina
gdre dgretimi agamalt bicimde derinlegtirmektir. Bu pedagojik siire¢ anti-Ismaili
kaynaklarin anlattugs sabit yedi veya dokuz kandirma basamagiyla ayni sey
degildir. 1§ kaynaklar kademeli hazirligi desteklerken, polemik semalarinin

ayrintilarini dogrulamaz.

58.20. Yedi veya Dokuz ‘Kandirma Derecesi’: Polemik $emasin1 Teskilat

Semas1 Yapmamak. Gazzili, Niiveyri ve onlarin dayandig: anti-Ismaili gelenek,

800

Daftary, ‘DaT; al-Naysabiiri, A Code of Conduct.

Heinzg Halm, ‘The Isma‘ili Oath of Allegiance (‘ahd) and the “Sessions of Wisdom” (majalis al-hikma) in Fatimid Times’, in
Mediaeval Isma'ili History and Thought, ed. Farhad Daftary (Cambridge: Cambridge University Press, 1996), 91-115.

802 r1alm, “The Ismali Oath of Allegiance’, 91-115; Boliim 55te kurulan K0-K4 ayrima.

Daftary, ‘DaT; Daftary, The Isma‘ilis, 188-193, 224-232.
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adayin agama agama mevcut dininden koparildig: yedi veya dokuz basamakli
yontemler aktarir. Bu anlatilar tarih yaziminda uzun siire ger¢ek divet miifredati
gibi tekrarlandi. Oysa mevcut Ismaili kaynaklarda ayn1 isim ve sirayla dogrulanan
bir sistem yoktur. Kademeli 6gretim tarihsel olarak kuvvetle muhtemeldir; fakat
polemik yazarinin psikolojik ‘aldatma’ semast ile icerideki egitim basamaklar

birbirine esitlenemez.**

58.21. Majilisii’l-Hikme: inisiyeden Sonra Ileri Ogretim. Fatumi
Kahire’sinde batini 6gretimin en iyi belgelenmis kurumlarindan biri majalisti’l-
hikmedir. Bu 6zel ‘hikmet meclisleri’, ahdini vermis Ismaili mensuplara yonelik
ileri 6gretim oturumlartyd: ve saray ¢evresinde diizenleniyordu. D41 veya bag dai
tarafindan hazirlanan derslerin imamin onayindan gegirilmesi, bilginin kaynak ve
yetki zincirini goriintr kilar. Bu kurum, K2 dereceli bilgi rejiminin agik kanitidir;

fakat biitiin Ismaili ogretimin gizli oldugu anlamina gelmez.*

58.22. Imam Onay: Ders Metninin Doktriner Kalite Kontrolii.
Majilist’l-hikme metinlerinin sunumdan 6nce imamin onayina baglanmasi,
davetin bilgi tiretimini merkezi otoriteye baglayan dikkat ¢ekici mekanizmadir.
Burada imam yalniz sembolik bas degil, hikmetin nihai kaynagi olarak
konumlandirilir; bag dai ise bu bilgiyi aktaran yetkili agizdir. Bununla birlikte
pratikte derslerin hazirlanmasi dailerin ytiksek ilmi kapasitesine dayaniyordu.
Merkezi onay ile uzman daf tiretimi arasindaki bu iligki, teskilatin hem hiyerarsik

hem entelektiiel niteligini gosterir.*

58.23. Kadnlar I¢in Hikmet Meclisleri: Uyeligin Cinsiyete Gére Ayr1
Oturumlarla Diizenlenmesi. FAtimi déneminde kadinlarin da Ismaili 8gretim
meclislerine katildig1 ve bazi majélisti’l-hikme oturumlarinin erkekler ile kadinlar
i¢cin ayr1 diizenlendigi kaynaklarda belirtilir. Bu olgu, inisiyatik egitimin yalniz
erkek dil cevrelerine mahsus olmadigini gosterir. Ancak kadimnlarin déavet
hiyerargisindeki resmi riitbeleri, donem ve bolgelere gore ayrica aragtirilmalidir;

ogretime katilim ile idari makam sahibi olma ayni sey degildir. Yemen’de Seyyide
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Daftary, ‘DaT; Ebii Himid el-Gazzdli, Feda’ibu’l-Batiniyye, ngr. Abdurrabman Bedevi (Kabire, 1964), 21-32.
Halm, The Fatimids and their Traditions of Learning, 41-55; Halm, ‘The Isma‘ili Oath of Allegiance’, 98-112.
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Arvd o6rnegi daha sonra kadin otoritesinin istisnai fakat &nemli bigimini

gosterecektir.*”

58.24. Kamusal Seriat Ogretimi ile Ozel Hikmet Ogretimini Ayirmak.
Faumi egitim sisteminde dig hukuk ile i¢ hikmet ayn1 mekén ve erigim rejimine
sahip degildi. Ismaili fikhinin hitkiimleri genis Musliiman kitlelere agiklantyor,
camilerde halka acik dersler veriliyordu; buna kargilik bauni hikmet meclisleri
ahd vermis mensuplara ayrilmisti. Bu ayrim, ‘Fiumi dini bitiintyle gizliydi’
iddiasint ¢traetr. Ayni cemaat KO0-K1 kamusal hukuk 6gretimi ile K2 segici

hikmet egitimini eszamanli yiiriitebilir.**

58.25. el-Ezher: Davetin Gizli Okulu Degil, Kamusal Ogretim
Alanlarindan Biri. el-Ezher Fatimi Kahire’sinde énemli ilmi merkezdi; fakat
onu yalniz Ismaili gizli propaganda okulu’ olarak tanimlamak yanilticidir.
Aragtirmalar burada 6zellikle seriatin ve Ismaili hukuk yorumunun halka agik
bi¢imde 6gretildigini, 6zel bitun derslerinin ise saraydaki majalisti’l-hikmede
yurttildagint vurgular. Béylece mekanlar iglevlerine gore ayrilir: cami kamusal
hukuk ve ilim; saray meclisi inisiyatik hikmet; Dariy’l-Ilm ise genis disiplinli ilmi

kurum.*

58.26. Diri’l-ilm / Diri’l-Hikme: Genis Bilgi Kurumu, Sadece Dii
Okulu Degil. el-Hikim 395/1005’te Kahire’de Dart’l-llm’i kurdu. Kur’an,
hadis, dil, mantk, matematik, astronomi ve bagka alanlarin 6gretildigi, biiyiik
kiitiiphaneye sahip bu kurum farkli dini ve ilmi gevrelere agik genis bir egitim
merkeziydi. Cok sayida dii burada en azindan egitiminin bir kismini aldy; geg
Faumi déneminde kurum davet ihtiyaglariyla daha yakin iligki kurdu. Yine de
Dari’l-1lm’i bagtan sona yalniz gizli dt akademisi olarak tanimlamak kaynaklarin

gosterdigi kamusal ve cok-disiplinli yapiyr daraltr.

87 Halm, “The Ismali Oath of Allegiance’, 98-112; Farbad Daftary, Sayyida Hurra: The Isma'ili Sulaybid Queen of Yemen’,
Institute of Ismaili Studies.

808 rarbad Daftary, The Ismaili Da‘wa outside the Fatimid Dawla’; Paul E. Walker, Fatimid Institutions of Learning’, Journal of
the American Research Center in Egypt 34 (1997), 179-200.

89 paul E. Walker, Fatimid Institutions of Learning’, 179-200; Heinz Halm, The Fatimids and their Traditions of Learning, 23-29,
41-55.

810 Halm, The Fatimids and their Traditions of Learning, 71-77; Walker, ‘Fatimid Institutions of Learning’, 189-193.
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58.27. Dai Egitimi: Merkezi Okuldan Once Usta—Talebe ve Bolgesel Ag.
Darii’l-Ilm kurumsal egitimi gliclendirdi, fakat dai yetistirmenin tek yolu degildi.
Daha erken ve tagra baglamlarinda aday dai, deneyimli bir ddinin yaninda
6greniyor; yerel cemaat, metinler ve gorev tecriibesi tizerinden yetisiyordu. Ebt
Abdullah es-Si’nin Yemen’de Ibn Havseb cevresinden Magrib’e gitmesi veya
Hasan Sabbih’in Rey’de yerel diilerden egitim almasi bu ag tipi 6grenmeye
ornektir. Egitim tarihini yalniz Kahire merkezli okul modeline indirgememek

gerekir.™

58.28. Kitap, Ders ve Yetki: Yazili Metin Davetin Dolagim Teknolojisidir.
Ismaili davet yalniz sézlii propaganda degildi. Dailerin telif ettigi teoloji, felsefe,
hukuk ve ta‘vil eserleri uzak cemaatleri ortak digtinsel repertuvara bagladu.
Kahire’den giivenilir kuryelerle kitaplarin bolgesel dilere tagindigina dair veriler,
metnin haberlesme aginin pargasi oldugunu gosterir. Ancak bir kitabin bir
bélgede bulunmasi, o bélgedeki biitiin mensuplarin metne eristigini kanitlamaz.

Yazma dolagimi ile tyelik erigimi ayrica izlenmelidir.*

58.29. Zihir-Bitin: Tegkilatin Ogretim Igerigi ile Erisim Diizeninin
Bulugmasi. Ismiili daveti ezoterik yapan yalniz zahir ve bitin kavramlarini
kullanmast degildir; bAtun yorumunun imamin otoritesine ve yetkili 6gretim
zincirine baglanmasidir. Zahiri hukuk kamusal bi¢imde 6gretilebilirken, hikmet
ve hakaik daha segici gevrelere aktarilir. Bu yap1 Bélim S5’te tanimlanan K2
modelinin gii¢lii 6rnegidir. Bununla birlikte bitin bilgisi seriati her tarihsel
evrede kaldiran alternatif hukuk olarak sunulamaz; Fitimi 1smﬁililigi zahir ve

batini birlikte kurumsallastirds.

58.30. Ta‘vil Yetkisi: ‘Herkesin Gizli Anlamr’ Degil Yetkilendirilmis
Yorum. Ta‘vil, Ismaill ogretide vahyin i¢ anlamlarint agiklamanin baglica
aracidir. Orgﬁtsel agidan 6nemli olan, yorumun serbest bireysel spekiilasyon
degil imamet merkezli otorite zincirinde 6gretilmesidir. D41, adayin kapasitesine
gore ta‘vili aktarir; ancak nihai megruiyet imama nisbet edilir. Béylece yorum

otoritesi cemaat sinuri tiretir. Buna ragmen dailerin felsefi ve teolojik eserlerde

81t Daftary, The Isma ilis, erken ve Fatumi ddi aglarina iliskin boliimler; Daftary, ‘Hasan Sabbah’, Encyclopaedia Iranica.

812 Daftary, “The Ismaili Da‘wa outside the Fatimid Dawla’; Halm, The Fatimids and their Traditions of Learning.

813 Daftary, Isma‘lism iii. Isma'ili History; Halm, The Fatimids and their Traditions of Learning.
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ciddi ozglinlitk gostermesi, merkezi otoritenin diistinsel tekdiizelik anlamina
gelmedigini de gosterir.™

58.31. Bolgesel Entelektiiel Okullar: Rey, Horasan ve Méveriiinnehir.
Iran ve Orta Asya’daki diiler yalniz merkezi talimatlarin tagtyicist olmads; Ebti
Hitim er-Razi, Nesefl ve Ebti Ya'kab es-Sicistini gibi isimler Ismaili felsefi-
teolojik diigiincenin bigimlenmesinde belirleyici oldu. Bu durum tegkilatin
merkez—tagra iligkisini tek yonlti emir zinciri olmaktan ¢ikarir. Yerel daf, hem
imamin temsilcisi hem de bolgesel entelektiiel tireticidir. Merkez bazi doktriner
gelismeleri benimser, diizeltir veya reddedebilir; divet béylece dolagan metin ve

fikirlerle yasayan bir agdur."

58.32. Haberlesme: Dévetin Goriinmeyen Omurgasi. Kahire’den Yemen'’e,
Iran’a veya Orta Asya’ya uzanan agin devami diizenli haberlesme olmadan
mumkiin degildi. Mektuplar, talimatlar, raporlar, kitaplar ve mali havaleler
giivenilir tagtyicilar tizerinden dolagtyordu. Kaynaklar her giizergdhin ayrintisint
vermedigi icin modern ‘sifreli istihbarat ags’ tasviri kurmak dogru degildir. Fakat
merkez ile uzak déiler arasinda siireklilik saglayan kurye ve yazisma sistemi,

transbolgesel cemaatin maddi altyapist olarak kabul edilmelidir.

58.33. Kurye Aymi Anda Para ve Kitap Tagtyabilir. Uzak divet
bolgelerinden merkeze giden giivenilir kuryelerin mali katkilar1 tagidigi, déntiste
ise dailer igin kitap ve yeni ilmi malzeme getirdigi belirtilir. Bu ikili dolagim,
teskilatin finans ile bilgi aktarimini ayni lojistik hat tizerinde birlestirebildigini
gosterir. Ancak bu veri biitiin divet bolgelerinde standart ‘posta tegkilat’’
bulundugunu kanitlamaz. Gizergah, siklik ve tagiyici tipi bolgesel kogullara gore

degismis olmalidir.*”

58.34. Mali Kaynaklar: Zekit, Humus ve Ismaili Ozel Katkilari. Davetin
yerel egitim, seyahat, kitap dolagimi ve cemaat hizmetleri i¢in mali kaynaga

ihtiyaci vardi. FAtim1 dénemi icin diilerin imam adina zekit, humus ve najvi gibi
¥y ¢ > g

8% David Hollenberg, Beyond the Quran: Early Isma‘ili Ta’wil and the Secrets of the Prophets (Columbia: University of South
Carolina Press, 2016); Daftary, The Ismda lis.

815 Daftary, The Isma ‘ilis, Tran ve Horasan ddvetine iliskin biliimler; Daftary, ‘Da¥.
816 Daftary, The Ismaili Da‘wa outside the Fatimid Dawla’; al-Mu’ayyad fi'l-Din al-Shirdzi'nin Sira’se ve mektuplar: iizerine
Verena Klemm, Memoirs of a Mission (London: I.B. Tauris, 2003).

817 Daftary, The Ismaili Da‘wa outside the Fatimid Dawla’.
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bazi katkilart topladigina dair veriler bulunur. Yerel d4i toplanan meblagin bir
bolimiint bolgesel ihtiyaglara ayirabilir, kalanint gtivenilir kanallarla imama
gonderebilirdi. Bu mali a8, cemaatin maddi stirekliligini agiklar; fakat her 6deme

ayni mahiyette zorunlu ‘6rgiit vergisi’ sayilmamalidir.*

58.35. Najvi: Tarihsel Bir Katkiyr Degismez Kuruma Déniistiirmemek.
Najvd, Kur’ani kokenli bir katki terimidir ve Fitumi Ismaili cevrede imama
sunulan 6zel mali yiiktimliiliklerden biri olarak goriiniir. IIS kaynaklar: el-
Hikim’in 400/1009-10’da bu uygulamay: kaldirdigint belirtir. Bu tarihsel
degisiklik 6nemli bir uyaridir: divet finansmant tek ve degismez aidat sistemi
degildir. Zekat, humus, hediyeler, najva ve yerel gelirler dsnemlere gore farklilagir.
Asagidaki tablo, 6gretim ve tiyelik kadar mali ve haberlesme akiglarinin da ayri

kanit diizeylerinde okunmasi gerektigini gosterir.*”

Akig / mekanizma

Kanitlanan uygulama

l"Jrettigi bag

Yanlis kisa devre

Ahd / misak

Imama sadakat ve sir

Uyelik + K2 bilgi erisimi

K4  operasyon  yemini

yiikiimlaligi sayillmaz
et s Ahd vermis inisiyelere 6zel el s
Majilisii’l-hikme ders Kademeli batin &gretimi Biitiin egitim gizli degildi
Kamusal filath dersi Eaml‘ ve el-Ezher’de hukuk Toplumla agik iliski Ismaililik bitiintiyle kapalt
Sgretimi sayilmaz
) I« disiolinli_eaidi “oidli -
- ok dplini <gtim ve | i i | S5 B migonc
biiyiik kiitiiphane okulu’ degildir
Talimat Standart modern
imat, rapor. r
Kurye / yazigma .a . rapor, para e Merkez-tagra stirekliligi posta/istihbarat sistemi
kitap dolagimi
varsayilmaz

Zekat / humus / najva

Yerel toplama, kismi yerel
kullanim, merkeze aktarim

Mali siirdiiriilebilirlik

Tek tip degismez ‘Grgiit
vergisi’ degildir

Yerel déf inisiyatifi

Genel merkezi rehberlik
altinda saha karari

Uyarlama ve dayaniklilik

Tam bagimsizlik sayilmaz

Ta‘vil / hikmet

Yetkili 6gretim zinciri

Epistemik cemaat sinurt

Her sembolik yorum gizli
Orgiit kanitt degildir

58.36. Yerel Fonun Bir Kismin1 Yerinde Kullanmak: Merkezi Hazine
Efsanesini Stnirlandirmak. Diilerin topladiklar: katkilarin bir béliimiinii yerel
faaliyetlerde kullanip kalanini imama génderebilmesi, divet ekonomisinin yalniz
‘her sey merkeze akar’ modelinden daha esnek oldugunu gosterir. Seyahat,
ogretim, guvenli barinma, kitap ve topluluk ihtiyaglari yerel harcama

gerektiriyordu. Bu nedenle merkezi baglilik ile bolgesel mali isletme birlikte

818 Daftary, The Ismaili Da‘wa outside the Fatimid Dawla’; Institute of smaili Studies, ‘Najwa’ glossary entry.

8 mustitute of Ismaili Studies, ‘Najwa’; Daftary, The Ismaili Da‘wa outside the Fatimid Dawla’.
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distintilmelidir. Kaynaklarin sinirliligr sebebiyle her bolge igin biitge orani veya

standart muhasebe cetveli tiretmek mimkiin degildir.™

58.37. FAtumi Hakimiyeti Digindaki Divet: ‘Devlet I¢inde Devlet’ Degil
Sinir-Asan Dini Ag. Fiumi topraklart diginda faaliyet gosteren dailer, imam-
halifeye bagli transbolgesel bir dini-siyasi ag olusturdu. Fakat bunu her yerde
‘paralel devlet’ olarak adlandirmak anakroniktir. Déilerin ¢ogu vergi toplama,
polislik, ordu veya resmi yarg: yetkisine sahip degildi. Toplulugun egitimini,
bagliligini ve baz i¢ ihtilaflarint yénetiyor; uygun kosullarda siyasi doniisiim
hedefleyebiliyordu. Devlet benzeri yetki ancak Yemen, Bahreyn veya daha sonra

Alamut gibi somut egemenlik alanlarinda ayrica kanitlanmalidir.®

58.38. Yerel Hukuka Uyum ve Cemaat I¢i Uyusmazlik. Daftary’nin
aktardigi FAumi dig1 bolgelerde, Ismaililer bulunduklari iilkenin hukuk diizenine
genel olarak uyarken kisisel veya cemaat igi ihtilaflarini yerel dailere
gotirebiliyordu. Bu uygulama daiye sosyal arabuluculuk ve i¢ norm tretimi
fonksiyonu kazandirir; fakat onu resmi kadi yapmaz. Cemaat ici otorite ile devlet
yargist arasindaki bu ara alan, transbolgesel dini topluluklarin nasil hem yerel

diizene bagli hem kendi i¢ dayanigmasina sahip olabildigini gosterir.™

58.39. Dii ‘Faitumi Ajans’ Olabilir mi? Terimin Sinir1. Modern literatiirde
Fiumi hikimiyeti digindaki dii bazen devletin ‘unofhicial agent’t olarak
tanimlanir; ¢iinkdi imam ayni zamanda rakip halifedir ve dvet onun taninmasini
hedefler. Yine de ‘ajan’ kelimesi modern istihbarat gorevlisi ¢agrisimi tagir. Bir
diinin dini teblig, diplomasi, siyasi ittifak, mali aktarim veya askeri hazirlik
faaliyetlerinden hangisini ytrtitttigii somut olayla gosterilmelidir. Dini temsil ile

istihbarat faaliyeti birbirinin otomatik eg anlamlst degildir.*
58.40. el-Miieyyed fi’d-Din es-Sirazi: Dai, Alim, Diplomat ve Siyasi Aract.
el-Mieyyed’in XI. yiizyildaki kariyeri déilik makaminin ne kadar genis islev

kazanabilecegini gosterir. Fars’taki divetinden sonra Kahire’ye geldi; devlet ve
davetislerinde gorev aldi, 450/1058’de d4i’d-duit oldu ve Besasiri krizinde FAtimi
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ctkarlari adina diplomatik ve maddi aracilik yiriitti. Bu 6rnek, bazi dailerin
siyasi-diplomatik aktére donigebildigini kanitlar; fakat el-Mieyyed’in

olaganiistii kariyeri biitiin yerel diilerin standart gérev tanimi yapilamaz.™

58.41. Gizlilik: Divetin Sabit Ozii Degil Siyasi Cografyaya Bagli Strateji.
Kahire’de FAtumi imam-halifesi agik¢a hitkiim stirerken davet saray, cami ve
egitim kurumlariyla gériiniirdiir; Selguklu veya Abbési etkisindeki bolgelerde ise
ayn1 davet gizlilik kullanabilir. Bu kargitlik K3 savunmaci gizliligin cografi ve
siyasi baglama bagli oldugunu gosterir. Segici hikmet 6gretimi K2 olarak devam
edebilir, fakat operasyonel gizlilik derecesi degisir. “Tsmaili davet her yerde

gizliydi’ genellemesi bu nedenle tarihsel olarak stirdiirtilemez.™

58.42. Hiicre Sistemi Iddiast: Hiyerarsi ile Boliimlenmeyi Karistirmamak.
D41, me’zan, hiiccet ve merkezi bag dif gibi riitbelerin varligr tek bagina ‘hiicre
sistemi’ kanit1 degildir. Modern hiicre 6rgitlenmesinde tyelerin agin yalniz
stnurlt kismint bilmesi ve baglantilarin giivenlik amaciyla sistematik bigimde
boliimlenmesi gerekir. Ortagag Ismiili davetinde bazt donemlerde boyle iglevsel
gizlilik bulunmus olabilir; fakat ayrintli baglant bilgisini gsteren kanit azdir. Bu
nedenle hiyerarsi K2 kurumsal dereceye giiclii kanit, K4 hiicrelesmeye ise ancak

ek veriyle kanit sayilacaktir.™

58.43. Diriilhicre: Erken Devrimci Yogunlagsma ile Olgun Divet
Bolgesini Ayirmak. Hamdin Karmat’in Kafe yakinindaki dartlhicresi veya
Yemen’deki erken tsler, divet mensuplarinin mekinsal ve kimi zaman askert
yogunlagmasini gosterir. Fakat dartilhicre, olgun FAtimi davetinin her ceziresinde
zorunlu bulunan standart biiro degildir. Erken devrimci sartlarin tirettigi giivenli
yerlesim ve mobilizasyon mekinidir. Bu nedenle ‘cezire = dariilhicre = hiicre
merkezi’ seklinde ti¢ kavram birbirine esitlenmeyecek; mekinin iglevi donemsel

olarak belirlenecektir.®

58.44. Yemen: Diilikten Yerel Hanedan ve Bolgesel Ust Merkeze. Yemen

Ismaili tarihi, davet teskilatinin tek bi¢imli olmadigint gosteren en giigla

824 Farbad Daftary, ‘The Mediacval Ismailis of the Iranian Lands’; Verena Klemm, Memoirs of a Mission: The Ismaili Scholar,
Statesman and Poet al-Mu’ayyad fi'l-Din al-Shirazi (London: I.B. Tauris, 2003).

825 Daftary, Tsmalism iii. sma‘ili History’; Halm, The Fatimids and their Traditions of Learning.

Daftary, ‘DaT; Georg Simmel, “The Sociology of Secrecy and of Secret Societies’, American Journal of Sociology 11/4 (1906), 441-498.

827 Heinz Halm, The E; mpire of the Mahdi: The Rise of the Fatimids, gev. Michael Bonner (Leiden: Brill, 1996); Daftary, The Isma ilis.

826

330



orneklerden biridir. Ibn Havseb ddneminde daf agr ve askeri-siyasi hakimiyet ic
ice gecti; XI. ylizyilda Stleyhi hanedan: FAumi imamma bagli yerel iktidar
olusturdu. Seyyide Arvid déneminde Yemen, Gujarat’a dii gonderilmesinde
bolgesel koordinasyon merkezi haline geldi. Boylece cezire yalniz ‘tagra subesi’
degil, bazt dénemlerde bagka bolgelere insan ve bilgi ihra¢ eden ara merkez

olabilir.®=

58.45. Iran: Gizli Ag ile Yiiksek Entelektiiel Uretimin Birlesmesi. ran’da
davet ¢ogu zaman rakip siyasal otoritelerin alaninda yuratildaga icin gicla
gtivenlik ihtiyaci tagidi. Buna ragmen Rey, Horasan ve daha sonra Fars ¢evreleri
biiyiik Ismaili diisiiniirler yetistirdi. Bu durum gizlilik ile entelektiiel agikligin
paradoksal bi¢imde bir arada bulunabilecegini gosterir: cemaat kimligi veya lider
baglantisi saklanirken felsefi eserler genis dolagima girebilir. Déveti yalniz
komplocu siyaset veya yalniz felsefi okul olarak okumak iki yoni de eksik

birakir.®

58.46. Orta Asya ve Sind: Merkezden Uzaklik Tegkilat1 Otomatik
Zayiflatmaz. Horasan, Méverdiinnehir ve Sind gibi uzak sahalarda davetin
bagarisi, cografl mesafenin merkezi aidiyeti mutlaka ¢6zdiirmedigini gosterir.
Yerel dailerin ilmi ve sosyal otoritesi, kitap-haberlesme ag1 ve imamet fikri uzun
mesafeli bagliligs stirdiirebildi. Fakat bu bélgelerde merkezle temasin sikligr ayni
degildi; bazi cemaatler siyasal baskilar veya hanedan degisimleri sebebiyle yari-
6zerk yagadi. Transbolgesel agin dayanikliligi, merkezi biirokrasiden ¢ok ortak

otorite ve metin dolagimina dayaniyordu.™

58.47. Gujarat Baglantisi: Dii Gonderimi Bir Agin Nesiller Boyu
Kalicilagmasina Déniisebilir. XI. ytizyilin ikinci yarisinda Yemen’den
Gujarat’a gonderilen déiler, Bat1 Hindistan’da kalict Ismaili cemaat olusumuna
katki sagladi. Bu 6rnek, daf gonderilmesi ile kalic1 cemaat arasindaki farkin zaman
icinde nasil kapanabildigini gosterir: ilk gorev, yerel aile ve ticaret aglariyla

birlestiginde nesiller boyu stiren topluluk tiretebilir. Yine de her gorevlendirme

828

Daftary, Sayyida Hurra: The Isma‘ili Sulayhid Queen of Yemen’; Daftary, The Isma ‘ilis, Yemen ve Musta‘li ddvet boliimleri.
Daftary, The Mediaeval Ismailis of the Iranian Lands’; Daftary, The Isma ilis.
Daftary, The Isma ‘ilis; Daftary, Dat.
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ayn1 bagartyr dogurmadigr i¢in ‘dai vardi = cemaat kuruldu’ kisa devresinden

kaginilacaktir.™

58.48. Divet ve Ticaret Yollar: Lojistik Imkin ile Doktriner Sebebi
Ayirmak. Yemen-Hindistan baglantisinda Kizildeniz ve Hint Okyanusu ticaret
aglarinin daf hareketliligine lojistik imkan sagladigi goriiliir. Iran’da sehirler arast
yollar, hac glizergihlari ve tiiccar hareketliligi de temas alanlari yaratmigtir. Ancak
ticaret yolunun varlig tek bagina davetin ortaya ¢ikis sebebi degildir. Ekonomik
ag, dini mesajin taginmasini kolaylagtiran altyapidir; cemaat olusumu igin yerel

kabul, 6gretim, otorite ve stireklilik ayrica gerekir.*

58.49. Divetin Devletlesme Potansiyeli: P2’den P4’e Otomatik Gegis Yok.
Ismaili davet imamin Miisliimanlarin megru nderi oldugu iddiasini tagidigs icin
siyasal potansiyel barindirir. Fakat her yerel cemaat iktidar: ele gecirmek igin
silahli hareket yiirtitmedi. Kahire digindaki bir¢ok topluluk uzun stire azinlik
cemaati olarak yagads; Yemen ve Magrib’de ise dailik siyasal egemenlik tretti. Bu
nedenle P kodu bolgesel ve donemsel verilecektir: 6gretim ag1 P1-P2 diizeyinde

kalabilir, mobilizasyon P3’e, fiili devletlesme P4’e ¢ikabilir.*
58.50. Davetin Devletle Iligkisi: Ayn1 Ag D2 ile D6 Arasinda Hareket

Edebilir. Fiumi iilkesinde divet imam-halifenin himayesinde kurumsal destek
goriirken, Abbisi veya Selcuklu alaninda takip ve yasakla karsilagabilir. Ayni dai
bir Biiveyhi emiriyle yakin iligki kurabilir, sonra Abbasi baskist nedeniyle kagmak
zorunda kalabilir. Bu degiskenlik D kodlarinin 6nemini gosterir: “Ismaililer devlet
diismaniydr’ veya ‘devlet teskilatiyds’ seklindeki tek hiikiim yerine hangi devlet,

hangi bolge ve hangi tarihte sorulart sorulmalidir.=

58.51. Riitbe Sayilar1 ve ‘Otuz DA4i’: Sayisal Veriyi Evrensellestirmemek.
Nisir-1 Hisrev’e dayanan bazi kayitlarda bir hiiccetin altinda ¢ok sayida, hatta
otuz dii bulundugu belirtilir. Bu tiir sayilar FAumi hiyerargisinin geniglik
kapasitesini gosterir; fakat her cezirede ayni sayida kadrolu dii bulundugu

anlamina gelmez. Benzer bigimde ‘on iki cezire’ normatif kozmolojik-siyasi

831 Daftary, Sayyida Hurra: The Isma‘ili Sulayhid Queen of Yemen’; Daftary, The Isma lis.

82 Earbad Daftary, Sayyida Hurra’; Nile Green, Sufism: A Global History (Chichester: Wiley-Blackwell, 2012), karsilagtirmals dini
dolagim yaklagim:.

833 Daftary, The Ismaili Da‘wa outside the Fatimid Dawla’; Halm, The Empire of the Mahdi.

834 Daftary, The Mediaeval Ismailis of the Iranian Lands’; Paul E. Walker, The Fatimids.
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diizeni yansiur. Sayisal sema, sahadaki fiili personel listesinden ayrilmaly;

miimkiin oldugunda isim, yer ve tarih kayitlartyla dogrulanmalidir.®

58.52. Normatif Dii Adibi ile Gergek Dii Davranigint Ayirmak. En-
Nisibtiri’nin déf i¢in ¢izdigi bilgili, sabirli, ahlkli, yerel toplumu taniyan ve
adaylarini dikkatle segen ideal tip, tegkilatin 6z-anlayisini gosterir. Fakat normatif
metin, bitiin tarihsel déilerin bu standard: kargiladigini kanitlamaz. Bagarisiz
dailer, yerel catismalar, kisisel ihtiras veya merkezden kopus 6rnekleri de vardir.
Bu nedenle 4dib risilesi ‘is tanimi + ideal etik’ olarak kullanilacak; gergek

uygulama kronik, mektup ve biyografiyle ¢apraz okunacaktir.™

58.53. Kaynak Problemi: En Gizli Kurumu En Cok Kim Anlatiyor?
Divetin i¢ yapist hakkinda en ayrintuli semalarin bir boliimi geg FAtimi Ismaill
metinlerinden, bir boliimi ise diigman polemiklerinden gelir. Iki normatif ve
megruiyetci; ikincisi komplocu ve ahlaki ithamlarla yiikli olabilir. Devlet
kronikleri, biyografiler, mektuplar ve dailerin kendi eserleri bu iki ug arasinda
kontrol saglar. ‘Gizli olduklart icin her iddia miimkindir’ yaklagimi
reddedilecek; bilinmeyen gorev ve baglanular agik¢a bilinmiyor olarak

birakilacaktir.®

58.54. Teskilatt ‘Modern Istihbarat Servisi’ Diye Okumamak. Merkezi
baglilik, gizli haberlesme, giivenilir kurye, yerel temsilci ve siyasal hedef gibi
unsurlar modern okuyucuya istihbarat 6rgiitiinti hatirlatabilir. Fakat ortagag
déavetinin ana kurucu dili imamet, dini ¢agr1, egitim ve hikmettir. Bazi dailer siyast
bilgi tagimis veya diplomasi ytrtitmiis olsa da kurumu buttintyle ‘gizli servis’
olarak adlandirmak islevleri tek alana indirger. Analiz, haberlesme, giivenlik,

6gretim ve siyaset fonksiyonlarini ayri siitunlarda tutacakur.™

58.55. K—P-D Profili: Divetin Aym1 Anda Birden Fazla Morfoloji
Tagimasi. Olgun Faumi divetinin epistemik ¢ekirdegi ¢ogu yerde K2’dir: ahd,
secici hikmet ve yetkili ta‘vil vardir. Rakip topraklarda kimlik ve haberlesme K3’e

¢tkabilir; somut giivenlik boliimlenmesi kanitlanirsa K4 unsurlart dogabilir.

835 Daftary, ‘Da7’; Nasir-i Khusraw'a dayali ddvet riitbesi kayitlarinin modern degerlendirmesi igin Daftary, The Ismda ilis, 224-232.

836 al-Naysabiiri, A Code of Conduct; Klemm ve Walker, giris degerlendirmesi.
837 Daftary, The Isma‘lis; Daftary, ‘Da‘T; Halm, The Fatimids and their Traditions of Learning.

838 Daftary, The Ismaili Da‘wa outside the Fatimid Dawla’; Walker, The Fatimids.
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Siyasallagma ise bolgeye gore P1’den P4’e kadar degisir. Devlet iligkisi FAtimi
tlkesinde D2-D3 himaye ve biitiinlesme, Abbisi-Selcuklu alaninda D5-Dé6

takip/catigma bigimi alabilir. Tek bir kod biitiin diinya dévetini agiklayamaz.™

58.56. Sonug ve 20 Boyutlu Matris: Divet Bir ‘Gizli Piramit’ten Daha
Karmagik Bir Agdur. Ismaili davet teskilatr imam merkezli hiyerarsi, yetkili
dailer, ahd, kademeli egitim, metin ve kurye dolagimi, yerel mali kaynak ve
bolgesel uyarlamay1 bir araya getiren ¢ok katmanli bir cemaat teknolojisidir.
Fakat bittin donem ve cografyalarda tek bi¢imli degildir. Olgun FAumi hudad
semast normatif ideal tagir; erken ag daha basit, baz1 uzak bolgeler daha 6zerktir.
Asagidaki matris, Boliim 59°da Karmatileri incelerken ‘merkezi divetten kopug’

ile ‘tamamen ayr1 koken’ segeneklerini karsilagtirmak icin kurumsal referans

cergevesi saglayacakuir.™

Boyut

Boliim 58 — Ismaili davet teskilatinda goriiniim

1. Analiz nesnesi

Imam merkezli otoritenin dai, bolge, egitim, maliye ve haberlesme agina d6niigmesi.

2. Dénemlendirme

Pre-Faumi ag, erken FAumi kurumsallagma ve XI. yiizyil olgun hiyerarsisi ayrilir.

3. Liderlik

Imam nihai otorite; bag d4i/béb idari koordinatdr; yerel dai yetkili temsilci.

4. Hiyerarsi

Hiiccet, dii, me’zin vb.; hudiid semasi normatif ideal ile fiili kadroyu birlikte yansitur.

5. Bolgesel yapi

Cezire davet bolgesidir; sinirlar ve riitbe yogunlugu cografyaya gore degisir.

6. Uyelik

Aday/miistecib, ahd/misak ve giiven iligkisiyle daha ileri 6gretime kabul edilir.

7. Egitim

Usta-déi, majalisii’l-hikme, cami dersleri, Dirii’l-Ilm ve yazili metinler birlikte igler.

8. Bilgi rejimi

Zihir kamusal olabilir; bAtin/hikmet yetkili ve secici dgretimle K2 6zellikleri {iretir.

9. Ta'vil otoritesi

Serbest bireysel yorum degil imamet merkezli yetkilendirilmig aktarim; déilerde entelektiiel
Szgiinlitk miimkiindiir.

10. Haberlesme

Mektup, kurye, kitap, rapor ve mali aktarim; ayrintili modern ag semas: kanitsiz kurulmaz.

11. Finansman

Zekat, humus, najva ve diger katkilar; bir kismi yerelde kullanilir, kalan1 merkeze gidebilir.

12. Mekan

Saray majlisi, cami, Dariy’l-lm, yerel ev/merkez ve bazi erken dériilhicreler farkls iglev tagir.

13. Merkez—tagra

Merkez megruiyet ve genel yon saglar; uzak dailer yerel kiltiire gére 6nemli inisiyatif
kullanir.

14. Kadinlar

Hikmet meclislerine katlim belgeli; resmi idari riitbe ve bélgesel kadin liderligi ayrica
kanitlanir.

15. Devlet/dévet ayrimi

Divet devletle i¢ ice gecebilir fakat vezaret, kadilik, ordu ve vildyet idaresiyle 5zdes degildir.

16. Kapalilik (K)

K2 ogretim segiciligi; rakip topraklarda K3; K4 ancak somut operasyonel boliimlenme
kanittyla.

17. Siyasallagma (P)

Dini temsil P1-P2’den bélgesel mobilizasyon P3’e, somut egemenlikte P4’e ¢ikabilir.

18. Devlet iligkisi (D)

Fitumi alanda himaye/biitiinlesme; Abbasi-Selguklu sahasinda takip, yasak veya gatigma
miimkiindiir.

19. Kaynak problemi

Normatif Ismiili hiyerarsi, polemik semasi, kronik, mektup ve biyografi capraz okunur.

20. Tarihgi i¢in kural

Olgun Fiumi riitbelerini IX. yiizyila, hiyerarsiyi hiicre sistemine, dafyi otomatik
istihbarat¢iya doniistiirme.

8 Bu eserin KO-K4, PO-P4 ve DO-D7 operasyonel siniflandirmass; taribsel rnekler igin Daftary, The Ismd ilis ve ‘Da .
80 Genel sentez igin Daftary, The Isma ‘ilis, 224-232; Halm, The Fatimids and their Traditions of Learning; al-Naysabiri, A Code of
Conduct; Walker, Fatimid Institutions of Learning’.
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BOLUM 59 — KARMATILER

Ortak Ismaili Davetten Bahreyn’de Devletlesmeye: Mehdilik, $iddet, Hac
Siyaseti, Sosyal Diizen ve Rakip Mesruiyetler

59.1. ‘Karmati’ Adin1 Baglangigtan Itibaren Sabit Bir Mezhep Etiketi
Saymamak. Karmatiler hakkinda ilk yontem sorusu, adlandirmanin kendisidir.
Qaramita/Karmati terimi baglangigta Hamdin Karmat’n Irak’taki déivet
gevresine bagli mensuplar i¢in kullanilmig gériiniir; daha sonra Faumi imamet
iddiasint reddeden farkls dissident Ismaili cevrelere de genisletilmistir. Bu yiizden
HI./IX. ytzyilin sonundaki bittin Ismailileri ‘Karmati’ diye adlandirmak,
286/899 ayrismast 6ncesi ortak daveti sonradan olugmus bir kimlikle yeniden
yazmak olur. Bu bélimde ‘Karmati® ads, her kaynakta kime ve hangi tarihte
uygulandigi belirtilerek kullanilacaktir. Bahreyn Karmatileri, Irak’taki dissident
cevreler ve Iran’daki bazi Karmati diye anilan topluluklar tek merkezli, yekpare ve

degismez bir tegkilat sayilmayacaktir.™

59.2. 286/899 Ayrismast: Karmatiligin Kurulusundan Cok Bir Ortak
Diavetin Boliinmesi. 286/899 kirilmasi, Karmatiligin sifirdan dogdugu tek
‘kurulug anr’ degildir. Hamd4n Karmat ve Abdan, daha 6nce Selimiyye merkezli
ortak Ismiili davet icinde faaliyet gdsteriyor; Muhammed b. Ismiil’in yakin
gelecekte Mehdi olarak zuhur edecegini 6gretiyorlardi. Selimiyye liderligini
devralan Abdullah el-Mehdi’nin imamet iddiasini agiklamasi, Irak cevresinde
megruiyet krizine yol a¢tt. Hamdin ve Abdin yeni iddiayr reddederek daveti
durdurdu; bunun ardindan ortak ag pargalandi. Dolayisiyla Karmati kimligi, bir
yandan 6nceki davetin kadro ve doktrin mirasin: tagirken, 6te yandan Fiumi
imamet ¢izgisini reddetmesiyle yeni bir siyasal-teolojik konum kazand. Siireklilik

ile kopus ayn1 anda izlenmelidir.*

59.3. Hamdin Karmat: Eponim Lider ile Sonraki ‘Karmati Devleti’ni
Ayirmak. Hamdin b. el-Es‘as, Kafe’nin dogusundaki Sevad bélgesinden gelen
ve 260/873-74 ile 264/877-78 arasindaki bir tarihte Huseyin el-Ahvizi

8 Farbad Daftary, ‘Carmatians’, Encyclopaedia Iranica, 1V/7, 823-832; Farbad Daftary, The Isma‘lis: Their History and

Doctrines, 2. bs. (Cambridge: Cambridge University Press, 2007), ozellikle 116-121, 147-151.
842 Wilferd Madelung, ‘Hamdan Qarmat’, Encyclopaedia Iranica, X1/6, 634-635; Daftary, The Ismda'ilis, 116-123; Heinz Halm,
The Empire of the Mabdi: The Rise of the Fatimids, gev. Michael Bonner (Leiden: Brill, 1996), erken ddvet ve 899 ayrismas: boliimleri.
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tarafindan dévete kazanildigr anlagilan bir 6rgiitleyicidir. Kaynaklar onu
baslangicta tagima isiyle ugrasan miitevazi kokenli biri olarak tasvir eder. D4isinin
ayrilmasindan veya 6liimiinden sonra Irak davetinin baglica diizenleyicilerinden
biri haline gelmis, Kalvizi cevresinden ¢aligmis ve ¢ok sayida yerel dii
gorevlendirmigtir. Ancak Hamdin’t dogrudan Bahreyn Karmati devletinin
hitkiimdari saymak yanligtir. Bahreyn’de siyasi egemenligi kuran kisi, onun ve
Abdin’in yetistirdigi Ebti Said el-Cennibi’dir. Hamdé4n daha ¢ok ag kurucu ve

ideolojik-orgiitsel esiktir.*

59.4. Abdin: ‘Ikinci Adam’ Degil, Divetin Fikri ve Kadro Uretim
Merkezlerinden Biri. Abdin, Hamdin Karmat’in kaymbiraderi, en yakin
caligma arkadagi ve Irak d4vetinin en 6nemli 6greticilerinden biri olarak goriinr.
Kaynaklar onun yalniz sahadaki propaganday1 degil, dailerin egitimi ve farkli
bolgelere gonderilmesini de ustlendigini gosterir. EbG Said el-Cennibi’nin
yetistirilmesinde  belirleyici rolt vardir. 899 krizinden sonra Abdin’in
oldartlmesi, dissident ¢evrenin merkezi koordinasyonunu zayiflatmigtir. Sonraki
Irakli Karmati yazarlarin bazi eserleri Abdin’a nisbet etmeleri de onun kurucu
otoritesinin hafizada stirdigtinti gosterir. Bununla birlikte Abdin’a nisbet edilen
biitiin metinlerin dogrudan kendisine ait oldugu varsayilmayacak; nisbet,

cemaatin stireklilik ve megruiyet tiretme bigimi olarak da incelenecektir.*

59.5. Irak Divetinin Sosyal Zemini: ‘Yalmiz Koyli isyanl’ Semasini
Asmak. Karmati hareketinin Irak’taki ilk yayiligt, agir vergi yiiki, tarimsal
esitsizlik, Abbast merkezinin zayiflamasi ve Zenc isyan1 sonrasindaki istikrarsizlik
gibi sosyal kogullardan bagimsiz degildir. Sevad koylileri, kirsal treticiler ve bazt
bedevi unsurlar davet icin 6nemli insan kaynag: olmugstur. Bununla birlikte
hareketi yalniz ‘yoksul kéylii isyant’ diye agiklamak eksiktir. Erken Ismailt davet
farkl sehirli ve idari ¢evrelere de erigmis; hareketin ¢ekiciligi yalniz ekonomik
vaatlerden degil, yakin Mehdi beklentisi, imamet otoritesi, adalet séylemi ve yeni
bir tarih ¢aginin baglayacagi inancindan da beslenmistir. Sosyal sinif ile doktriner

mobilizasyon birlikte ele alinacaktir.*

843 Madelung, ‘Hamdéan Qarmat’; Daftary, ‘Carmatians’; Daftary, The Isma ‘ilis, 99-121.

84 D tftary, Carmatians’; Halm, The Empire of the Mahdi; Daftary, The Isma ‘ilis, 103-121.

¥ Da tftary, The Isma ilis, 98-123; Halm, The Empire of the Mahdi; Ira M. Lapidus, A History of Islamic Societies, 3. bs. (Cambridge:
Cambridge University Press, 2014), Abbdst toplumsal ve siyasi doniigiim baglama.
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59.6. Erken Diriilhicre ve Miistahkem Merkez Anlatilari: Terminolojiyi
Geriye Tagtmamak. Karmati ve erken Ismaili hareketleri anlatilirken
‘dariilhicre’ bazen otomatik olarak komiin, manastir veya gizli askeri kamp
seklinde gevrilir. Oysa terim farkli dénemlerde giivenli siginak, topluluk merkezi,
siyasi-askeri iis veya go¢ edilen korunaklr alan anlamlarinda kullanilabilir. Irak
cevresinde kurulan bazi miistahkem yerlesimler divetin korunmast ve
mensuplarin toplanmast i¢in 6nemlidir; fakat her dariilhicrenin ortak milkiyetli,
tecrit edilmis bir (komiin’ oldugu kanitlanmus degildir. Boliim, dariilhicreyi 6nce
mekinsal ve giivenlik isleviyle okuyacak; ekonomi, tiyelik ve tiretim diizenini
ayrica kanitlayacakur. Béylece modern komiin kavramu, yalniz ad benzerliginden

hareketle ge¢mise tasinmayacakeir.™

59.7. 899 Oncesi ‘Karmati’ ile 899 Sonras1 Dissident Karmati Arasinda.
Kaynak terminolojisi bazen Hamdin’in 899°dan 6nceki mensuplarini da
Karmati diye adlandirir. Bu dil, eponim lider nedeniyle anlagilabilir; fakat analitik
olarak iki evre ayrilmalidir. Ilk evrede Hamdan ve Abdin Selimiyye liderligini
tantyan ortak Ismaili davetin bolgesel yoneticileridir. Ikinci evrede ise Fatimi
imamet iddiasini reddeden dissident ¢izgi olugur. Bu ayrim 6zellikle Bahreyn icin
kritiktir: Eb®i Said’in bolgeye gonderilmesi ortak divet dénemine aittir,
Bahreyn’deki bagimsiz Karmati siyasi diizen ise 899 ayrismasiyla daha belirgin
hale gelir. Boylece ‘baglangi¢tan beri FAtimi kargitt Karmati devlet” bigimindeki

geriye doniik okuma 6nlenir.*

59.8. Hamdin’in Kaybolusu ve Irak Karmatilerinin Merkezsizlik
Problemi. 899 krizinden kisa siire sonra Hamdan kaynaklardan kaybolur. Oliim
tarihi ve sonraki hayat! kesin bi¢imde bilinmez. Abdan’in 6ldirtilmesi de Irak
cevresindeki liderlik boglugunu derinlestirdi. Bu durum, dissident Karmatileri
tek merkezli ve kesintisiz bir 6rgiit olarak okumayi giiclestirir. Irak, Bahreyn, Iran
ve Suriye’de Karmati diye anilan gruplar bir ortak mehdilik mirasins
paylagabilseler de emir-komuta zinciri ve siyasal hedefleri ayni degildi. Ozellikle

Bahreyn’de Cennbi hanedaninin yiikselisi, hareketin en giiglii siyasi merkezini

846

Daftary, ‘Carmatians; Halm, The Empire of the Mahdi; Ali Avcu, Karmatiligin Dogusu ve Gelisim Siireci (Sivas: Cumburiyet
Universitesi Yayinlars, 2011), dariilbicre tartismalar:.
847 Madelung, ‘Hamdin Qarmat’; Wilferd Madelung, ‘Abii Sa‘id Jannabi’, Encyclopaedia Iranica, 1/4, 380-381; Daftary,

‘Carmatians’.
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olugturdu; fakat bu, biitiin Karmati diinyasinin Bahreyn’den yo6netildigini
gostermez. ‘Merkezsizlik’, sonraki fikir ve pratik farkliliklarint agiklayan temel

kurumsal 6zelliklerden biridir.**

59.9. Zekriiye b. Mihreveyh ve Suriye-Irak Isyanlart: ‘Karmati’ Etiketinin
En Sorunlu Alanlarindan Biri. 899 sonrast Suriye ¢6lii ve Irak gevresindeki
isyanlar kroniklerde sik sik ‘Karmati’ ad: alunda toplanir. Fakat Zekrtye b.
Mihreveyh ve ogullarinin konumu, Hamdin-Abdin dissident izgisiyle tam
Ozdes degildir; Zekrliye’nin  Selimiyye’ye bagli kaldigi ve Abdin’in
oldartalmesinde rol oynadig1 yontindeki veriler, tek bir Karmati blok varsayimini
bozar. Bu nedenle Suriye’deki isyanlar, ‘Karmatilerin ortak plant’ diye degil,
erken Ismaili agin parcalanmasindan sonra ortaya ¢ikan birbirine rakip veya
gegici olarak kesisen hareketler olarak okunacakur. Kaynaklarin polemik dili,

farklt muhalif gruplart ayni1 ad1 altinda birlegtirmis olabilir.*

59.10. ‘Bahreyn’ Cografyasim1 Bugiinkii Ada Devletiyle Esitlememek.
Ortagag kaynaklarindaki Bahrayn, giiniimtizdeki Bahreyn adasindan ¢ok daha
genis bir cografyay1 ifade eder. Ad baglangi¢ta kuzeydogu Arabistan’da bugtinki
el-Ahsid/Hasa sahasina ve cevresindeki kiyt kusagina uygulaniyordu; Katif,
Hecer/Ahsi ve Avil adast bu genis bolgesel baglamin pargalaridir. Karmati
devletinin ¢ekirdegi de esasen dogu Arabistan anakarasindaki vahalar ve kiys
yerlesimleridir. Dolayisiyla ‘Bahreyn Karmatileri’ denildiginde bugtinkii devlet
stnirlart diigtiniilmeyecek; cografya tarihsel kullanimina gére tanimlanacaktir. Bu
ayrim, hem ekonomik kaynaklars hem de askeri hareketliligi dogru anlamak igin

zorunludur.®

59.11. Eba Said el-Cennibi’nin Bahreyn’e Gelisi: Tarihleri
Derecelendirerek Kullanmak. Ebti Said Hasan b. Behrim el-Cennibi, Fars
kiyisindaki Cennibe kékenli, Iran asilli bir d4idir. Abdan tarafindan yetistirilmis,
once Fars sahillerinde gorevlendirilmis, sonra Bahreyn’e gonderilmistir.
Kaynaklar bolgeye gelis yili igin 273/886-87, 281/894, 283/896 ve 286/899 gibi
farkli tarihler verir. Modern aragtirma, 273/886-87 tarihini daha giiglii kabul

848 Daftary, Carmatians’; Daftary, The Isma ‘ilis, 147-154; Halm, The Empire of the Mahdj.
849 Daftary, The Isma‘lis, 119-126; Halm, The Empire of the Mahdi, Suriye isyanlart boliimleri; Daftary, ‘Carmatians’.
80 X avier de Planbol, ‘Babrain i. Geography’, Encyclopacdia Iranica, I11/5, 506-507; Farbad Daftary, ‘Carmatians’.
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eder; daha geg tarihler, Ebt Said’in 899’a kadar gergeklestirdigi genis yayilma ve
fetihler i¢in yeterli zaman birakmaz. Bu nedenle bolim tek tarihi
mutlaklagtirmayacak, fakat kronolojik olasiliklart kanit agiligina gore

derecelendirecektir.®!

59.12. Katif, Benti Sanber ve Yerel Ittifak: DAavetin Devlete
Doniigmesinde Sosyal Aracilar. Eb(i Said Bahreyn’de yalniz digaridan gelen bir
propagandaci olarak bagari kazanmadu. Katif ¢evresinde yerel niifuz sahibi Sanber
ailesinin destegini elde etti; Hasan b. Sanber’in kiziyla evlenmesi bu ittifak
akrabalik bagma donitgtiirdi. Hasan’in ogullar1 Ali, Hamdin ve diger aile
mensuplart idari ve askeri ¢ekirdekte etkili oldular. Bu 6rnek, bir divet aginin
devletlesmesinde yerel aile, evlilik ve patronaj iligkilerinin doktriner baglilik kadar
onemli oldugunu gosterir. Bahreyn Karmati rejiminin sonraki Ikdaniyye

meclisinde de Sanberi soyunun etkisinin stirmesi, kurumsal stirekliligin yalniz

‘mezhep hiyerarsisi’

tizerinden kurulmadigini kanitlar.*

Tarih / esik Olay Kurumsal anlam Kaynak-elestiri uyaris
. Hentiz  Fiumi  kargin
Hamdi K k Ismaili ag Slgesel
260’lar/870’ler arnAda:n aArma%t ve | Ora 'smau agmn bolgese bagimsiz Karmati devlet
Abdin’in Irak daveti merkezi °
degildir
Kaynakl. h:
273/886-87 civart Ebt Said’in Bahreyn’e gelisi Yerel davet ve ittifak ingast a_y naklarda daha  geg
tarihler de vardir
Dissident Karmati | ‘Karmatilik sifirdan

286/899

Selamiyye ile ayrigma

kimliginin belirginlesmesi

kuruldu’ denmez

300-301/913-14

Ebi Said’in 6liimii

Hanedan + meclis tipi

Tek hikiimdarlt saltanat

halefiyet semast degildir
311/923 Basra baskini Askert -tl.rman1§ ve savag Kalicr ilhak degildir
ekonomisi
Abbasi ez krizini
315-316/927-28 Irak seferi / Bagdat tehdidi .bba.51 merkezt - Krizinin Bagdat ele gegirilmedi
zirvesi
Mekke baskint ve | Mesihgi-siyasi sembolik | Kurban sayilart kaynaklara
317/930 .. .. o
Haceriilesved kirilma gore degisir
319/931 fsfahanh Mehdi krizi I¢ megruiyet ve doktrin | Polemik ayrinular elestirel
sarsintist okunur
327/938-39 Abbasilerle hac  gtvenligi (;at1§m'adan . pragmatik Ideolojik uzlasma degildir
anlasmast pazarliga gecis
.. ST - . Odeme/sart  ayrnulan
339/951 Haceriilesved’in iadesi Dis politika normallegmesi . i
degiskendir
360-368/971-978 Faumilerle Suriye-Misir R:lk'lp ' Ismaili devlet ?rtak koken siyasi ittifak
savaglar projeleri iiretmez

450-470/1058-1078

Yerel isyanlar ve Uytini fethi

Karmati devletinin sonu

Cemaat hafizast devletle
ayni anda bitmez

51 Madelun 0, ‘Abii Sa‘id Jannabi’; Daftary, ‘Carmatians’; el-Mes'iidi ve Taberi rivayetlerinin modern degerlendirmesi igin Daftary,

The Isma ilis, 121, 147-148.

852 Madelung, ‘Abii Sa‘id Jannabi’; Daftary, ‘Carmatians’
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59.13. Bahreyn’in Fethi: Divetten Siyasi Egemenlige Gegis. Eba Said’in
daveti kisa siirede askeri ve siyasi hikimiyet tireten bir yaptya dontistii. Kaynaklar
onun 286/899’a gelindiginde Bahreyn’in 6nemli bolimiinii denetledigini,
Basra’da ciddi kaygt yarattigini ve daha sonra Yemame ile Umman’a dogru niifuz
alanin1 geniglettigini gosterir. Bu agama cemaat tipolojisi bakimindan kritiktir:
bolgesel dini davet C7/C10 tiirii ag niteliginden, vergi, askeri giic, toprak ve
yonetim kullanan siyasi topluluga; yani P4 ve D7 devletlesme esigine
ge¢mektedir. Bununla birlikte biitiin bélgenin bir anda tam idari denetime
girdigi varsayilmayacak; fetih, ittifak, harag ve kabile bagliliklar1 donemsel olarak

ayrilacakur.

59.14. Ebti Said’in 899 Sonras1 Konumu: FAitimi imametini Reddeden
Bagimsiz Merkez. EbG Said baglangicta Hamdin ve Abdin dzerinden
Selimiyye merkezli ortak divetin temsilcisiydi. 899 ayrigmasinda hocalarinin
¢izgisini izleyerek Abdullah el-Mehdi’nin imamet iddiasini kabul etmedi.
Bundan sonra Bahreyn déveti FAtumi merkezinden bagimsizlagti. Kaynaklarin
Ebt Said’e veya cevresine nisbet ettigi mehdilik yorumlart tam olarak ayni
degildir; Muhammed b. Ismail’in dontis beklentisinin stirdtigti giigli olmakla
birlikte, bazi rivayetler farklt Mehdi beklentileri aktarir. Bu ¢esitlilik, Karmatiligin
tek bir doktriner formiilde dondurulmamas: gerektigini gosterir. Kurumsal

kopus gii¢liidiir; doktriner ayrintilarin ise her agamasi ayni kesinlikte degildir.**

59.15. Bahreyn Karmati Devleti: ‘Cemaat Devleti'ni Tanimlamak.
Bahreyn’de kurulan rejim, yalniz askeri emirlik veya yalniz dini cemaat olarak
actklanamaz. Yonetici hanedan, divet mirasi, mehdilik beklentisi, askeri birlikler,
toprak ve gelir diizeni, bolgesel diplomasi ve sosyal yardim mekanizmalart ayni
siyasi organizma i¢inde birlesmistir. Bu nedenle bu eser Bahreyn Karmatilerini
‘cemaatten devlete’ gecisin 6nemli 6rneklerinden biri olarak kodlayacakuir.
Ancak devletlesme, toplumun bitiin sakinlerinin ayni yogunlukta Karmati
mensubu oldugu anlamina gelmez. Ticcarlar, koleler, kabileler, zanaatkarlar,

yabanci hacilar ve yerel gayri-Karmati unsurlar ayni siyasi cografyada farkls

83 Daftary, Carmatians’; Madelung, ‘Abi Sa‘id Jannabi’; el-Taberi’nin 3./9. yiizyil sonu Bahbreyn olaylarina iliskin kayitlar.
854 Daftary, ‘Carmatians’; Madelung, ‘Abii Sa‘id Jannabi’; Daftary, A History of Shi'% Islam (London: IB. Tauris, 2013), erken

Lsmdili-Karmati ayrigmast.
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statiilerle bulunabiliyordu. Cemaat ¢ekirdegi ile yonetilen niifus birbirinden

ayrilacakur.®

59.16. Ebti Said’in Yonetim Tarzi: Tek Adam Iktidar ile Séra Arasinda.
Ebt Said devletin kurucu ve askeri lideriydi; fakat buytik kararlart tamamen tek
bagina aldigina dair basit bir despotizm semas1 kaynaklarin biittintini agiklamaz.
Sonraki tanikliklar, niifuzlu ailelerin ve yiiksek gorevlilerin yer aldigs bir danigma
meclisinin varligini gosterir. Ikdaniyye adiyla bilinen bu yapt Ebt Said
déneminde gekillenmis ve oSlimiinden sonra daha belirgin kurumsal rol
tstlenmigtir. Yine de meclisi modern parlamento veya esit temsil organt saymak
anakroniktir. Uyelik niifuz, aile ve devlet gorevi tizerinden olusuyordu. Burada
6nemli olan, karizmatik kurucu otoritenin 6liimden sonra kolektif karar ve

hanedan temsiliyle dengelenmis olmasidir.™

59.17. ikdﬁniyye: Meclis Var, Fakat ‘Erken Demokrasi’ Sonucu Cikmaz.
Ikdﬁniyye, Karmati Bahreyn’de en dikkat cekici kurumlar arasinda yer alir.
Yiiksek devlet gorevlileri ile etkili ailelerin temsilcilerini bir araya getiren bu kurul,
biiyiik siyast kararlarda y6neticiye danigmanlik yapiyor ve sonraki dénemlerde
hanedan iyeleriyle birlikte ytriitme agirligs tagtyordu. Nasir-1 Hissrev’in XI.
ylizyil ortast gézlemi, kurulun uzun 6émirli oldugunu gosterir. Buna ragmen
Ikdﬁniyye’yi modern demokratik meclis, halk egemenligi veya genel oy sistemi
olarak tanimlamak igin veri yoktur. Bu eser meclisi, hanedan iktidarini
kurumsallagtiran ve yerel seckinleri yonetime baglayan oligarkik-tira tipi karar

mekanizmast olarak degerlendirecektir.*”

59.18. Ebti Said’in Oliimii ve Halefiyet: Hanedanin Kurumsallagmast. Ebt
Said 300/913 veya 301/913-14’te 6ldirtldiginde devletin devamliligr ilk birytik
halefiyet sinavini verdi. Kaynaklar, onun énce biiyiik oglu Ebti’l-Kasim Said’in,
daha sonra geng oglu Eba Téhir Siilleyman’in liderligini 6ngérdtigtinii akearir.
Kurucu sonrasinda ogullarin yonetim meclisine alinmasi, hanedan ile ikdﬁniyye

arasinda paylagilan bir iktidar diizeni olusturdu. Bu durum karizmatik liderligin

55 Da iftary, ‘Carmatians’; Daftary, The Isma ilis, 147-154; Lapidus, A History of Islamic Societies, dogu Arabistan ve bilgesel devletler
baglam.

856 Daftary, Carmatians’; Madelung, ‘Abi Sa‘id Jannabi’.

857 Daftary, ‘Carmatians’; Nésir-1 Hiisrev, Seferndme, Lahsi/Absd gozlemlers; karsilastirmalr degerlendirme igin Daftary, The
ILsma Glis, 152-154.
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salt biyolojik mirasa indirgenmedigini, fakat aile soyunun yine de megruiyetin ana
kanallarindan biri oldugunu gosterir. Halefiyet yapisi, daha sonraki ‘es-sidetii’r-

riiesd’ kolektif yonetimine zemin hazirladr.**

59.19. Ebir’l-Kasim Said Donemi: Savagsizlik da Karmati Tarihinin Bir
Pargasidir. Ebt Said’in bityiik oglu Ebi’l-Kasim Said’in liderligi, Karmati
tarihinin yalniz stirekli yagma ve savaglardan olusmadigini gésteren 6nemli bir ara
dénemdir. Bu yillarda Bahreyn Karmatileri Abbésilerle daha bariser iligki kurmus
ve vezir Ali b. Isa ile miizakereler yurttmisgtir. Bu temaslar, Karmati—Abbasi
iligkisini ‘ezeli din savagi’ seklinde anlatmanin yanlighigini gosterir. Taraflar
gtivenlik, ticaret, hac yollar1 ve bolgesel giic dengesi tzerinden pazarlik
edebiliyordu. Karmati devletinin siyasi davranigi, mehdilik ideolojisine ragmen
pragmatik diplomasiye agikti. $iddet yogunlugundaki degisim, liderlik ve dig

siyasi kosullarla birlikte donemlendirilecektir.™

59.20. Eba Téhir el-Cennibi: Geng Lider ve 311/923 Sonras1 Askeri
Tirmanis. EbG Tahir Silleyman el-Cenndbi, 311/923 civarinda fiili liderligi
tstlendiginde Bahreyn Karmatileri yeni bir askeri saldir1 donemine girdi. Basra
baskini, hac kafilelerine saldirilar, Kafe’nin iggali ve 315/927-28’de Bagdats
tehdit eden Irak seferi, kisa siire iginde Abbasi merkezi otoritesinin en agir
giivenlik krizlerinden birini dogurdu. Ebti T4hir’in gengligi kroniklerde zellikle
vurgulanir; ancak basarisint yalniz kisisel cesarete baglamak yerine, babasindan
devraldig askeri kaynaklar, mobil stivari giicii, lojistik iis ve Abbasi sarayindaki i¢
¢ekismeler birlikte degerlendirilmelidir. Karmati askeri kapasitesi kiigiik fakat

hareketli birliklerin stratejik avantajina dayaniyordu.*

59.21. 311/923 Basra Baskini: ‘Fetih’ten Cok Sok Ureten Akin.
311/923’te Basra'nin basilmast Karmati askeri trmamginin ilk buyiik
sembollerindendir. Kaynaklar, kiigiik fakat disiplinli bir Karmati kuvvetinin
kenti gafil avladigini, uzun siire yagma yaptigini ve ¢ok sayida insani 6ldiirtip esir

aldigin1 aktarir. Ancak bu eylem kalicr idarf ilhakla sonuglanmads; Karmatiler

858

Madelung, ‘Abit Sa‘id Jannabi’; Daftary, ‘Carmatians’

89 Daftary, Carmatians’; Hugh Kennedy, The Prophet and the Age of the Caliphates, 3. bs. (London: Routledge, 2016), Abbési siyasi
krizleri baglama.

860 Daftary, ‘Carmatians’; ‘Cenndbi, Ebii Tdhir) TDV Islim A nsiklopedisi; Hugh Kennedy, Crisis and Continuity at the Abbasid
Court (295-320/908-32) (Leiden: Brill, 2013).
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ganimet ve esirlerle Bahreyn’e dondiiler. Bu nedenle Basra olay1 ‘sehir fethedildi
ve Karmati eyaleti oldu’ diye degil, Abbasi ekonomik merkezini sarsan ve devletin
zayifligint gorantir kilan stratejik akin olarak siniflandirilacakur. $iddet ve

ganimet, rejimin savag ekonomisinin 6nemli fakat tek bilegeni degildir.*

59.22. Hac Kafileleri ve Kiife: Dini Sembol ile Lojistik Hedefin Birlesmesi.
312/924 ve izleyen yillarda hac kafilelerine yonelik saldirilar, Karmatileri Islam
diinyasinin kolektif hafizasinda olagan siyasi rakipten ¢ok daha radikal bir
diisman haline getirdi. Kafileler yalniz dini yolculuk yapan sivil topluluklar
degildi; bityiik miktarda mal, hayvan ve devlet refakati tagiyan hareketli aglard:.
Dolayistyla saldirinin ekonomik, askeri ve sembolik boyutlart i¢ igedir. Ktfe’nin
isgali ve baz1 yillarda hac yolculugunun fiilen kesilmesi AbbAsi megruiyetini
dogrudan zedeledi. Bununla birlikte ‘hac diigmanligs’ ile gelir elde etme, pazarlik
ve siyasi baski amaglart ayri ayn degerlendirilecek; tek motivasyon

varsayilmayacaktir.

59.23.315-316/927-928 Irak Seferi ve Bagdat Krizi: Kiiciik Ordu, Biiyiik
Siyasi Etki. Eba Tahir'in 315/927-28’de Irak’a yurtytst, Karmati askeri
glictiniin nicelikten ¢ok hareketlilik ve psikolojik etkiyle nasil ¢aligtigini gésterir.
Yasuf b. Ebi’s-Sic’in kuvvetleri yenildi, komutan esir edilip ldirildi ve
Bagdat’ta genis ¢aplt panik dogdu. Abbisiler, dogrudan meydan savagindan
kaginarak koprileri ve su yollarini tahrip edip Karmati ilerleyisini durdurmaya
¢alistr. Karmatiler Bagdat’ ele gegiremedi; bu nedenle olay ‘Abbasi hilafetinin
neredeyse yikilmasi® gibi dramatik fakat Olgiistiz ctimlelerle degil, merkezi
devletin askeri ve mali kirllganligint agiga ¢ikaran ciddi stratejik kriz olarak ele

alinacaktir.

59.24. 316/928 Astrolojik-Mesih¢i Beklenti: Siyasi Siddetin Zaman
Tasavvuru. Karmati saldirilarinin 316/928 civarinda yogunlagmasi yalniz askeri
firsatlarla agiklanamaz. Kaynaklar, Jiipiter ile Satiirn kavusumunun tarihsel ¢agin
sonuna ve Mehdi’nin zuhuruna isaret ettigi seklindeki beklentilerin Eba Téhir ve

Irakli bazi déiler arasinda etkili oldugunu aktarir. Bu mesihgi zaman tasavvuru,

so1 Daftary, ‘Carmatians’; Kennedy, Crisis and Continuity at the Abbasid Court, Basra ve Karmati akinlart boliimler; TDV,

‘Muktedir-Billah’.
se2 Daftary, Carmatians’; TDV, ‘Cenndbi, Ebii Tahir’; Kennedy, Crisis and Continuity at the Abbasid Court.

863

Daftary, ‘Carmatians’; Kennedy, Crisis and Continuity at the Abbasid Court; TDV, ‘Cenndbi, Ebii Tihir’
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mevcut geriat ddneminin sona erecegi ve yedinci/son devrin baglayacag fikriyle
birlegmistir. Ancak astrolojik beklentiyi biittin Karmati toplumunun ayni
yogunlukta benimsedigi varsayilmayacak; ozellikle yonetici-dai soylemi ile
siradan niifusun inanct ayrilacakur. Mesihgilik, askeri hamlelerin anlam

diinyasini agiklayan 6nemli fakat tek bagina yeterli olmayan bir etkendir.*

59.25. 317/930 Mekke Baskini: Olay: Efsaneden Ayirarak Kurmak. 8
Zilhicce 317/12 Ocak 930’da Ebti Tahir'in kuvvetleri Mekke’ye girerek hac
mevsiminde biiytik bir katliam ve yagma gergeklestirdi. Kibe’nin kutsalliginin
ihlali, Zemzem gevresindeki Slimler ve Hacertilesved’in yerinden sokdlip
Bahreyn’e gétiiriilmesi olay1 Islam tarihinin en sarsict hadiselerinden biri yaptu.
Kroniklerde kurban sayilari ve ayrinular ciddi bigimde degisir; bu nedenle bolim
tek bir kesin 6liim rakami vermeyecektir. Tarihsel olarak giivenli ¢ekirdek,
saldirinin hac mevsiminde gergeklesmesi, genis ¢apli 6ldiirme ve yagma, Kibe’ye
saldir1 ve Haceriilesved’in gotiiriilmesidir. Sonraki polemiklerin dramatik

ayrintilart ayrica isaretlenecekeir.*

59.26. Haceriilesved’in Gotiiriilmesi: Sembolizm Giiglii, Niyet Atfi
ihtiyatll. Haceriilesved’in Mekke’den Ahsd’ya gotiiriilmesi, Karmatilerin
Islam’in mevcut tarihsel devrinin sona erdigini gdstermek istedigi seklinde
yorumlanmugtir. Bu yorum mehdilik ve seriat devrinin kapanacag: beklentisiyle
uyumludur; fakat Ebt T4hir’in agik bir manifestosu elimizde olmadig igin *kesin
amact buydu’ denemez. Ayni eylemin Abbisi megruiyetini asagilamak, hac
ekonomisini kontrol etmek ve bélgesel tistiinligii gostermek gibi siyasi sonuglar
da vardir. Bu eser sembolik yorum ile belgelenmis eylemi ayiracakur: tagin
gotiiriilmesi  kesin, bunun tek ve nihai ideolojik anlami ise yorum
diizeyindedir.*

59.27. Haceriilesved’in Doniigii: 339/951 ve Pazarhigin Siyaseti.
Haceriilesved yaklagik yirmi bir yil Karmatilerin elinde kaldiktan sonra

339/951de Mekke’ye iade edildi. Kaynaklar geri doniigiin biiyiik miktarda

6deme ve diplomatik bask: baglaminda gergeklestigini aktarir; ayrinular ve

sed Daftary, Carmatians’; Daftary, The Isma ‘ilis, 148-150; Halm, The Empire of the Mahdi, mesibgi kronoloji tartismalar:.

865 Daftary, ‘Carmatians; TDV, ‘Muktedir-Billih’; TDV, Cenndbi, Ebi Téahir’; el-Mes%di'nin olaylara iliskin ¢agdas-yakin
kayitlart.

a6 Daftary, Carmatians’; Daftary, The Isma ‘ilis, 149-151; Halm, The Empire of the Mahdj.
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6deme miktarlart farklidir. Tagin FAumilerin veya Abbasilerin tek bir emriyle
hemen geri verildigi seklindeki sadelestirici anlaular dogru degildir. Uzun
bekleme siiresi, Karmatilerin 930 sonrasinda da kendi siyasi 6zerkliklerini
korudugunu gosterir. Iade karary, rejimin  mehdilik krizinden ¢tkmass,
Abbisilerle miizakere ve hac giivenliginden gelir elde eden daha pragmatik

politikaya yonelmesiyle birlikte okunacaktir.*

59.28. 319/931 ‘Isfahanli Mehd#’ Krizi: Karmati Tarihinin En Kritik I¢
Kirilmasi. Ramazan 319/Eylil-Ekim 931°de Ebt Thir, Isfahanli geng bir Fars’t
beklenen Mehdi olarak tanidi ve yonetimi ona birakei. Kaynaklar bu kisinin Iran
krallart soyundan geldigini iddia ettigini, ates kiltiinii 6ne ¢ikardigini ve
peygamberlere agir hakaretler iceren uygulamalar emrettigini aktarir. Yaklagik
seksen giin siiren bu deneyim, Karmati seckinleri arasinda sok yaratts; yeni lider
bazt 6nde gelen mensuplar1 6ldiirmeye baglayinca Ebti Thhir onu ortadan
kaldirdi ve sahte Mehdi oldugunu kabul etti. Olayin ayrintlart polemik
kaynaklarindan geldigi i¢in dikkatle okunmalidir; fakat ger¢ek bir mehdilik krizi

yasandig1 modern aragtirmada giiclii kabul goriir.

59.29. Isfahanli Mehdi Sonras:: Merkezi Otoritenin Itibar Kayb1 ve
Bolgesel Kopus. 931 krizi yalniz kisa stireli saray skandali degildi. Irak ve
Iran’daki bazi dissident Ismaili dailer Ebti Tahirin otoritesinden uzaklagti;
mehdilik beklentisinin yorumu yeniden tartigildi. Ozellikle Irakli dailer
Muhammed b. Ism4il’in mehdiligini stirdiiriirken Bahreyn yonetiminden mesafe
aldi. Iran’daki EbG Hatim er-Razi’nin daha sonraki polemik ve diizeltme
faaliyetleri de antinomian egilimlere tepki baglaminda okunur. Boylece Karmati
hareketin merkezsizligi daha gortintir hale gelir: Bahreyn devleti askeri olarak
gliclti kalabilirken, ‘biitiin dissident Ismaili diinyanin ruhani merkezi’ olma

iddias1 zayifladi.*

59.30. Namaz, Orug¢ ve Seriatin Kaldirilmasi Meselesi: Tarih

Katmanlarim1 Ayirmak. Karmatiler hakkinda en yaygin iddialardan biri

867 Daftary, Carmatians’; Daftary, The Isma‘ilis, 151; TDV, ‘Muktedir-Billdh'.
868 Daftary, ‘Carmatians’; S. M. Stern’in Ebi Hatim er-Rdzi ve Tran dini baglamindaki ¢alismalary; Halm, The Empire of the
Mahds.

869 Dafiary, Carmatians’; Farbad Daftary, Ismailis in Medieval Muslim Societies (London: I.B. Tauris, 2005), Karmati ve Tranls

dissident gevreler; S. M. Stern, Studies in Early Isma ilism (Jerusalem/Leiden, ¢esitli makaleler).
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namazi, orucu ve diger seri ytikiimliiliikleri ttimiiyle kaldirdiklaridir. Bahreyn’de
ozellikle Ebti Said ve sonraki donemlere iligkin dis kaynaklar ve Nasir-1 Hiisrev’in
XL yiizyll gézlemleri, kamusal ibadet diizeninin olagan Siinni-Imami sehirlerden
belirgin bi¢imde farklt oldugunu gosterir. Ancak 1051°deki Lahsi pratigini
890’lardaki biitiin Karmati gevrelere geriye tastmak dogru degildir. Ayrica Iranlt
baz1 dissident Ismaili diigiiniirler seriatin gerekliligini 6zellikle savunmugtur. Bu
nedenle ‘Karmatilik = seriatsizlik’ denklemi yerine bolge, dénem ve doktriner

cevre ayrimi yapilacakur.™

59.31. Kaynak Katmanlar: Karmatileri En Cok Diismanlarinin
Anlatmasi. Karmati tarihinin 6nemli bolimii Abbasi kronikleri, Siinni
heresiografiler, FAtimi rakip anlatilari ve daha sonraki tarihgiler tizerinden bilinir.
Mekke baskini gibi olaylarda bu kaynaklar vazge¢ilmezdir; fakat teolojik hiikiim,
ahlaki itham ve fiili 6rgtitlenme ayni1 kanit diizeyinde degildir. Buna kargilik ibn
Havkal ve Nisir-1 Hisrev gibi seyyahlarin ekonomik-toplumsal gozlemleri,
devletin gtindelik isleyisi i¢in farkls tiirde veri saglar. Numizmatik bulgular da
hanedan ve y6netim siirekliligini test edebilir. Bu bélim her iddiay1 ‘olay
kronigi’, ‘polemik’, ‘seyahat gozlemi’, ‘doktriner metin’ ve ‘maddi kanit’

katmanlarina ayrracakur.™

iddia / konu En giiclii kaynak katman1 | Ne s6ylenebilir? Ne soylenemez?
. . Katliam, yagma, Kibe'ye . .
Mekke 930 Kronikler + yakin dénem saldirt ve tagin gotiiriilmesi Tek bir kesin kurban sayist

tarihgiler

zorunlu degildir

kesin
Bahreyn’in bazt
Seriatin kaldinlmas: Dis kaynaklar + Nisir-1 | dénemlerinde kamusal | Biitiin Karmatiler her yerde
Hisrev ibadet  diizeni  radikal | ayniydi denmez

bicimde farkliyd:

K | firetimy/dagc Tam ozel miilkiyet
Ortak miilkiyet Ibn Havkal + modern kritik amusa . uretim/dagiam ve yasagi/modern  komiinizm

ortak gelir unsurlart vard:

kanitlanmaz
e Seyyah tanikligt + tarih | Seckinlerden olusan karar | Genel oyla secilen
Ikdaniyye . .
kaynaklar meclisi vardi demokrasi sayilmaz

Lahsa sakinleri igin . . o

Vergisizlik Nisir-1 Hiisrev dogrudan vergi muafiyeti Devletin hig  vergi/geliri

gdzlenmistir

yoktu denmez

Faizsiz kredi

Nisir-1 Hiisrev

Yoksul ve yeni zanaatkir
igin  kredi mekanizmas

anlatilir

Modern  sosyal giivenlik
hakki diye esitlenmez

870 Daftary, Carmatians’; Nastr-1 Hiisrev, Seferndme, Lahsa boliimii; Daftary, The Isma ilis, 150-154.

871 Daftary, Carmatians’; Daftary, The Isma ‘ilis, historiografi tartismalars; Ndsir-1 Hiisrev, Seferndme; Tbn Havkal, Siirat al-ard.
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iddia / konu

En giiclii kaynak katmani

Ne soylenebilir?

Ne soylenemez?

Biiyiik Slgekli kole emegi

Rakamin her yil ve biitiin

30.000 kole Nésir-1 Hiisrev + Daftary ) ilkede  kesin  oldugu
tanukligi vardir
varsayilmaz
Mazdekd kisken Polemik + modern | Benzerlk  ve  kiiltiirel | Kesintisiz kurum  soyu

kargilagtirma

etkilesim tartigilabilir

kanitlanmig degildir

Faumi baglants:

Ismaili/kronik kaynaklar

899 6ncesi ortak koken ve

Karmatiler Fiumilerin gizli
koludur denmez

sonra rakip iligkiler vardir

59.32. Savas Ekonomisi: Ganimet Onemliydi, Fakat Devlet Yalniz
Yagmayla Yasamadi. Basra, hac kafileleri, Irak ve Umman seferlerinden elde
edilen ganimet Karmati maliyesinde 6nemli paya sahipti. Fakat Bahreyn
devletinin iki ytizyila yaklagan 6mriinii yalniz yagma gelirleriyle agiklamak
mimbkiin degildir. Tarimsal vahalar, hurma ve tahil Gretimi, Korfez deniz ticareti,
gumritk gelirleri, hara¢ ve koruma dcretleri, devlet miulkleri ve emek
organizasyonu kalict gelir taban1 olugturdu. Ganimet, bu yapiyr 6zellikle Ebt
Tahir doneminde buiytiten ve askeri seferleri finanse eden kaynaklardan biridir.
‘Karmati ekonomisi = yagma ekonomisi’ kadar ‘tam esitlik¢i komiin’ semas: da

indirgemecidir.”

59.33. Askeri Yapi: Bedevi Mobilizasyonu, Siivari ve Devlet Cekirdegi.
Karmati askeri bagarisinda dogu Arabistan’in kabile diinyast ve hareketli stivari
giicti belirleyiciydi. Eba Said’in ilk yayiliginda yerel kabilelerin destegi, Ebti
Tahir'in Irak seferlerinde hizli vur-kag kapasitesi ve devletin ganimet/gelir
kaynaklariyla asker besleyebilmesi birlikte ¢aligt1. Buna ragmen ‘Karmati ordusu
biitiiniiyle bedevilerden olusuyordu’ denemez. Devletin kole emegi, silah
tretimi, egitim ve merkezi depolama pratikleri daha karmagik bir askeri ekonomi
distindiiriir. Kigiik kuvvetlerin bitytik Abbasi ordularini yenebilmesi, taktik
hareketlilik ve rakibin koordinasyon sorunlartyla agiklanmalidir; mistik ‘6lim

korkusu bilmeyen fedailer’ efsanesine bagvurulmayacaktir.™

59.34. Hac Yollar1 Uzerinde Hikimiyet: Siddetten Koruma Ucretine.
Karmatilerin hac yollartyla iligkisi tek yonde kalmadi. 920’lerde kafilelere saldiry,
esir alma ve yagma one gikarken, 327/938-39 sonrasinda Abbisilerle yapilan
anlagma cergevesinde Karmatiler hac yolunun giivenligini saglama kargiliginda
yillik 6deme almaya baglad1. Bu déntigiim ¢ok 6nemlidir: ayni cografi gi¢, 6nce

hac giivenliginin baglica tehdidi, sonra ise ticret karsiliginda giivenlik saglayicist

872 Daftary, Carmatians’; Tbn Havkal, Siivat al-ard, Bahreyn gelirleri; Néstr-1 Hiisrev, Seferndme, Labsd gozlemleri.

873 Daftary, Carmatians’; Madelung, ‘Abi Sa‘id Jannabi’; Kennedy, Crisis and Continuity at the Abbasid Court.
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olabilmigtir. Béylece dini sembol, askeri gii¢ ve transit ekonomi ayn1 kurumda
birlegmistir. ‘Kutsal yolun diigmant’ ile ‘koruma hizmeti saglayan bolgesel devlet’

rolleri tarihsel dénemlere gére ayrilmalidir.*

59.35. 327/938-39 Abbisi Anlagmast: Ideolojik Diigmanlik Pragmatik
Baris1 Diglamaz. Ebt Thhir, 327/938-39’da Abbésilerle uzlagarak hacilarin
korunmasi kargihiginda yillik 6deme kabul etti. Bu anlagma, 930 Mekke
baskinindan yalniz sekiz-dokuz yil sonra yapilmistir. Dolayisiyla Karmati— Abbast
iligkisini degismez teolojik savas ¢izgisiyle agtklamak mtimkiin degildir. Abbésiler
dogu Arabistan tizerinde dogrudan askeri kontrol kuramayinca giivenligi satin
almig; Karmatiler de diizenli gelir ve siyasi taninma elde etmistir. Bu iliski D6 agik
catgmadan D4-DS pazarlik ve kontrolli gerilime dogru gegis 6rnegidir. Devlet-

cemaat iligkisi kodlar1 zaman iginde degisebilmelidir.”

59.36. Eb Tahir’in Oliimii ve Kolektif Hanedan Y6netimi. Ebt Tahir
332/944’te Sldiikten sonra Bahreyn Karmati yonetimi tek bir ogula ge¢medi.
Hayatta kalan kardegleri kolektif bicimde ‘es-sidetii’r-riiesd’ adiyla ySnetimi
tstlendi. Bu model, hanedanligin devam ettigi fakat tek hikiimdar merkezli
saltanat kalibinin gevsedigi bir yap1 olusturdu. Ebt T4hir’in ogullar1 baglangigta
yonetimden diglands; daha sonraki kugakta Ebt Said’in torunlari meclise dahil
oldu. Bu degisim, Karmati devletinin kurucu hanedanin megruiyetini korurken,

iktidarr aile i¢i kolektiflik ve Ikdﬁniyye ile paylagarak stirdiirebildigini gosterir."

59.37. es-Sidetii’r-Riiesi ve Sanibire: Hanedan ile Kayin Ailesinin Ortak
Iktidar1. XI. yiizy1l ortasina gelindiginde Nasir-1 Hiisrev, Lahsd’da yonetim
kurulunda Ebt Said soyundan alt kisi ile Ibn Sanber soyundan altr vezirin
bulundugunu aktarir. Bu diizen, Karmati devletinin yalniz Cennibi ailesinin tek
tarafli hanedan yonetimi olmadigini; kurucu dénemde kurulan evlilik ve yerel
seckin ittifakinin yiizyilt agan kurumsal devamlilik kazandigini digtindiriir.
Bununla birlikte rakamlarin ve gérev dagiliminin her dénemde aynt oldugu
varsayilmayacakur. Seyyahin 443/1051°de gordiigti yapi, devletin geg evresine

aittir ve kurulug dénemine birebir taginamaz.”

874 Daftary, Carmatians’; Daftary, The Isma‘ilis, 151-153.
875 Daftary, Carmatians’; Kennedy, The Prophet and the Age of the Caliphates, Karmati-Abbast iliskiler.
876 Daftary, ‘Carmatians’; numizmatik ve hanedan verilerinin degerlendirmesi igin ayn: madde.

877 2 o 2 A Lol e .
Nsir-1 Hiisrev, Seferndme, Lahsd boliimii; Daftary, ‘Carmatians’
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59.38. Yonetim Meclisine Erisim: Toplumsal Yakinlik ile Siyasal Esitlik
Arasinda. Nisir-1 Hisrev’in anlatusinda Lahsi halkinin yonetim meclisine
gorece kolay erigebildigi ve devlet islerinin belirli bir danigma diizeni iginde
yurtitildagha goritlir. Bu, Karmati rejiminin yalniz kapali askeri kasttan ibaret
olmadigini gésteren degerli bir gozlemdir. Fakat ‘halk meclisi’, ‘dogrudan
demokrasi’ veya ‘esit yurttaghik’ gibi modern kategoriler igin yeterli degildir.
Karmati yonetiminde hanedan, Sanberi vezirler ve niifuzlu aileler belirleyici
olmaya devam eder. Dolaysiyla erisilebilirlik ile siyasi esitlik ayrilmalidir. Sosyal

megruiyet, temsil, danigma ve hanedan ayrr analitik boyutlardir.™

59.39. ‘Ortak Miilkiyet’ Meselesii Modern Komiinizm Etiketini
Kullanirken Cok ihtiyatll Olmak. Karmatiler modern literatiirde sik sik ‘ilk
komiinistler’ veya ‘Islam diinyasinin sosyalistleri’ diye sunulmugtur. Kaynaklar
gergekten bazi ortak tiretim, depolama ve dagitim pratikleri ile giiglii kamusal
yardim mekanizmalarini gosterir. Fakat Daftary’nin vurguladigi tizere Ebta
Said’in divetinde agik¢a formiile edilmis ayrintili bir sosyal program yoketur ve ilk
ortak miilkiyet deneyimlerinin bir kismi kisa dmiirlii goriiniir. Ozel miilkiyet
biitiiniiyle kaldirilmig degildir; hanedan gelirleri, devlet miilkleri ve bireysel evler
birlikte bulunur. Bu nedenle ‘komiinizm’ ancak modern kargilagtirmalt metafor

olarak, a¢ik uyartyla kullanilabilir; tarihsel kurumun kendi ad1 degildir.”

59.40. Tarim, Hurmaliklar ve Kole Emegi: Esitlik¢i Soylemin Maddi
Sinir1. Karmati Bahreyn’in tarimsal giicti Ahsi vahalari, hurmaliklar ve tahil
tretimine dayaniyordu. Ebt Said doneminde ele gegirilen topraklarin tretimi
merkezi bicimde orglitlenmis, depolama ve dagitim icin gorevliler atanmugt.
Nasir-1 Hiisrev XI. ylizyilda devletin tarimda kullandigi yaklagik 30.000 satin
alinmug siyah kéleden s6z eder. Rakamun kesinligi ayrica tartigilabilir; fakat kéle
emeginin genis Ol¢ekte kullanildigr yontindeki taniklik 6nemlidir. Bu veri,
Karmati diizenini yalniz ‘esitlik¢i titopya’ olarak sunmay1 imkansiz kilar. Cemaat
ici dayanigma ve refah uygulamalari, kélelik ve zorunlu emek iligkileriyle ayni

ekonomik sistem i¢inde var olmugtur.™

878 2 o 4 .

" Nésir-1 Hiisrev, Seferndme; Daftary, ‘Carmatians’.
879 . . Ao o . . o . . ..

/ Daftary, ‘Carmatians’; Ali Avcn, Karmatiligin Dogusu ve Gelisim Siiveci; sosyal tarih tartismast igin Claude Caben, ‘Monvements
populaires et autonomisme urbain dans I'Asie musulmane du Moyen Age’ baglama.

880 Daftary, ‘Carmatians’; Ndstr-1 Hiisrev, Seferndme; Tbn Havkal, Siivat al-ard.
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59.41. Gelir Rejimi: Giimriik, Hara¢, Ganimet, Koruma ve Tarimsal
Hasila. Ibn Havkal’in gozlemleri, Karmati maliyesinin ¢ok kaynakli oldugunu
gosterir. Tahil ve meyve arazilerinin gelirleri cemaat veya devlet diizeni iginde
tahsis edilirken, Korfez’den gecen gemilerden alinan gmriikler, Aval adasi
ticareti, vergiler, haraglar, hac kafilelerinin gtivenligi i¢in alinan 6demeler ve savag
ganimetleri ayr1 gelir kalemleri olusturuyordu. Bazi gelirler Cennibi soyuna,
bazilar1 farklt gruplara ayriliyor ve belirli paylarin beklenen Mehdi/Sahibii’z-
zamin adma ayrildig1 aktariliyordu. Bu yapi, ‘her sey ortak havuza giriyordu’
seklindeki tekdiize komiin modeliyle uyusmaz; gelirlerin kategori ve statiiye gore

dagitildigr karma bir mali diizen vardir.*

59.42. Vergisizlik Iddiasi: Lahsa Sakinleri I¢in Gozlem, Biitiin Devlet i¢in
Evrensel Kural Degil. Nésir-1 Hiisrev, 443/1051°de Lahsi sakinlerinden vergi
ve Ostr alinmadigmnt bildirir. Bu gézlem Karmati sosyal diizeninin en ¢ok
aktarilan unsurlarindandir. Ancak ‘Karmati devletinde hig vergi yoktu’
sonucuna genisletilemez. Ayni devletin gimriik, harag, koruma ticreti ve bagka
gelirleri oldugu bilinir. Muhtemelen sehir igindeki belirli dogrudan vergilerin
kaldirilmasi, transit ve devlet miilkiyet gelirleri sayesinde mtimkiin oluyordu. Bu
ylzden vergi tiirleri ayrilmaly; bir seyyahin belirli sehir ve tarihte gozledigi

muafiyet, biitiin cografya ve iki ylizyila yayilmamalidir.*

59.43. Faizsiz Borg, Zanaatkir Destegi ve Ev Tamiri: Sosyal Koruma
Mekanizmalari. Nisir-1 Hiisrev’e gore Lahsi’da yoksullagsan veya borglanan
kisilere toparlanincaya kadar faizsiz devlet kredisi veriliyor; kente yeni gelen
zanaatkdra is kurmast icin sermaye saglaniyor; 6zel ev ve degirmenlerin bazi tamir
masraflart kamu tarafindan tstleniliyor ve devlet degirmenlerinde tahil ticretsiz
ogutiliyordu. Bu uygulamalar, modern sosyal gtivenlik sistemi degildir; fakat
ortagag Islam diinyasinda devlet destekli sosyal koruma ve ekonomik
rehabilitasyonun dikkat ¢ekici 6rnekleridir. Yine de bunlarin ne kadar uzun siire,
hangi hak statiisiiyle ve kimlere uygulandigi tam bilinmez. Seyahat taniklig

giiglidiir, fakat modern ‘vatandaglik hakks’ kavramina ¢evrilmemelidir.™

881 7,

Ibn Havkal, Sitrat al-ard, Bahreyn/Labsd boliimii; Daftary, ‘Carmatians’.

882 2 o 2 .
Ndsir-1 Hiisrev, Seferndme; Daftary, ‘Carmatians’.

883 2 o 2 2 .
Ndsir-1 Hiisrev, Seferndme, Labsd; Daftary, ‘Carmatians’.
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59.44. Refah ile Kélelik Ayn1 Diizenin I¢indeydi: Normatif Romantizmi
Onlemek. Karmati Bahreyn hakkinda iki kargit imge olusmugtur: bir tarafta
‘vahsi sapkin yagmacilar’, diger tarafta ‘esitlik¢i sosyalist titopya’. Kaynaklar her
iki tek boyutlu resmi de bozar. Rejim hacilara ve sehir ntifusuna agir siddet
uygulayabildi; ayn: zamanda kendi merkezinde borglu, yoksul ve zanaatkirlars
destekleyen sosyal politikalar gelistirdi. Kamusal tiretim ve yardim diizeni, genis
kole emegiyle birlikte igledi. Tarihsel analiz bu geligkileri ayn1 sistemin pargalar
olarak tutmalidir. Sosyal refah tiretmek, rejimi otomatik ahlaki model yapmadigt
gibi, askeri siddet de glindelik ekonomik kurumlarin varligini yok saymay1 hakls

¢tkarmaz.™

59.45. Kursun Para ve Para Dolagimi: ‘Parayr Kaldirdilar’ iddiasini
Sinamak. Nisir-1 Hiisrev’in Lahsi tasvirinde yerel aligveriste kursun esaslt 6zel
para/jeton kullanimina dair bilgi bulunur. Bu ayrint1 bazen ‘Karmatiler paray1
kaldirdr’ iddiasina déntistiiriilmiistiir. Oysa devletin giimriik, harag, dis ticaret ve
askeri 6demelerle iligkisi, parasal ekonominin tamamen ortadan kalkmadigini
gosterir. Yerel degisim araci ile devletin dig ekonomik iligkileri farkl: diizlemlerdir.
Bu bélim, kursun para uygulamasini kapali bir yerel dolagim araci ve ekonomik
diizenleme teknigi olarak kaydedecek; modern parasiz ekonomi veya tam takas

sistemi sonucuna gitmeyecektir.“*

59.46. Uretimin Kamusal Organizasyonu: Silah, Giysi ve Depolama. Ebti
Said donemine iligkin rivayetlerde silah, zirh, giysi ve deri tiretiminin gorevlilerce
organize edildigi; hayvan sirileri, tahil ve meyvelerin depolanip dagitldigs
anlatlir. Bu yapi, savag kapasitesiyle sosyal ekonominin ayn1 idari ¢ekirdege
baglandigini gosterir. Devlet, yalniz vergi toplayan degil iiretim ve stok
yonetimine dogrudan miidahale eden aktordiir. Bununla birlikte tiretimin
tamaminin devletlestirildigi séylenemez. Zanaatkarlarin bireysel faaliyetleri, 6zel
evler ve ticaret yagamaya devam eder. Karmati ekonomisi en dogru bigimde,
kamusal miilkiyet ve dagiumin giiglii oldugu fakat 6zel faaliyetin de stirdtigi

karma rejim olarak tanimlanabilir.*

884 Daftary, ‘Carmatians’; Ndstr-1 Hiisrev, Seferndme; Tbn Havkal, Siivat al-ard.

885 2 o 2 . a . . . g7
Ndsir-1 Hiisrev, Seferndme; Daftary, ‘Carmatians’; Karmati Babreyn'in numizmatik bulgularina iliskin modern ¢aliymalar.
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Madelung, ‘Abii Sa‘id Jannabi’; Daftary, ‘Carmatians’
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59.47. ‘Karmati Utopyast’ ve ‘Mazdeki Komiinizm’ Tezleri: Soy Kiitiigii
Kurarken ihtiyat. Ortagag Stinni polemiklerinden bazi modern ¢aligmalara
kadar Karmatiler, Mazdekilik ve eski Iran’daki ortak milkiyet fikirleriyle
iligkilendirilmistir. Cografi ve kultiirel etkilesim ihtimali aragtirilabilir; fakat
dogrudan ‘Mazdekilik — Karmatilik’ kurum zinciri kurmak igin yeterli belge
yoktur. Nizimiilmiilk gibi hasim kaynaklarin ideolojik soy kiitiikleri, rakibi Islam
dist bir komplonun devami gibi géstermek amaci da tagir. Ayni sekilde modern
sosyalizm ve komiinizm kavramlarini tarihsel 6z-adlandirma olarak kullanmak
yanlistir. Benzerlik, dogrudan tarihsel kéken anlamina gelmez. Bu bélim motif,

sosyal pratik ve 6rgiit siirekliligini ayr1 kanitlayacakeir.™

59.48. Fitimilerle Iliski: Doktriner Kopus, Siyasi Temas ve Rakip Ismaili
Mesruiyetler. Bahreyn Karmatileri 899’dan itibaren Fitimi imamet iddiasin
reddettiler. Buna ragmen iligki tamamen temassizlik degildi. FAtumiler Mekke
baskini ve Haceriilesved konusunda Karmatilere mesajlar géndermis, sonraki
yiizyillda iki taraf zaman zaman siyasi pazarlik ve nominal baglilik iliskileri
kurmugtur. Bu temaslar doktriner birlesme anlamina gelmez. Ayni Ismaild
kokten gelen iki yapi, imamet megruiyeti bakimindan rakip ve hatta zaman zaman
savagan siyasi aktorlere dontigmiistiir. ‘Karmatiler Faitumilerin gizli koluydu’ veya
tersine ‘tamamen ayri bir din kurdular’ gibi iki u¢ sema da kaynaklarla

uyugmaz.*

59.49. 360/971 Suriye ve Misir Seferleri: Karmati—Fitimi Savasinin
Agiklagmasi. Fiumilerin 358/969’da Misir’t fethedip 359/970°te Suriye’ye
yonelmesi, Bahreyn Karmatileriyle ¢ikar ¢atiymasint keskinlestirdi. Hasan el-
A‘sim komutasindaki Karmati kuvvetleri Sam ve Remle’yi ele gecirerek Abbast
stiinliglini sembolik olarak tanidi; 360/971°de Kahire kapilarina kadar ilerledi
ancak kalici bagari saglayamadi. Bu olay, Karmatileri FAumilerin ‘micttefik
Ismailileri’ gibi gosteren anlatiyr kesin bi¢imde bozar. Ortak mezhebi kéken,
rakip devlet projeleri ve ekonomik-siyasi ¢ikar catigmast kargisinda birlesmeyi

garanti etmemigtir.*

887 Daftary, ‘Carmatians’; Nizdmiilmiilk, Siydsetndme, Bitini/Karmati anlatilar; Ali Aven, Karmatiligin Dogusu ve Geligim
Stireci.

888 Daftary, ‘Carmatians’; Daftary, The Isma‘ilis, 147-154; Halm, The Empire of the Mahdi.
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59.50. 368/978, 375/985 ve 378/988 Yenilgileri: Bolgesel Siiper Gii¢ten
Yerel Devlete. X. ytzyilin son ¢eyregi Karmati asker? tistiinltigiiniin ¢6ziilme
dénemidir. FAtumiler 368/978’de Suriye’de Karmati kuvvetlerini agir bicimde
yenilgiye ugratt;; 375/985’te Biiveyhiler giiney Irak’a yeniden niifuz etmeye
¢aligan Karmatileri iki kez maglup etti; 378/988’de Beni Miintefik ¢evresindeki
kabile giicti Ahsd’y1 tehdit edip Katif’i yagmaladi. Hac kafilelerinden alinan
koruma gelirlerinin kayb: da mali kapasiteyi sarst1. Bu gelismeler Karmati
devletinin bir anda ¢6kiisti degil, dis sefer glictiniin daralmas: ve dogu Arabistan’a

cekilen yerel rejime dontigmesidir.*

59.51. 382/992 Nominal Fitimi Bagliligi: Siyasi Tanima Doktriner
Birlesme Degildir. 382/992’de Bahreyn Karmatilerinin Fiumi el-Aziz’e
nominal siyasi baglilik bildirdigi aktarilir. Bu gelisme doktriner barigma veya
Fiumi imametinin biitiniiyle kabulii seklinde yorumlanmamalidir. Dénemin
gic dengelerinde siyasi dstiinliigii tanimak, kendi yerel yonetimini ve dini
kimligini stirdiirmekle bagdagabiliyordu. Karmati-Fiumi iligkisinde bu 6rnek, D
kodlarinin mezhep kimliginden bagimsiz tutulmas: gerektigini gosterir: teolojik
ayrigma siirerken siyasi tabiiyet veya diplomatik yakinlik dogabilir. Ayni cemaat

farkli dtizlemlerde hem rakip hem miizakere ortag: olabilir.*”

59.52. XI. Yiizyilda Lahsi: Askeri Imparatorluk Sonrast Dayanikli Yerel
Diizen. Nisir-1 Hisrev’in 443/1051°de Lahsi’da dokuz ay gegirdigine dair
anlatist, Karmati devletinin biiyiik dig seferler ¢agindan sonra da kurumsal ve
ekonomik olarak yagamaya devam ettigini gosterir. Ikd:iniyye, Cennabi-Sanberi
ortak yonetimi, sosyal krediler, degirmen hizmetleri ve 6zel ibadet diizeni bu ge¢
dénemin goriiniir unsurlaridir. Bu nedenle 931 mehdi krizini veya 978 yenilgisini
devletin ‘sonu’ saymak yanligtir. Karmati rejimi askeri niifuzunu kaybettikten

sonra yaklagik bir ytizyil daha dogu Arabistan’da yerel siyasi yapi olarak stirdi.™
59.53. 450/1058 Sonrasi Isyanlar ve Avil-Katifin Kaybi. Karmati

devletinin nihai ¢6ztilmesi, digaridan tek bir fetihle degil yerel isyanlarin ve

889 Daftary, ‘Carmatians’; Daftary, The Isma‘ilis, Fatimi-Suriye miicadelelers; Paul E. Walker, Exploring an Islamic Empire:
Fatimid History and Its Sources (London: I.B. Tauris, 2002).

890 .
Daftary, ‘Carmatians’

1 Daftary, ‘Carmatians’; Daftary, The Isma‘ilis, 153-154.

892 2 o 2 .
Ndsir-1 Hiisrev, Seferndme; Daftary, ‘Carmatians’.
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bolgesel rakiplerin gii¢lenmesiyle bagladi. Yaklagik 450/1058°de Aval adasinda
yerel kabileler Karmati valisine kargt ayaklandi; ada 459/1067 civarinda kalict
bi¢imde kaybedildi. Katif de kisa stire sonra bagka bir yerel gii¢ tarafindan ele
gecirildi. Bu gelismeler, devletin deniz ve kiy1 gelirlerini azaltrken, merkez
AhsA’y1 siyasi olarak yalnizlagtirdi. Cokiis stireci ekonomik, kabilevi ve askeri

faktorlerin birlegimidir.”

59.54. Uytiniler ve 469-470/1076-1078 Sonu: Devletin Cokiisii ile
Cemaat Hafizasin1 Ayirmak. Abdullah b. Ali el-Uytini, Benti Abdiilkays
icindeki yerel destekle Karmatilere karsi yiikseldi ve Abbasi-Selguklu
yardimidan da yararlandi. Ahsd’y1 yaklagik yedi yil kusattiktan sonra
469/1076°da ele gecirdi; 470/1077-78 dolayinda Karmati devletine kesin son
vererek UyGni hanedanint kurdu. Ancak siyasi rejimin yikilmasi, Karmati
kimliginin bir anda ortadan kalktgr anlamina gelmez. Dogu Arabistan’daki bazi
Karmati/Ismaili unsurlar sonraki yiizyillarda da izlenebilir. Devlet tarihi ile

cemaatin sosyal-dini siirekliligi birbirinden ayrilacaktir.”

59.55. K-P-D Profili: Karmatileri Tek Bir ‘Radikal Gizli Orgiit’
Koduna Hapsetmemek. Karmati hareketin morfolojisi dsnemlere gére degisir.
Irak’taki erken divet K2-K3 diizeyinde inisiyatik ve giivenlik seciciligi tagirken,
Bahreyn’de devletlesmeyle kamusal yonetim K0-K1 unsurlarini da giiglendirir.
Askeri operasyon ve kapalt haberlesme somut olarak belgelendigi dsnemlerde K4
gortilebilir. Siyasallagma Bahreyn’de P4 devletlesme diizeyine ulagirken, farkls
Iranlt dissident cevrelerde daha diisiik kalabilir. Devlet iliskisi de Abbasilerle D6
catijmadan D4 pazarliga, Fiumilerle rakip devlet savagindan nominal bagliliga

kadar degisir. Tek bir K-P-D etiketi iki ytizyillik Karmati tarihini agiklayamaz.®
59.56. Sonug ve 20 Boyutlu Matris: Karmatilik Bir ‘Sapkinlik

Hikéyesi’'nden Cok Daha Fazlasidir. Karmatiler, erken Ismaili divetin 899
krizinden dogan dissident gevreleriyle, Bahreyn’de devletlesen Cennibi
hanedaniyla, Irak ve Iran’daki daha gevsek Karmati topluluklarla birlikte ele

alinmalidir. Hareket ayn1 anda mehdilik, davet, savag, bolgesel devlet, ticaret,

893 . . . o . .
Daftary, ‘Carmatians’; Encyclopaedia Iranica, ‘Shi‘ites in Arabia’.

894 . . . o . .
Daftary, ‘Carmatians’; Encyclopaedia Iranica, ‘Shi‘ites in Arabia’.

895

Bu eserin K0-K4, P0-P4 ve D0-D7 operasyonel siniflandirmass; taribsel dayanak igin Daftary, ‘Carmatians’ve The Isma lis.
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tarim, sosyal koruma, kéle emegi, hac siyaseti ve rakip Ismaili megruiyetleri

tretmigtir. 930 Mekke baskini tarihin en goriiniir olayidir; fakat iki ytizyillik

yapiyt yalniz bu saldirtya indirgemek, cemaatin i¢ kurumlarini ve giindelik

ekonomisini goriinmez kilar. Agagidaki matris, Bolim 60’taki FAumi davet

devletini Karmati modelle kargilagtirmak i¢in ortak referans gergevesi saglar.”

Boyut

Boliim 59 — Karmatilerde goriiniim

1. Analiz nesnesi

899 ayrigmast sonrast dissident Ismaili evreler ve Bahreyn’de devletlesen Cennibi gekirdegi.

2. Adlandirma

‘Karmati’ nce HamdAan ¢evresine, sonra farkli Fatimi kargiti Ismailt gruplara genisleyen dig/i¢
etikettir.

3. Dénemlendirme

Ortak davet dénemi, 899 ayrismast, Ebti Said devletlesmesi, Eb Téhir trmanugi, 931 sonras
normallegme, geg yerel devlet.

4. Liderlik

Hamdén-Abdéin davet liderligi; Bahreyn’de Ebt Said/Ebti Tahir; sonra kolektif Cennébi
yonetimi.

5. Hiyerarsi

Erken dii ag1 + devlet hanedani + deéniyye; biitiin Karmati cografyalarinda tek merkez yok.

6. Doktrin

Mehdi beklentisi merkezi; ayrinular bélge ve donemlere gore degisir; Fiumi imameti
reddedilir.

7. Mesihgilik

316/928 kavugumu, 930 saldirst ve 931 Isfahanli Mehdsi krizi tarih tasavvurunu etkiler.

8. Ibadet/seriat

Bahreyn’in bazi dénemlerinde antinomian uygulamalar giiclii; diger dissident {smailt
cevrelerde farklilik vardir.

9. Cografya

Ortagag Bahreyn’i dogu Arabistan anakarast, Katif, Ahsa ve Aval ¢evresini kapsayan tarihsel

bolgedir.

10. Askeri yap1

Mobil siivari, kabile ittifaklari, devlet cekirdegi ve tiretim/depolama kapasitesi; kiigiik
birliklerle yiiksek stratejik etki.

11. Ekonomi

Tarim, glimriik, ticaret, harag, koruma, ganimet ve devlet miilkiyeti; tek kaynakli yagma
ekonomisi degildir.

12. Sosyal koruma

Faizsiz kredi, zanaatkir destegi, degirmen/tamir hizmetleri; ge¢ Lahs icin gliclii seyahat
taniklig1.

13. Emek

Kamusal iiretim ile genis kole emegi birlikte; esitlikgi {itopya anlatisinin sinuri.

14. Yonetim

Ikdﬁniyyc ve hanedan ortakligs; danigma ve elit temsili, modern demokrasi degildir.

15. Hac siyaseti

Kafile saldirisindan ticretli korumaya; dini sembol, transit ekonomi ve devlet pazarlig ic ice.

16. Kapalilik (K)

Erken davette K2-K3; devletlesmeyle kamusal KO-K1; operasyonel donemlerde kanit varsa K4.

17. Siyasallagma (P)

Bahreyn’de P4 devletlesme; bagka Karmati/dissident ¢evrelerde daha diisiik ve degisken.

18. Devlet iligkisi (D)

Abbasilerle ¢atigma-pazarlik; FAumilerle rakip savag-nominal baglilik; donemsel ¢ok yénliiliik.

19. Kaynak problemi

Hasim kronikler, heresiografi, seyyahlar, Ismaili metinler ve numizmatik/maddi kanit gapraz
okunur.

20. Tarihgi igin kural

Karmatileri biitiin erken Ismaililik, modern komiinizm, tek tip seriatsizlik veya yalniz 930
Mekke saldiristyla esitleme.

86 Genel sentez igin Daftary, ‘Carmatians’ Daftary, The Isma'ilis, 147-154; Madelung, ‘Abit Sa‘id Jannabi’; Ndsir-1 Hiisrev,

Seferndme; Ibn Havkal, Siirat al-ard.
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BOLUM 60 — FATIMI DAVET DEVLETI

Divetten Dawla’ya, Dawla Iginde Davete: Imam-Halife, Hukuk, Egitim,

Cogulluk, Ordu ve Evrensel Mesruiyet

60.1. ‘Divet Devleti’ Ne Demektir? Davetin Devlet I¢inde Erimedigi Bir
Model. Fatmiler’i yalniz bir hanedan devleti veya yalniz Ismaili bir cemaat olarak
anlatmak kurumun ayire edici 6zelligini eksiltir. 297/909°da Ismaili imami1
goriintr halife oldugunda davetin islevi sona ermedi; devletin sinurlart iginde
egitim, hukuk ve aidiyet tiretmeye, sinirlar diginda ise imametin megruiyetini
yaymaya devam etti. B6ylece ayn1 merkezde iki farklt mantik birlikte ¢alisti: vergi,
ordu, yargi ve biirokrasiyi yoneten dawla ile imamet &gretisini tagtyan da‘wa. Bu
bolim ‘davet devleti’ ifadesini modern parti-devlet benzetmesi olarak degil,
imam-halifenin hem siyasi hitkiimdarligr hem de yetkilendirilmis dini 6gretim ag1

tizerinde nihai otorite iddia ettigi tarihsel diizeni agiklamak i¢in kullanacaktir.””

60.2. 297/909: Bir Devletin Kurulusu, Divetin Sonu Degil Yeni Evresi.
Faumi devletinin kurulugu 297/909’a tarihlenir; fakat bu tarih davetin devletle
yer degistirdigi an degildir. Selimiyye déneminin gizli imami Abdullah el-Mehdi,
Kutime ordusunun Aglebileri devirmesinden sonra Sicilmase’den ¢ikarilds,
296/909°da halife olarak tanindi ve 297/910 baginda Rakkade’ye girdi. Setr
dénemi boylece sona erdi; imam kamusal hikiimdara doniistii. Buna ragmen
Faumiler, butiin Musliimanlarin megru imami olduklarini disiindiiklerinden
Irak, Iran, Yemen, Sind ve bagka alanlardaki davet faaliyetlerini stirdtirdiiler. Bu
yiizden 909’u ‘gizli orgiitten normal devlete gegis’ diye degil, gizli merkezli
davetin goriiniir imam-halife merkezli transbélgesel bir divet-devlet sistemine

déntisimii olarak okumak daha dogrudur.**

60.3. Eba Abdullah es-$ii: Devleti Kurmaya Giden Dai, Fakat Devletin
Nihai Sahibi Degil. Kuzey Afrika’daki Fiumi devletlesmenin sahadaki kurucu

aktori EbG Abdullah es-$it’dir. Yemen davet gevresi tizerinden gorevlendirilen

87 Farbad Daftary, ‘Fatimids’, Encyclopaedia Iranica; Farbad Daftary, The Isma'ilis: Their History and Doctrines, 2. bs.
(Cambridge: Cambridge University Press, 2007), 137-205; Michael Brett, The Fatimid Empire (Edinburgh: Edinburgh University
Press, 2017).

898

Dafary, ‘Isma‘ilism iii. Isma%li History’, Encyclopaedia Iranica; Daftary, Fatimids’; Heinz Halm, The Empire of the Mahdi: The
Rise of the Fatimids, gev. Michael Bonner (Leiden: Brill, 1996).
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Ebt Abdullah, hac sirasinda tanisugr Kutdme Berberileriyle Magrib’e giderek
yillar stiren 6gretim, ittifak ve askeri 6rglitlenme ytirticeti. Aglebi iktidarina kargt
basar1 kazandiginda heniiz imam kendisi degildi; hareketi gériinmeyen imam
adina y6netiyordu. Bu ayrim cemaatlesme tarihi agisindan kritiktir: dai, yitksek
karizma ve askerl komuta kazanabilir, fakat megruiyet teorisinde nihai otorite
imamdir. 909’dan sonra EbG Abdullah’in imam-halifeye iktidari devretmesi,
dailik makaminin devlet kurucu kapasitesini; kisa stire sonra yaganan gatigma ise
aracinin kendi karizmasinin merkezi otorite igin nasil sorun dretebildigini

gosterir.”

60.4. Kutime Ag1: ‘Berberi Destek’ten Daha Fazlasi, Divetin Toplumsal-
Askeri Omurgasi. Kutime kabileleri FAumi kurulug hikiyesinde yalniz
disaridan kiralanmug askerler degildir. Eba Abdullah’in yillar siiren déveti, kéy ve
kabile baglarini 6gretim, sadakat ve askeri seferberlikle birlegtirerek yeni bir siyasal
cemaat gekirdegi tiretti. Kutdme savagcilart Aglebi ordularint yenerek devletin
kurulmasini sagladi ve ilk FAtimi déneminde ordu ve saray gevresinde ayricalikls
konum kazandu. Fakat ‘biitiin Kutimeler ayni1 derecede Ismaili miirid oldu’ veya
‘devlet sadece bir Berberi kabile devleti idi” denemez. Kabile dayanigmasi, dini
davet, ganimet beklentisi ve siyasi yiikselme firsatlar1 i¢ ice gegmisti. Kutdme
ornegi, dinf cemaatlesmenin mevcut sosyal aglar1 yok etmek yerine onlari yeni bir

tst otoriteye baglayarak donistiirebilecegini gosterir.”

60.5. 296/909 Aglebilerin Cokiisii: Davetin Askeri Zaferi ile Idari
Devralmay: Ayirmak. Ebti Abdullah’n Kutime kuvvetleri 296/909°da
Aglebilerin son direncini kirarak Rakkade’ye girdi. Bu zafer, Ismaili davetin ilk
kez genis bir bolgenin vergi, sehir, biirokrasi ve askeri kaynaklarint devralabilecegi
devlet esigidir. Ancak siyasi egemenlik bir anda biitiin toplumu Ismaililegtirmedi.
Aglebi idare kadrolari, Kayrevan’in Maliki ulemasi, sehirli tiiccarlar, kirsal
kabileler ve gayrimiislim topluluklar yeni rejimin altinda yasamaya devam etti.
Devletin kurucu gekirdegi ile yonetilen ¢ogunluk birbirinden ayrilmalidir. Bu

ylizden 909 zaferi ‘ifriklye halkinin topluca Fitumi cemaatine katilmast’ degil,

899

al-Qadi al-Nu‘man, Iftitah al-da‘wa, Ihg. gev. Hamid Haji, Founding the Fatimid State: The Rise of an Early Islamic Empire
(London: I.B. Tauris/IIS, 2006); Halm, The Empire of the Mahdi; TD V Islam A nsiklopedisi, ‘Ebi Abdullab es-Sii'.

20 4 1-Numan, Iftitah al-da‘wa / Founding the Fatimid State; Halm, The Empire of the Mahdi; Michael Brett, The Rise of the
Fatimids: The World of the Mediterranean and the Middle East in the Fourth Century of the Hijra (Leiden: Brill, 2001).
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Ismaili imamet iddiast tagtyan bir hareketin devlet aygituni ele gegirmesi olarak

siniflandirilacakeir.™

60.6. Sicilmise ve Imamin Ortaya Cikigi: Setrden Kamusal Hilifete.
Abdullah el-Mehdi’nin Sicilmise’de gegirdigi yillar, erken Ismaill davetin
giivenlik manugs ile yeni devletin gérniir egemenlik mantigs arasindaki son
esiktir. EbG Abdullah’mn Kutime kuvvetleri Aglebileri devirdikten sonra
Sicilmase’ye ilerleyerek Abdullah’ serbest birakti. 7 Zilhicce 296/27 Agustos
909°da burada halife olarak tanindi; 20 Rebiulidhir 297/4 Ocak 910’da
Rakkade’ye girisiyle FAtumi hilafeti kamusal kurum halini aldi. Erken davette
imamin kimliginin saklanmast K3 savunmaci kapaliliga 6rnekken, devletlesmeyle
imamun ad1 hutbe, sikke ve saray toreniyle ilan edildi. Ayn1 gelenekte kapalilik
kodunun tarihsel sartlarla K3’ten K0-K1 kamusalliga nasil degisebildigi burada

agikga goriliir.™

60.7. ‘Faumi’ Soy Iddiasi: Hanedan Seceresini Ne Reddiyeye Ne Resmi
Genealojiye Teslim Etmek. Yeni hanedan kendisini Hz. FAtima ve Hz. Ali
{izerinden Ismail b. Ca‘fer soyuna baglads; ‘Fitimi’ ad1 bu imamet megruiyetinin
siyasi ifadesidir. Abbasi ¢evreleri ise erken tarihten itibaren bu nesebi reddetmis,
hanedani Abdullah b. Meymn el-Kaddih gibi bagka figtirlere baglayan polemik
secereleri tiretmistir. Modern aragtirma, klasik ‘Kaddahi komplo’ semasini bityiik
ol¢tide terk etmis olmakla birlikte, FAtimilerin setr donemindeki her ara imamin
biyografisini arsivsel kesinlikle dogrulayabildigimiz anlamina gelmez. Bu eser soy
meselesini iki ayri diizeyde ele alacakur: tarihsel nesep problemi ve imam-
halifenin megruiyet teknolojisi. Hutbe, sikke ve d4vet metinlerindeki secere, ayni

zamanda devletin neden Abbési hilafetinin rakibi oldugunu agiklar.™

60.8. Ebt Abdullah es-Sii’nin 298/911°de Tasfiyesi: Dii Karizmasinin
Imam Otoritesiyle Catigmast. Devletin kurulugundan kisa siire sonra Ebt
Abdullah es-$ii ile Abdullah el-Mehdi arasindaki iliski bozuldu ve d41 298/911°de
kardesiyle birlikte 6ldtiraldi. Kaynaklar catigmanin ayrintilarini farkli yorumlar:

Ebt Abdullab’in imamn kimligi ve davranislari konusunda kugku duymas,

901

Daftary, Tsmalism iii. sma‘ili History’; Halm, The Empire of the Mahdi; Brett, The Rise of the Fatimids.

Daftary, Isma‘lism iii. sma‘ili History’; Daftary, The Isma ‘ilis, 128-142; Halm, The Empire of the Mahds.

203 Dafiary, The Ismdilis, 97-142; Daftary, The Assassin Legends (London/New York: I.B. Tauris, 1994), anti-Ismdili polemiklerin
kokenleri; Brett, The Fatimid Empire.
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Kutime tizerindeki giiglii niifuzu ve iktidarin paylagimi etrafindaki gerilim 6ne
¢tkar. Olay1 yalniz ‘nankér halife sadik dalyi 6ldiirdi’ veya ‘sahte dai ihanet etti’
seklinde ahlaki ikilige indirgemek dogru degildir. Kurumsal a¢idan sorun, devleti
fiilen kuran vekilin bagimsiz karizma ve asker miisteri ag1 kazanmasidir. Tasfiye,
Fiumi modelinde diinin yiiksek 6nemine ragmen imam-halifenin Gzerinde

ikinci bir dini-siyasi egemenlik odagina izin verilmedigini gosterir.™

60.9. Karizmatik Diiden Biirokratik Davete: Aracilik Kurumunun
Yeniden Diizenlenmesi. Eb(i Abdullah krizinden sonra Fiumiler daveti
ortadan kaldirmady; aksine aracilik makamlarint imam-halifenin sarayina daha
stki baglayan kurumsal bigimler gelistirdi. Erken fetih déneminin askeri-dai
karizmast zamanla bagd4i, bolgesel dii, me’zin ve 6gretim meclisleri gibi daha
diizenli yetkilendirme kanallarina déntigtii. Bu déntigiim Weberci anlamda basit
‘karizmanin rutinlesmesi’ kalibiyla butiiniiyle agiklanamaz; ¢iinkéi imamin
karizmasi bizzat hanedan ve doktrin i¢inde devam ediyordu. Rutinlesen daha ¢ok
imamla mensup arasindaki ara kademelerdi. Béylece FAtimi cemaat teknolojisi,
kurucu diinin kigisel agina bagimli olmaktan ¢ikip saray onayi, hukuk, egitim ve

yazilt metinler tizerinden yeniden tretilebilir hale geldi.™

60.10. Rakkide’den Mehdiye’ye: Baskent Degisikligi Ayn1 Zamanda
Giivenlik ve Cemaat Sinirtydi. Abdullah el-Mehdi 303/915’te dogu Ifrikiye
kiyisinda yeni bir merkez kurmaya baglad: ve 308/920’de Mehdiye’yi baskent
yaptt. Bu tercih yalniz mimari ihtisam degildir. Kayrevan ve ¢evresindeki giiglii
Maliki-Stinni muhalefetten uzakta, denizle korunabilen, saray, tersane, sur ve
askeri garnizonun birlikte yer aldigi yeni bir hitkiimdarlik mekéin: yarauld:.
Boylece devlet ¢ekirdegi ile muhalif sehir toplumlari arasinda fiziksel mesafe
olustu. Mehdiye ‘gizli cemaat sehri’ degildir; aksine gortintir hilifet merkezidir.
Fakat saray cevresi, Kutime askerleri ve yonetim kadrolarinin yogunlastigs
kontrolld alan olarak K1 tipi mekansal segicilik tagir. Baskent, FAtimi iktidarinin
giivenlik, Akdeniz siyaseti ve yeni hanedan kimligini ayni cografyada

birlestirdi.”

2% 41-Nu‘man, Iftitah al-da‘wa / Founding the Fatimid State; Halm, The Empire of the Mahdi; Brett, The Rise of the Fatimids.

% Heinz Halm, The Fatimids and their Traditions of Learning (London: I.B. Tauris/IIS, 1997); Daftary, The Isma‘ilis; Paul E.
Walker, Exploring an Islamic Empire: Fatimid History and Its Sources (London: I.B. Tauris, 2002).

X TDV [slim A nsiklopedisi, ‘Fatimiler’; Brett, The Rise of the Fatimids; Halm, The Empire of the Mahdi.
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60.11. Mehdiye’nin Limani, Tersanesi ve Surlari: Divet Devletinin Maddi
Altyapis1. Fiumi devletlesmenin kaliciligi yalniz imamet doktrini veya daf agiyla
agtklanamaz. Mehdiye’nin giiclii surlari, limant ve tersane kapasitesi, hanedanin
Akdeniz’de donanma kurmasint ve Ifrikiye icindeki krizlerden deniz yoluyla
ikmal saglamasini miimkiin kildi. Sicilya ve Giiney Italya cevresindeki
micadeleler de bu deniz altyapisiyla baglantlidir. Cemaat tarihi agisindan bu
nokta 6nemlidir: bir divet devlete doniistiigiinde megruiyetin devami, maddi
kaynak, lojistik, gemi, vergi ve tiretim 6rglitlenmesine bagimlr hale gelir. ‘Inang
agr’ ile ‘devlet kapasitesi’ ayrilmadan okunursa Fitimi basarilar1 yalniz ideolojik
bagliliga atfedilir. Bu boliim, davetin ruhani otoritesini askeri-mali altyapinin

yerine degil, onunla etkilesim i¢inde degerlendirecektir.””

60.12. Ifrikiye’de Mailiki-Siinni Direnig: Devletlesme Toplumsal
Homojenlesme Degildir. Fitumilerin Ifriklye’de devlet kurmasi, Kayrevan ve
diger sehirlerdeki Maliki-Stinni ¢ogunlugun yeni imamet iddiasin1 benimsedigi
anlamina gelmedi. Maliki fakihler dini ve toplumsal otoritelerini korudu; bazs
dénemlerde Fiumi yonetimine a¢ik muhalefet gelisti. 943’te baglayan Ebt Yezid
isyaninda Kayrevanlt Siinnilerin ve fakihlerin Harici bir lideri FAumilere kargi
destekleyebilmesi, mezhep sinirlarinin siyasal koalisyonlarda nasil esneyebildigini
gosterir. Bu nedenle devletin hukuki egemenligi ile cemaatin dini aidiyeti ayr
tutulacakur. Fiumi yonetimi, ¢ogunlugu Ismaili olmayan bir toplumu
yonetmek zorunda kalan azinlik hanedaniyds; divetin bagarist devletin her

tebaasini doniistiirmekle Sl¢tilmeyecektir.™

Tarih / esik Olay Kurumsal anlam Kaynak-elestiri uyaris
296-297/909-910 Aglebil’er‘m yikiligs, el- Setrde? A imam-halife .909N Abutun. {frﬂ?ye nin
Mehdi’nin ortaya ¢ikigi devletine gegis Ismiililegmesi degildir

Eb&  Abdullah €§-§ﬁ’nin Kurucu dai karizmasinin

tasfiyesi

Olay yalniz kisisel ihanet

2 11
98/9 hikayesi degildir

imam merkezine
baglanmast

s PRI Kayrevan toplumunun
303-308/915-920 Mehdiye’nin  kurulugu ve | Giivenlik, liman, saray ve yerine gecen genel sehir

bagkent olugu hanedan mekan1 degildir

Evrensel iddia ile askeri

324/936 Musir seferinin bagarisizhigs Fetih kaginilmaz degildi

kapasite arasindaki sinir

X7 Brett, The Fatimid Empire; Yaacov Lev, State and Society in Fatimid Egypt (Leiden: Brill, 1991); TDV Islam A nsiklopedisi,
Farimiler’

208 Daftary, ‘Isma‘ilism iii. Isma'ili History; TDV Islam A nsiklopedisi, ‘Fatimiler’ ve Ebi Yezid en-Niikkdri’; Brett, The Fatimid
Empire.
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Tarih / esik

Olay

Kurumsal anlam

Kaynak-elestiri uyarisi

332-336/943-947

Ebii Yezid isyant

Devletin en agir erken
megruiyet krizi

Stinni-Harici ittifaki kalict
mezhep birlesmesi degildir

341-365/953-975

el-Muizz dénemi

Hukuk, davet ve
imparatorluk kapasitesinin
olgunlagmas:

Tek kisilik reform anlatisina
indirgenmez

358/969

Cevher’in Misir’1 fethi

Devlet merkezinin doguya
kayigt

el-Muizz heniiz Misir’da
degildir

362/973

el-Muizz’in Kahire’ye gelisi

Kahire

merkezine doniigiir

imam-halife

Kahire-Fustat ikiligi stirer

365/975-378/988

Ezher’de
kurumsallagmast

derslerin

Kamusal Ism4ili hukuk
Ogretimi

Kurulus  anindan  beri

modern niversite degildir

Genis 8grenim  + davet

Mecilisii’l-hikme ile ayn:

100 Dariililim’in kurul
395/1005 ardiiimin kurdiuga destegi kurum degildir
400/1009 Kutsal Kabir Kilisesi'nin | Din  politikasinda  sert | Biitiin Fiumi dénemine
yikimi kiridlma genellenmez
466/1074 Bedr el-CemilPnin gelis A"skfri" vezirlik ve icra | Imamet otoritesi hukuken
giiciiniin yogunlagmasi sona ermez
487/109% csigi el-Mistansir’in Slimii | Halefiyet krizinin kurumsal | 1094 ayrigmasi Boliim 61°de

zemini

yaklagirken giiclii vezirlik ayrintilt iglenecek

60.13. “Zorla ismﬁililegtirme’ Semasinin Siniri: Resmi Mezhep ile
Toplumsal Cogunlugu Ayirmak. Fiumiler devletin imamet ve hukuk dilini
Ismaili esaslara gore kurdu; hutbe, saray merasimi, bagkadilik ve davet kurumlart
hanedanin mezhebi kimligini agik¢a tagidi. Bununla birlikte Ifrikiye ve daha
sonra Misir’da biitiin Stinni ntfusun zorla Ismﬁilile§tirildigini soylemek
kaynaklarin desteklediginden fazladir. Miliki ve diger Stinni gelenekler toplum
icinde yagamaya devam etti; Misir’da Ismaililer niifusun kictik azinligr olarak
kald1. Baskict uygulamalar ve mezhep ¢atigmalart belirli donemlerde gercekten
gorilir, fakat bunlar iki buguk yiizyillik politikanin tek degismez kurali degildir.
Bu bolim ‘resmi mezhep’, ‘hukuki Gstanlik’, ‘davet faaliyeti’, ‘zor’ ve ‘fili

doéntigiim” kavramlarini ayri stitunlarda tutacaker.™

60.14. Ilk Kuzey Afrika Déneminde Divetin Gorece Sinirlanmast: Devlet
igi Gerilimlerin Etkisi. Ismaili divet 909’dan sonra kurumsal olarak devam etse
de, erken 1frik1ye déneminde yerel Stinni ve Hérici muhalefet nedeniyle faaliyet
her zaman genis ve rahat degildi. Modern aragtirma, ilk FAtumi imam-halifelerin
devletlerini saglamlagtirmakla ugragtiklart sirada Kuzey Afrika’daki davetin
zaman zaman gorece pasif kaldigini, dis davetin ise 6zellikle el-Muizz déneminde
yeniden gtiglendigini vurgular. Bu durum ‘devlet kurulunca propaganda

otomatik biiyiir’ varsayimini bozar. Devlet kaynaklar1 divete imkan saglarken,

9209

Daftary, The Ismd ilis; Farbad Daftary, A History of Shi% Islam (London: I.B. Tauris/IIS, 2013); Lev, State and Society in Fatimid
Egypr.
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devletin yonetmek zorunda oldugu gogul niifus ve giivenlik krizleri de daveti
stnrlayabilir. Davet-devlet iligkisi tek yonli destek degil, bazen karsilikls

sinirlandirma ve 6ncelik degisimidir.”

60.15. el-Kaim Doéneminde Misir Seferleri: Evrensel Hilafet Iddiasinin
Cografi Smurt. Ikinci Fiumi imam-halife el-Kiim doneminde Misir’t ele
gegirme tesebbisleri stirdii; 324/936’daki sefer iskenderiye’nin gegici alinmasina
ragmen bagarisiz oldu. Bu tekrar eden seferler, FAtumi devletinin kendisini yalniz
Ifriklye’nin bolgesel hanedani olarak gérmedigini gosterir. Misir, dogu Islam
diinyasina ve Abbési hilifetinin merkezine ilerlemek icin ekonomik ve stratejik
esikti. Fakat davetin evrensel iddiast askeri bagariyr garanti etmiyordu. Lojistik,
donanma, yerel ittifaklar ve Abbasi/ Ihsidi savunma kapasitesi belirleyiciydi. Bu
nedenle Fitimi yayilmas: ‘kaginilmaz mezhebi yiikselis” olarak degil, birkag kez
basarisiz olmug ve ancak 969°da gergeklesebilmis uzun devlet projesi olarak ele

alinacaktir.™

60.16. 332-336/943-947 Eb Yezid isyanl: Devletin Neredeyse Cokiisii ve
Megruiyet Sinavi. Niikkari-1bazi lider Ebt Yezid’in 332/943’te baglattigr isyan,
Faumi devletinin ilk ytizyilindaki en agir i¢ krizlerden biridir. Isyancﬂar Kayrevan
dahil genis bolgeleri ele gecirdi ve Mehdiye’yi kusatti. Maliki-Stinni ¢evrelerin
baslangi¢ta Ebt Yezid’i desteklemesi, FAtimi yonetimine kargi genis bir toplumsal
tepki bulundugunu gésterir. Buna kargilik Ebti Yezid kuvvetlerinin yagma ve agir
talepleri destegi zamanla zayiflatt1. Isyanln bastirilmast yalniz mezhep zaferi degil;
Kutime sadakati, Sanhice destegi, tahkimat ve devletin yeniden mobilizasyon
kapasitesinin sonucuydu. Cemaat-devlet analizinde bu kriz, resmi imamet
megruiyetinin toplumsal riza ve askeri kapasiteden bagimsiz yasayamayacagini

agtk¢a gosterir.”

60.17. el-Manstir ve Manstiriye: Zaferin Yeni Hanedan Hafizasina
Doniistiiriilmesi. Ebt  Yezid isyaninin yenilgiye ugratulmasi el-Manstr
déneminde Fiumi devletinin ikinci kurulugu kadar 6nemlidir. Halife, zaferini

yalniz askeri bagar olarak birakmads; Kayrevan yakininda Manstriye/Sabra adli

910

Daftary, Tsmalism iii. sma‘ili History’; Daftary, ‘Fatimids’; Brett, The Rise of the Fatimids.
DY Llim A nsiklopedisi, ‘Kaim-Biemrillah el-Fatumi’; Brett, The Fatimid Empire; Walker, Exploring an Islamic Empire.

TDV Islim A nsiklopedisi, Ebii Yezid en-Niikkdri’ ve ‘Kaim-Biemrilldh el-Fitimi’; Daftary, ‘Isma‘ilism iii. Isma'ili History’;
Brett, The Fatimid Empire.
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yeni saray sehrini kurarak hanedan hafizasina mekansal bigim verdi. Bagkent ve
saray sehirleri béylece Fatimi siyasal teolojisinin tekrarlanan araglari haline geldi:
Mehdiye kurucu imamin, Manstriye kurtarict hitkiimdarin, Kahire ise evrensel
dogu agiliminin mekaniyds. $ehir adlar1 dahi hitkimdar lakaplariyla megruiyet
iligkisi kuruyordu. Bu durum, cemaat hafizasinin yalniz metin ve menkibe
tzerinden degil, kent plani, saray, toren ve resmi isimlendirme tizerinden de
tretildigini gosterir.”™

60.18. el-Muizz: Bolgesel Devletten Imparatorluk ve Kiiresel Davet
Merkezine. el-Muizz li-Dinillih déneminde Fiumiler Ifrikiye’deki kirilgan
bolgesel devletten Akdeniz ve dogu Islam diinyasina y&nelen biiyiik bir
imparatorluga doéntgti. I¢ muhalefetin bastirilmasi, Kutime ve Sanhice
ittifaklarinin  yonetilmesi, para ve birokrasinin gliglendirilmesi, Sicilya
tzerindeki niifuz ve nihayet Misir'in fethi bu dontigimiin pargalaridir. Ayni
dénemde el-Muizz, Ismaili ogretinin hukuk ve divet kurumlarint daha sistemli
bi¢imde himaye etti; Kidi Nu‘min’in eserleri ve hikmet meclisleri bu
kurumsallasmanin merkezindedir. Bu nedenle el-Muizz yalniz fetih¢i hitkiimdar
degil, imam-halife otoritesini hukuk, egitim, saray ve dig divetle birlestiren Fitumi

modelin olgunlagtiricisi olarak ele alinacaktir.™

60.19. Kad1 Nu‘man: Divet Devletinin Hukuk Mimarlarindan Biri. Kidi
Nu‘min, ilk dért FAtimi imam-halifeye hizmet ederek devletin hukuki ve tarihi
hafizasini bigimlendiren baglica isimdir. 337/948’de bagkad: olmasi, 343/954’te
mezilim iglerinin de ona verilmesi ve el-Muizz déneminde hikmet meclislerini
ylrtitmesi, yargs ile divetin ayni kiside bulusabildigini gosterir. Fakat Nu‘méin’t
yalniz ‘propagandact’ saymak onun hukuk tretimini kii¢tltiir. Eserleri, ¢ok
mezhepli bir toplumda Ismaili imamet iddiasina uygun uygulanabilir bir hukuk
sistemi kurma ¢abasint temsil eder. Ayni zamanda Iftitah al-da‘wa gibi tarih
eserleri FAtumi kurulug hafizasini resmilegtirir. Boylece hukukeu, tarihgi ve dai

rolleri devletin ideolojik ve idarf ingasinda birbirini beslemistir.”

8 Brett, The Fatimid Empire; Paula Sanders, Ritual, Politics, and the City in Fatimid Cairo (Albany: SUNY Press, 1994); Daftary,

The Isma ilis.
oL Daftary, Isma‘ilism iii. Isma‘ili History’; Walker, Exploring an Islamic Empire; Farbad Daftary, ‘Al-Nu‘man, al-Qadr’,
Institute of Ismaili Studies.

s Daftary, ‘Al-Nu‘man, al-Qady’, IIS; al-Nu‘man, Iftitah al-da‘wa / Founding the Fatimid State; Agostino Cilardo, The Early

History of Ismaili Jurisprudence (London: IB. Tauris/IIS, 2012).
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60.20. Da‘4imi’l-Islim: ‘Anayasa’ Degil, Resmi Hukukun Temel
Metinlerinden Biri. Kidi Nu‘min’in Da‘4imi’l-slam’t Fitmi Ismaill
hukukunun en etkili metni ve devletin resmi hukuk geleneginin temel
referansidir. Eser ibadetlerden aile ve miras hukukuna, muimelittan ceza ve
cihada kadar genis alan1 diizenler; veldyet/imamet doktrinine merkezi yer verir.
Ancak modern anlamda tek metinli ‘anayasa’ veya biitiin davalarda otomatik
uygulanan eksiksiz kanun kitab1 diye tanimlanmasi sakincalidir. Uygulamada
kadilarin igtihat, 6rf, idar? emir ve farkli mezhep mensuplarinin kendi hukuki
pratikleriyle iligskisi devam etmigstir. Metnin devlet tarafindan benimsenmesi,
normatif ideal ile fiili yargt uygulamasini esitlemez. Bu eser boyunca
futtvvetnimelerde uyguladigimiz normatif metin—pratik ayrimi burada da

korunacaktir.”

60.21. imam-Halife ikili Otoritesi: ki Ayr1 Makam Degil, Tek Kiside iki
Mesruiyet Diizlemi. Fiumi hikkiimdari ayni anda imam ve halifeydi. Bu iki
unvani modern ‘din igleri bagkan1 + devlet bagkanr’ gibi iki bagimsiz ofise ayirmak
dogru degildir. Ismaili doktrinde imam, vahyin zihir ve bitin anlamini agiklayan
yagayan otorite; halife ise immetin megru siyasi hitkiimdaridir. FAtimi iddiasi bu
iki yetkinin ayn1 Ali-FAtuma soyunda birlestigini savunuyordu. Bu nedenle siyast
itaat, davet agisindan ayni zamanda veldyet baginin pargastydi. Bununla birlikte
yonetilen niifusun buytik kismi imamet inancini paylagsmadigindan devlet, fiilen
dini baglilik gdstermeyen tebaayi da yonetmek zorundaydr. Ideolojik birlik ile

idari ¢ogulluk arasindaki bu gerilim FAumi modelin temel yapisal 6zelligidir.””

60.22. Idare—Yargi-Divet Ucgliisii: Islevsel Ayrim Var, Modern
Kuvvetler Ayrilig: Yok. Fitumi devlet tegkilat: kaynaklarda idari yonetim, yarg:
ve dévet alanlarinin ayrt makamlarca yiiriitiilebildigi bir yap1 olarak goriiniir.
Vezir veya yitksek kitip biirokrasiyi, kadilkudat yargiyr, dai’d-dudt ise Ismaili
déveti yonetirdi; ordu dogrudan imam-halifeye bagliyd:. Bu iglevsel uzmanlagma
modern ‘yasama-yiiriitme-yargt kuvvetler ayriligr’ degildir; tiim alanlarin nihai
megruiyeti imam-halifeden gelirdi. Ustelik makamlar zaman zaman ayni kiside

birlesebilir, 6zellikle askeri vezirler ¢aginda daha da yogunlagabilirdi. Bu ytizden

916

1IS, “The Sources of Ismaili Law’; IIS, “Textual Foundations of Fatimid Law’ (2026); al-Qadi al-Nu‘man, Da@’im al-Islam;
Daftary, ‘Al-Nu‘man, al-Qads’.
o Daftary, A History of Shi‘i Islam; Brett, The Fatimid Empire; I1S, Ismaili Jurisprudence’.
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kurum gemasint statik organigram olarak degil, yetki delegasyonu ve yeniden
merkezilesme sistemi olarak okuyacagiz. Fiumi davet devleti giclii biirokratik

uzmanlagma ile kisisel-imam1 Gist otoriteyi birlikte tagimugtir.”

60.23. Dii’d-Duit: Davetin Bagindaki Makamin Yetkisi ve Sinir1. Dat’d-
duit veya bagdil, FAumi donemde dvet 6gretiminin, bolgesel déilerin ve hikmet
meclislerinin koordinasyonunda en yiiksek idari aracilardan biri haline geldi.
Ancak bu makam imamin yerine gegen bagimsiz ‘ruhani liderlik’ degildir.
Ogretiyi mesru bicimde aciklama yetkisinin kaynagr imamdir; bagdai
yetkilendirilmis temsilcidir. Bazi dénemlerde bagkadilik ile bagdailik ayni kiside
birlesmis, bazt donemlerde ayrilmistir. XI. ytizyilda el-Miieyyed fi’d-Din eg-$irdzi
gibi giicli bagdiler transbolgesel ag tzerinde biyiik etki kazanmigtir. Bu
degiskenlik, riitbe adinin her dsnemde aynu fiill niifuzu gostermedigini hatrlatr.
Makam tarih boyunca biirokratik, ilmi ve siyasi agirligr degisen bir ara otorite

olarak kodlanacaktir.”

60.24. Mecilisi’l-Hikme: I¢ Ogretimin Saray Kontrolli Kurumsal
Bicimi. Fiumi divet devletinin K2 inisiyatik bilgi rejimini en agik gosteren
kurumlardan biri mecilisit’l-hikmedir. Kadi Nu‘main’in el-Muizz déneminde
sarayda yurittiigi bu oturumlarda, ahd vermis Ismaili mensuplara ta’vil ve
hikmet 6gretimi aktariliyordu. Ders metinlerinin imam tarafindan gézden
gegirilmesi veya onaylanmasi, bilgi otoritesinin saray merkezinde tutuldugunu
gosterir. Bu meclisler kamusal vaazla ayni sey degildir: igerik ve katlim tyelik
statlisiine baglidir. Bununla birlikte ‘gizli toplants® ifadesi de yaniltict olabilir;
devletin sarayinda resmi bicimde yiritiilen, fakat erisimi segici bir egitim
kurumudur. K2 epistemik kapalilik ile K3 gtivenlik gizliligini ayirmamizin en iyi

orneklerinden biridir.”

60.25. Saray Bir Hiikiimet Binas1 Degil, Ayn1 Zamanda Ogreti ve Ritiiel
Merkezidir. Fitumi saray: siyasi karar, toren, maliye ve diplomasi kadar davet

egitiminin de merkezidir. Imam-halife burada yalniz devlet gorevlilerini kabul

B TDV [slam A nsiklopedisi, ‘Fatimiler’, idari teskildt boliimii; Lev, State and Society in Fatimid Egypt; Brett, The Fatimid Empire.

Y Halm, The Fatimids and their Traditions of Learning; Daftary, The sma‘ilis; TDV Islam A nsiklopedisi, ‘Miicyyed-Fiddin’.

20 Daftary, ‘Al-Nu‘man, al-Qadi’; Heinz Halm, ‘The Isma ili Oath of Allegiance and the Sessions of Wisdom’, in Mediaeval Isma ili
History and Thought, ed. Farbad Daftary (Cambridge: Cambridge University Press, 1996); Halm, The Fatimids and their Traditions
of Learning.
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etmiyor; belirli meclislerde Ismail} mensuplar icin yetkilendirilmis hikmet
6gretimini denetliyordu. Bayramlar, hil‘atler, resmi alaylar ve saray kapilart da
hitkiimdarin kutsal-soysal otoritesini gortintir hale getiriyordu. Bu yiizden saray1
modern anlamda ‘sekiiler hitkiimet merkezi’ saymak tarihsel yapiy1 parcalar.
Buna kargilik her saray ritiielini ezoterik inisiyasyon olarak gérmek de yanlstur.
Kamusal hitkimdarlik toreni ile tiyeye 6zgi hikmet meclisi ayni mekinda
bulunabilir fakat farkl erigim rejimlerine sahiptir. Fiuumi bagkentini anlamak i¢in

mekinin bu ¢ok islevliligi korunmalidir.™

60.26. Zahir Ogretimi ile Batin Ogretimi: Ezher ve Saray Meclislerini
Aynilagtirmamak. Fiumi Kahire’de 6grenim farkli erigim diizeylerinde
yiiriitiildii. Ezher’de Ismaili fikhin zahiri-hukuki boyutuna iliskin halka ve dersler
daha genis dinleyiciye agik olabiliyordu; saraydaki mecilisi’l-hikme ise ahd
vermis mensuplara yonelik segici batini &gretim tastyordu. Bu ayrim, Bolim
55’te kurdugumuz K1-K2 modelinin kurumsal 6rnegidir. Ezher’in ‘gizli dvet
okulu’ diye anlatlmasi kadar, Faumi egitimin biitiintiyle kamusal tniversite
sistemi oldugu iddiast da yanlistr. Bilginin icerigi, mekan1 ve 6grenci stattisti
degistikce erisim rejimi de degisiyordu. Davet devletinin egitim giicti, tek
okuldan degil birbirini tamamlayan kamusal ve inisiyatik 6gretim kanallarindan

doguyordu.”
60.27. Divet Dawla’nin Disinda da Yasiyordu: Sinir-Asan Agin Stratejik

Onemi. Fiumilerin ayirt edici 6zelligi, devlet kurduktan sonra daveti kendi
stnurlartyla sinirlamamalaridir. Irak, Iran, Horasan, MAaveratinnehir, Yemen ve
Sind gibi FAiumi askeri egemenliginin bulunmadig boélgelerde dailer faaliyet
gostermeye devam etti. Bu dig davet, bir yandan imametin evrensel iddiasini canli
tutuyor, diger yandan rakip rejimlerin alunda yerel Ismaill cemaatler
olugturuyordu. Ancak her dis dii ‘FAumi devlet ajant’ degildir; dini 6gretim,
cemaat kurma ve siyasi bilgi tagima iglevleri ayr: ayr1 kanitlanmalidir. Dévet ile

devlet gikarlart zaman zaman Srtiigse de 6rgiitiin her bolgesel faaliyeti askeri fetih
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hazirligs sayilmayacakur. Bu ayrim, Fiumi davetini modern istihbarat agina

indirgemeyi 6nler.”

60.28. Evrensel Hilafet iddiasi: Abbasilerle Rekabet Neden Sadece Sinir
Savag1 Degildi? Fiumiler Abbésileri yalniz komgu bir hanedan olarak degil,
megru hilafeti gasbetmis rakip otorite olarak goriiyordu. Kendi Ali-FAitma
soylarini ve yagayan imametlerini 6ne ¢ikararak biitiin Misliiman toplum
tizerinde teorik egemenlik iddia ettiler. Bu ytizden hutbenin Fitimi imam-halife
adina okunmasi, sikkenin onun adiyla basiimasi ve uzak béolgelerde dailerin ona
biat toplamast dogrudan megruiyet savasiydi. Abbast kargiligr da yalniz askerd
degildi; FAumi nesebini reddeden bildiriler, heresiografik metinler ve Gazzili gibi
sonraki polemikler bu rekabetin bilgi cephesini olusturdu. Dévet devleti bu
nedenle hem toprak hem anlat1 hem de soy tizerinde egemenlik miicadelesi

yuritiyordu.™

60.29. Abbisi Anti-Fitimi Polemigi: Nesep Bildirileri Birer Tarafsiz
Arsiv Belgesi Degildir. Abbasi siyasi ¢evreleri FAumilerin Ali-FAtuma nesebini
reddetmek i¢in ulema ve seriflerin imzasini tagtyan kargi secereler ve bildiriler
trettiler. Bu belgeler tarihgi icin degersiz degildir; rakip hilafetlerin megruiyet
savaginin ne kadar merkezi hale geldigini gosterir. Fakat devlet destekli bir
reddiye, kendi bagina Fitumi nesebinin kesin yanligligimnt kanitlayan tarafsiz
genetik kayit degildir. Ayni sekilde FAtumi sarayinin resmi soy anlatis1 da elegtiri
dist birakilamaz. Bélim, her iki tarafin metinlerini ‘olgu + siyasi amag’
katmanlariyla okuyacaktir. Cemaat tarihinin 6nemli bir boyutu, rakip
otoritelerin yalniz mensup toplamak degil, karsi tarafin soyunu ve dini
megruiyetini gegersizlestirmek icin yaz1 tiretmesidir.”

60.30. 358/969 Misir Fethi: Cevher’in Zaferi ve Devletin Merkez
Agirliginin Degismesi. Cevher es-Sikilli'nin 358/969°da Misir’t ele gegirmesi
Faumi devletinin cografi ve ekonomik merkezini kékten degistirdi. Misir, Nil
tarimi, Kizildeniz-Akdeniz ticareti, Suriye ve Hicaz’a erisim ve Abbési dogusuna

yakinlik sayesinde Ifriklye’den ¢ok daha biiyiik stratejik kapasite sunuyordu.

923
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Fetih, yalniz bir eyalet ilhak: degil, FAumilerin evrensel hilifet projesinin yeni
asamasidir. Bununla birlikte el-Muizz hemen gelmedi; Cevher birkag yil Misir’s
imam-halifenin n4ibi olarak yonetti ve yeni bagkent altyapisini kurdu. Boylece
askeri fetih, idarf gecis ve hanedan merkezinin taginmast ti¢ ayr1 tarihsel esik olarak

ele alinacaktir.”

60.31. Cevher’in Emin Belgesi: Fethedilen Toplumla ilk Sézlesme ve
Mesruiyet Dili. Misir’in fethinden sonra Cevher’in yayimladigr emin, yeni
rejimin yerel topluma nasil gérinmek istedigini anlamak i¢in 6nemli bir belgedir.
Metin can ve mal giivenligi, ticaret yollarmin korunmasi, para diizeninin
duzeltilmesi, miras ve vakif meselelerinin denetlenmesi ve Ehli kitap
topluluklarinin mevcut statiilerinin korunmast gibi vaatler igerir. Bu belgeyi
modern insan haklari anayasast diye okumak anakroniketir; fetih sonrast emniyet
ve iyi yonetim taahhtididiir. Ayrica normatif vaat ile sonraki uygulamanin her
zaman ayni oldugu varsayilamaz. Yine de emin, FAtmilerin ¢ogunlugu Stnni,
genis Hristiyan ve Yahudi niifusa sahip Misir’t yalniz mezhebi zorla degil,
gtivenlik ve diizen saglayan megru hitkiimdarlik séylemiyle yonetmeye ¢alistigini

gosterir.”

iddia / konu En giiglii kaynak katmani Ne soylenebilir? Ne soylenemez?

f¢ secereler + Abbast polemik Taraflardan  birinin  bildirisi

+ modern kritik

Ali-Fatuma soy iddias1 devlet

Fatimi nesebi o .
mesruiyetinin ¢ekirdegidir

tek bagina kesin nesep kaniti

degildir
909 devletlesmesi Iftitah al-da‘wa + kronikler Imam gorindr halife olmus Pavetm sona erdigi
ve dawla kurulmugtur sOylenemez
K Afiika topl Kronikler + Maliki | Gigla Siinni/Hirici | Biitiin halk zorla ve tamamen
2 Ti m .
uzey a ropiumu kaynaklart mubhalefet vardi Ismaililestirildi denmez
Nu‘min’in  metinleri + | Resmi Tsmaild hukuk Modern anayasa veya cim

Da‘4imi’l-Islam mahkemelerde tek otomatik

devlet pratigi geleneginin ana metnidir Kod degildir
Ezh Tarih ve vakif/egitim | 970-72 cami; 975 ve 988 Tk giinden bugiinkii anlamda
e kayitlart egitim esikleri tiniversite degildir
. Makrizi + modern kurum 1005’te gok disiplinli 6grenim | Yalniz gizli propaganda okulu
Diriililim o . g
tarihi merkezi kurulmugtur degildir
Farkl |
L Emén + idarf kayit + cemaat ar ,l o cemaat ?r V¢ | Modern esit yurttaglik veya
Dini ¢ogulluk gayrimiislim biirokratlar o 7
kaynaklart I kesintisiz hoggorii sayilmaz
yonetimde yer alds
Biitiin Faumi si ok
s Cagdas kronikler + modern | 1009 yikimi ve donemsel sert ,l_m,l_n anmi - siyased - te
el-Hakim ° . hiikiimdarin kararlanyla
kritik kisitlamalar gergektir
aciklanamaz
. Ismaili metinler + bolgesel | Dawla digindaki dai aglart | Her dil otomatik devlet
Dig davet

kaynaklar

devam etti

casusu degildir
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iddia / konu En giiclii kaynak katmani Ne soylenebilir? Ne soylenemez?

Bedr el-Cemali Kronikler + idart tarih ‘1074 ) S?nrj{sl flskeri vezirlik | Imam-halifelik resmen
icra giiciinii yogunlagtird ortadan kalkt: denmez

60.32. el-Kahire’nin Kurulugu: 969’da Ordu-Saray Sehri, 973’te Imam-
Halifenin Merkezi. Cevher, Misir'in fethinin hemen ardindan Fustat’in
kuzeydogusunda yeni bir saray-ordu sehri kurdu. Baglangicta el-Manstriyye diye
distniilen merkez, el-Muizz’in gelisiyle el-Kahire adiyla hanedanin bagkenti
oldu. Bu tarih ayrim1 6nemlidir: sehir 969’da kurulmaya baglandi, imam-halife ise
362/973’te Misir’a yerlesti. Kahire ilk agamada btttin Miusir halkinin serbestge
yasadig1 siradan metropol degil, saraylar, askeri mahalleler ve yonetim ¢ekirdegi
bulunan kontrolléi hanedan sehriydi. Fustat ekonomik ve sivil niifus merkezi
olmaya devam etti. Dolayistyla “969’da Kahire bugtinkii anlamda Misir'in tek

bagkenti oldu’ demek tarihsel siireci fazla duizlestirir.”

60.33. Kahire—Fustat ikiligi: Saray Cemaati ile Sehir Toplumunun
Mekénsal Ayrimi. Fiumi Misir’'da Kahire ile Fustat uzun siire birbirini
tamamlayan iki farkli kent iglevi tagidi. Kahire saray, hilafet, askerf birlikler, davet
ve torensel otoritenin merkeziyken Fustat ticaret, zanaat, yogun sivil yerlesim ve
¢ok dinli sehir toplumunun ana sahasiydi. Bu ikilik, cemaat-devlet sinirlarin
fiziksel olarak da gériiniir kildi. Imam-halifenin cevresine erisim saray kapilari ve
toren protokoliiyle diizenlenirken, genis tebaa ekonomik hayatni Fustat’ta
sirdiirdii. Zamanla iki sehir dokusu birbirine yaklasti ve Fiumilerin son
déneminde Kahire daha agik metropole dontstii. Ancak kurulug dénemi icin

‘Kahire = butiin Misir toplumu’ esitligi yanligtir.”

60.34. Ezher: 970-972’de Cuma Camii, Sonradan Kurumsallagan
Ogretim Merkezi. Ezher’in ingast 359/970’te bagladt ve 361/972°de ibadete
agildr. Kurulug islevi 6ncelikle FAtumi Kahire’nin cuma camisiydi; bugtinki
anlamda ‘Universite’ olarak agildigt soylenemez. 365/975’te Kadi Ali b.
Nu‘man’in Ismaili fikih dersleri, 378/988’de Ibn Killis’in maasli fakihleri diizenli
egitim kurumlagmasinin 6nemli egikleridir. Bu kronoloji, sonradan kazandig

tniversite kimligini kurulug anina geriye tagimamay1 gerektirir. Ezher ayni

2 TDV Lilim Ansiklopedisi, Kabire’ ve ‘Fatimiler’; Sanders, Ritual, Politics, and the City in Fatimid Cairo; Brett, The Fatimid

Empire.
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zamanda Fiumi resmi mezhep hukukunun kamusal 6gretim alaniyds; fakat
batini hikmetin asil segici 6gretim meclisleri saraydaydi. Béylece cami, kamusal
dini gortintirlitk ve hukuk egitiminin; saray ise daha sinurlt davet 6gretiminin

merkezi olarak ayrilir.”

60.35. 365/975 ve 378/988 Egitim Esikleri: ‘iIk Ders’ ile ‘Diizenli
Kurum’u Ayirmak. Ezher’in egitim tarihini tek bir baglangi¢ tarihine
indirgemek yerine iki esigi ayirmak daha dogrudur. 365/975’te Kad: Ali b.
Nu‘man, babasinin Ismaili fikhina dair eserini Ezher’de genis bir dinleyici
topluluguna imli ettirdi; bu ilk bilinen resmi derslerden biridir. 378/988’de ise
vezir Ya'kab b. Killis otuz yedi fakihi maas, barinma ve diizenli ders goreviyle
Ezher’e baglad. Birincisi kamusal ilmi faaliyet, ikincisi stirekli kurumsal 6gretim
esigidir. Bu ayrim, cemaatlesme agisindan egitim aginin nasil kisisel ders
halkasindan maagli, mekinli ve sireklilik tagtyan kuruma dontgstagiing

gosterir.”

60.36. Ya‘kab b. Killis: Biirokrasi, Maliye ve Ilmi Himayeyi Birlegtiren
Vezir. Ya‘’kab b. Killis’in el-Aziz donemindeki vezirligi, FAtumi divet devletinin
yalniz imam-halife ve dilerden olusmadigini gosterir. Ibn Killis merkezi idareyi
diizenledi, maliye ve vergi mekanizmalarint giiglendirdi; ayn1 zamanda evinde
alim, fakih, sair ve kelimcilar i¢in meclisler kurdu ve Ezher’de maagli egitim
kadrosunu destekledi. Yahudi kékenli bir ailenin mensubu olarak Islam’a gegmis
olmast ve en yiiksek biirokratik konuma yiikselmesi, FAtumi yonetiminin personel
devsirmede mezhep ve koken bakimindan pragmatik davranabildigini de
gosterir. Ancak bu pragmatizm modern liyakat biirokrasisi veya esit yurttaglik
degildir; saray giiveni, mali uzmanlik ve kisisel patronaj belirleyici olmaya devam

etti.>?

60.37. Diriililim/Dariilhikme 395/1005: Cok Disiplinli (")grenim
Kurumu. el-Hikim 395/1005°te Kahire’de Darililim/Dartilhikme’yi kurdu.
Kitiiphane, okuma ve &gretim imkéinlari sunan kurumda Kur’an ve hukuk

yaninda dil, astronomi, matematik, tip ve bagka alanlarin da ¢aligildigs akearilir.

B TDV [slim A nsiklopedisi, ‘Ezher’; TD V Islam A nsiklopedisi, ‘Fatimiler’; IIS, ‘Intellectual Life in Fatimid Times’
STV fdam A nsiklopedisi, Fatimiler) ilim ve kiiltiir hayat: biliimié; TD V Islim A nsiklopedisi, ‘Ezher’; Halm, The Fatimids and

their Traditions of Learning.
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Bu genislik nedeniyle Dariililim’i yalniz ‘gizli Ismaili propaganda okulu’ seklinde
tanimlamak yetersizdir. Fiumi déiveti kurumdan vyararland: ve sonraki
dénemlerde dai’d-duitla iliskisi giiglendi; ancak kamusal ilmi islevleri bundan
daha genisti. Devletin bilgi politikast burada iki hedefi birlestirdi: hanedanin
kiiltarel prestiji ve Ismail} dgretinin kurumsal iretimi. Ogrenim kurumu ile

inisiyatik divet meclisi arasindaki sinir her dénemde ayrica belirlenmelidir.”

60.38. Diriililim ile Mecilisii’l-Hikme Ayni Kurum Degildir. Fiumi
egitim tarihindeki yaygin karigikliklardan biri  Dérililim/Dartlhikme ile
mecilist’l-hikmeyi aynilagtirmakuir. Dartlilim fiziki kiitiiphane ve genis 6grenim
kurumu; mecilisii’l-hikme ise imamin onayladigy, Ismail} mensuplara yonelik
secici 6gretim oturumlaridir. Birinin varligr digerinin kamusal veya gizli niteligini
otomatik belirlemez. Ayni hitkiimdar ikisini de destekleyebilir; fakat erigim,
miifredat ve tiyelik sartlart farklidir. Bu ayrim Bsliim 55’teki ‘mekén kapaliligs =
epistemik kapalilik degildir’ kuralinin dogrudan uygulamasidir. FAtumi dévet
devletinde bilgi, tek bir merkezde tek tip dagilmiyor; cami, saray, kiitiiphane, 6zel

ev ve daf ag1 arasinda farkli yogunluklarda dolagtyordu.”

60.39. el-Aziz Doneminde Hristiyan ve Yahudi Biirokratlar: Cogul
Yonetimin Fiili Pratigi. el-Aziz doneminde Misir'in Hristiyan ve Yahudi
topluluklarindan gelen deneyimli bitrokratlar yiiksek devlet gérevlerinde yer ald:.
Hristiyan Isd b. Nestorius’un genel idarede yiikselmesi ve Yahudi Menasse b.
Ibrahim’in Suriye maliyesinde gorevlendirilmesi, mali ve idari uzmanligin
mezhep sinurlarint agabildigini gosterir. Bu durum Fatmilerin Ismaili imamet
iddiastyla celiskili goriinse de devletlesmenin pratik ihtiyacint agiklar: cogunlugu
Ismaili olmayan biiyiik bir iilke, mevcut biirokratik bilgi birikimi olmadan
yonetilemezdi. Bununla birlikte gayrimiislimlerin yiikselisi Miisliman toplumda
zaman zaman tepki dogurdu ve sonraki dénemlerde politika tersine donebildi.
‘Hosgort’ tek ve degismez bir rejim degil, hitkimdar ve kriz sartlarina gore

dalgalanan y6netim pratigidir.”

933 Halm, The Fatimids and their Traditions of Learning; IS, ‘Intellectual Life in Fatimid Times; TDV Islam Ansiklopedist,

Fatimiler’ve ‘Dariilbikme’.
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60.40. Dini Cogulluk: Modern Esit Yurttaglik Degil, Hiyerarsik Birlikte
Yasama. Fiumi Misir’da Siinni Misliman ¢ogunluk, Ismail} Sii azinlik, ImAmi
Sitler, Kipti ve Melki Hristiyanlar ve Yahudi topluluklar ayn: devlet icinde
yastyordu. Hanedan bazi donemlerde farkli cemaatlerin ibadet kurumlarini
korudu ve gayrimislim birokratlari yiikseltti. Ancak bunu modern laik
¢ogulculuk veya vatandaglik esitligi olarak adlandirmak anakroniktir. Zimmi
statiisii, cizye, kiyafet diizenlemeleri ve dénemsel kisitlamalar devam ediyordu;
resmi imamet ideolojisi de buttin dinleri egit hakikat iddialar1 olarak
gormilyordu. Tarihsel olarak daha dogru tanim, hiyerarsik fakat ¢ogu zaman
pragmatik bir birlikte yasama ve devlet hizmetine katulim diizenidir. Bu diizen el-

Aziz’de genisleyebilir, el-Hakim’in bazi evrelerinde sert bigimde daralabilir.”

60.41. el-Hikim Donemi: Tek Bir ‘Hosgoriisiizliik’ veya ‘Hoggorii’
Etiketine Sigmayan Dalgal1 Siyaset. el-Hikim bi-Emrillih donemi Fitumi din
politikalarinin degiskenligini en keskin bi¢imde gosterir. Hikiimdarligin farkls
evrelerinde Stinni uygulamalar, Hristiyan ve Yahudi cemaatler, kamusal ahlik ve
Ismaili davet {izerinde birbirinden farkli hatta ters yonlii kararlar alindi. Bazt
kisitlamalar daha sonra kaldirildy; kimi ibadet yerleri 6nce kapatilip sonra agilds.
Bu nedenle el-Hakim’i tek psikolojik etiketle agiklamak yerine kararlarin
kronolojisi ve siyasi baglami incelenmelidir. Ayni htkiimdarm 1005’te
Dirililim’i kurmastyla 1009°da Kutsal Kabir Kilisesi’nin yitkimini emretmesi,
kiiltirel patronaj ile dini baskinin ayni saltanat i¢inde bulunabildigini gosterir.
FAtimi donemi idealize edilmemeli, fakat tek hitkiimdarin en sert kararlarr da

biitiin hanedana genellenmemelidir.”

60.42. 400/1009 Kutsal Kabir Kilisesi’nin Yikimi: Olay Kesin, Genel
Politikanin Yorumu Ayri. el-Hikim’in 400/1009°da Kudis'te Kutsal
Kabir/Kiyime Kilisesi’'nin yikilmasini emrettigi, ¢agdas ve modern ¢aligmalarla
givenli bigimde bilinir. Ayn1 dénemde bagka Hristiyan ibadet yerleri de zarar
gordii. Bu eylem, FAtumi ¢ogulculuk anlatisinin sinirlarini agikga gosterir. Ancak
olay1 bitiin FAtimi tarihinin degismez Hristiyan kargit1 politikasi haline getirmek

de yanlistir: el-Aziz dénemindeki koruma ve yiiksek gorevler, el-Hakim’in son

%6 118, ‘Religious Pluralism in Egypt’; Jiwa, ‘Governing Diverse Communities’; Brett, The Fatimid Empire.

%7 Paul E. Walker, Caliph of Cairo: al-Hakim bi-Amr Allah, 996-1021 (Cairo: American University in Cairo Press, 2009); Brett, The
Fatimid Empire; Cambridge ¢alismalarinda 1009 Kutsal Kabir Kilisesi yikima tartismalars.
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yillarindaki bazi geri doniisler ve el-Zahir donemindeki restorasyonlar farkli tablo
tretir. Kaynak-elestiri agisindan 1009 yikimi1 oldu mu?’ sorusu ile ‘neden oldu ve

hanedanin tamamini ne 6l¢tide temsil eder?” sorusu ayr1 tutulacaktir.™

60.43. el-Zihir ve Restorasyon: Din Politikalarinin Kurumsal Degil
Donemsel Olabilecegini Gormek. el-Hikim’in Slimiinden sonra el-Zahir
déneminde Hristiyan cemaatlere yonelik bazi sert uygulamalar gevsetildi ve
Bizans’la yapilan anlagmalar cercevesinde Kutsal Kabir Kilisesi’nin yeniden
ingasina izin verildi. Kudiis’te FAtimi patronaji Haram bolgesindeki onarimlarla
da siirdi. Bu degisim iki 6nemli sonucu gésterir. Birincisi, din politikast
hanedanin Ismaili kimliginden otomatik ¢ikan degismez bir program degildir;
hitkiimdar, diplomasi ve kriz sartlart 6nemlidir. Ikincisi, devletin farkli dini
mekénlara miidahalesi yalniz teolojik diigmanlik veya hoggorityle agiklanamaz;
Bizans iligkileri, yerel giivenlik ve hitkiimdarlik megruiyeti de rol oynar. D
kodlarimiz bu nedenle ‘destekledi/yasakladr’ seklinde tek ctimlelik degil,

dénemsel olacaktir.”

60.44. Ordu: Kutime Cekirdeginden Cok Etnili Askeri Pazara. Ilk FAtimi
ordusunun omurgast Kutime Berberileriydi; fakat Misir’a gegisten sonra ordu
giderek Tiirk, Deylemli, Sudanli, Magribli ve bagka unsurlardan olugan ¢ok etnili
bir yapiya déntistii. Bu ¢esitlilik devlete esneklik ve farkli askeri uzmanliklar
saglads; ayni zamanda saray igi rekabet ve maag krizlerinde agir catgmalar Giretti.
‘Sudanly’, “Ttrk’ veya ‘Magribli’ kategorilerinin modern etnik ulus kimlikleri gibi
okunmast da sakincalidir; bunlar ¢ogu zaman askeri koken, kélelik, bolgesel
misteri ag1 ve saray fraksiyonunu birlikte ifade eder. Fitumi devletinin giicii kadar
XI. ytizyl krizinin de anahtarlarindan biri, bu askeri gruplarin maliye ve siyasetle
iliskileridir.*

60.45. Askeri Gruplar Arasi1 Catisma: Mezhep Birligi Ordu I¢inde
Kurumsal Birlik Uretmedi. Faitimi ordusundaki Kutime/ Magribi, Tirk ve

Sudanlt gruplar saray patronaji, maag, iktd ve niifuz igin zaman zaman

938
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birbirleriyle catisti. Bu miicadeleler 6zellikle el-Miistansir donemindeki uzun kriz
strasinda devletin merkezi kapasitesini pargaladi. Dikkat ¢ekici nokta, ordudaki
biitiin askerlerin yogun Ismaili cemaat aidiyeti tagimamasidir. Devlet, dini
davetin sadik mensuplar1 kadar maasli, kole kokenli veya profesyonel askeri
unsurlara da dayaniyordu. Dolayisiyla FAtimi ordusu ‘silahli déiler toplulugu’
degildir. Devletlesme, cemaat aidiyetinden farkli sadakat mekanizmalar1 —maasg,
patronaj, komutanlik ve etnik/askeri ag— tiretmistir. Bu ayrim devletin neden

dini megruiyet siirerken askeri agidan ¢oziilebilecegini agiklamaya yardim eder.

60.46. Donanma ve Akdeniz: Fitimi Mesruiyetinin Deniz Giiciiyle
Maddilegsmesi. Fitimiler Kuzey Afrika déneminden itibaren gii¢lii donanma ve
tersane kapasitesi gelistirdi; Misir’da Fustat, Ekenderiye ve Dimyat gibi merkezler
gemi yapiminda kullanildi. Donanma Sicilya, Bizans, Suriye kiyilar: ve Kizildeniz
baglantlari bakimindan devletin stratejik ayagiydi. Bu askeri altyapinin dévetle
dogrudan esitlenmesi dogru degildir; fakat devletin uzak cemaatlerle
haberlegmesi, hac ve ticaret yollarini denetlemesi ve imparatorluk iddiasini
stirdiirmesi i¢in deniz giicti kritik ortam sagladi. Davetin transbolgesel bagarist
yalniz fikirlerin cazibesiyle degil, yol giivenligi, limanlar, posta ve devletin ulagim
kapasitesiyle de iligkilidir. Boylece cemaatlesme tarihi iletisim teknolojisinin

maddi tarihine baglanir.*

60.47. Maliye, Dinar ve Ticaret: Imamet Iddiasinin Ekonomik Devlet
Kapasitesine Bagimliligir. Misir’in fethinden sonra Cevher ve el-Muizz para
sistemini diizenleyerek yiiksek ayarlt Muizzi dinarini 6ne gikards; vergi ve arazi
gelirleri merkezilestirildi, ticaret yollarinin giivenligi devlet megruiyetinin pargasi
haline getirildi. FAumi Misir'in Akdeniz-Kizildeniz arasinda ticaret merkezi
olmasi, Kahire-Fustat’n  zenginlesmesini ve saray-divet kurumlarinin
finansmanini destekledi. Ancak mali bagar1 biitiin dénem boyunca kesintisiz
degildi; Nil taskinlar, kitlik, askeri maag krizi ve saray rekabeti XI. yiizyilda
sistemi agir bigimde sarstt. Bu nedenle dini divetin kurumsal giici mali
altyapidan bagimsiz diistintilemez. D41 maaglari, egitim kurumlary, kitap tGretimi

ve saray torenleri de nihayetinde devletin gelir kapasitesine bagliydi.”

DV Llim A nsiklopedisi, ‘Fatimiler’; Lev, State and Society in Fatimid Egypt; Brett, The Fatimid Empire.
2DV Lilim A nsiklopedisi, ‘Fatimiler’; Lev, State and Society in Fatimid Egypt; Brett, The Fatimid Empire.
B TDV Lilim A nsiklopedisi, ‘Fatimiler’; Lev, State and Society in Fatimid Egypt; Brett, The Fatimid Empire.
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60.48. Hicaz ve Hutbe Siyaseti: Mekke-Medine’yi Yonetmekten Cok
Mesruiyetini Tanitmak. Fiumiler icin Mekke ve Medine tizerinde dogrudan
stirekli idari kontrol kurmaktan daha 6nemli olan, yerel seriflerle iliskiler yoluyla
hutbenin imam-halife adina okunmasiydi. Hicaz’daki hutbe, immetin kutsal
merkezlerinde hangi halifenin tanindigini gosteren gii¢lii sembolik sermayeydi.
Bu nedenle Abbasi-Fitumi rekabeti para ve ordu kadar cuma hutbesi ve hac
siyaseti tizerinden de ytirtidii. Yerel serifler ise bu rekabeti kendi 6zerkliklerini ve
mali desteklerini artrmak i¢in kullanabiliyordu. Hutbenin Fitimi adina
okunmasi, bolgenin her bakimdan Kahire’den yonetildigini veya halkin
Isméilile§tigini gostermez. Sembolik baglilik, idari egemenlik ve mezhebi

déntigstim ayri dtizlemlerdir.

60.49. Abbisi—Fitimi Rekabetinde Sikke, Hutbe ve Déavet: ‘Soguk Savag’
Benzetmesini Sinirlamak. Abbésilerle FAtumiler arasinda uzun siire dogrudan
bityiik meydan savaglari sinurl kaldi; buna ragmen iki hilafet Islam diinyasinin
megsru merkezi olma iddiast tizerinde stirekli rekabet etti. Dai faaliyetleri, hutbe,
sikke, soy tartigmalari, Hicaz ve Suriye tizerindeki niifuz bu miicadelenin baglica
araglartydi. Modern ‘soguk savag’ benzetmesi propaganda ve vekilet boyutunu
agiklayict olabilir; fakat dénemin kendi kavrami degildir ve iki modern ulus-
devlet blogu varmug gibi kullanilmamalidir. Ozellikle Biiveyhiler, Hamdéniler,
Karmatiler, Selguklular ve yerel serifler iki kutup arasinda bagimsiz aktorlerdi. Bu
¢ok merkezlilik, FAtimi davet devletinin dig politikasini yalniz Abbist kargitligina

indirgememeyi gerektirir.”

60.50. iran ve Horasan Diveti: Devlet Sinir1 Diginda Yiiksek Entelektiiel
Uretim. Fiumi diveti Iran ve Horasan’da dogrudan Fiumi askeri egemenligi
olmadan Onemli entelektiiel ¢evreler dretti. EbG  Ya‘kab es-Sicistini,
Hamidtiddin el-Kirméni ve daha sonra Nisir-1 Hiisrev gibi isimler felsefe,
kozmoloji, imamet ve ta’vil alanlarinda gii¢lii metinler yazdi. Bu durum davet-
devlet modelinin 6nemli bir paradoksunu gosterir: en etkili diistinsel tiretimin bir
kismi dawla’nin diginda gergeklesebilir. Dis dailer imam-halifeye baglilik tagisa da

yerel dil, felsefi gelenek ve siyasi sartlara gore farkli yontemler gelistirdiler. Bu

2% Brett, The Fatimid Empire; Daftary, ‘Fatimids; Walker, Exploring an Islamic Empire.
s Daftary, ‘Fatimids’; Brett, The Fatimid Empire; Walker, Exploring an Islamic Empire.
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ylizden Faumi Emﬁililigi Kahire’den génderilen tek tip bir doktrin paketi degil,
merkezi imamet etrafinda yerel entelektiiel uyarlamalar treten ag olarak ele

alinacaktir.”

60.51. el-Miieyyed fi’d-Din es-Sirazi: Dai, Diplomat ve Basdii Rolleri
Aym Kiside. XI. yiizyilin en dikkat ¢ekici FAtumi déilerinden el-Miieyyed fi’d-
Din es-Sirdzi, divetin dini 6gretim ile siyaset arasindaki gegirgenligini agik¢a
gosterir. Fars’ta divet yiriteld, Biiveyhi sarayiyla temas kurdu, Kahire’ye
geldikten sonra devlet hizmetinde diplomatik gorevler iistlendi ve 450/1058
civarinda dai’d-duit makamina yiikseldi. Mecilist’l-Mieyyediyye adli dersleri,
merkezi divet &gretiminin 6nemli kaynaklari arasindadir. Fakat onun siyast
aracilik yapmast, btitiin déflerin ‘casus’ oldugu anlamina gelmez. Miieyyed 6rnegi
daha dogru bi¢imde, Fitimi sisteminde ilm1 otorite, cemaat 6rgtitleme, diplomasi
ve saray hizmetinin bazi ytiksek gorevlilerde birlesebildigini gosteren istisnai fakat

aydinlatict bir kariyer olarak kullanilacakeir.”

60.52. el-Miistansir’in Uzun Saltanati: Davetin Zirvesi ile Devlet Krizinin
Aym1 Donemde Bulunmasi. el-Miistansir-Billih’in - 427-487/1036-1094
arasindaki uzun hitkiimdarligr, FAumi davetinin genis cografyalara ulasug: ve
ayn1 zamanda devletin en agir i¢ krizini yagadigi donemdir. Yemen, Iran ve Hint
alt kitasindaki davet aglar1 giiglenirken Misir’da askeri fraksiyon ¢atigmalari, Nil
taskint sorunlari, kitlik, fiyat artiglart ve saray hazinesinin erimesi merkezi
otoriteyi ¢okme noktasina getirdi. Bu eszamanlilik ‘gli¢lii cemaat = giiglii devlet’
varsayimini bozar. Divet a1 fikri ve bolgesel olarak yayilabilirken, onu himaye
eden merkez devlet mali ve askeri olarak zayiflayabilir. Cemaat ile devlet

kapasitesini ayr1 6l¢memizin nedeni tam da budur.

60.53. 466/1074 Bedr el-Cemili: Askeri Vezirin Devleti Yeniden
Kurmast. el-Miistansir, uzun i kriz sirasinda Akka valisi ve askeri komutan Bedr
el-Cemalt’yi Misir’a ¢agirdi. Bedr 466/1074 te kendi askeri kadrosuyla Kahire’ye
gelerek rakip fraksiyonlari tasfiye etti, glivenligi ve vergi diizenini yeniden kurdu.

Bu bagart devletin ¢okiisiinti durdurdu; fakat iktidar yapisini da degistirdi.

946

Daftary, The Isma‘lis; Daftary, A History of Shi‘i Islam; Halm, The Fatimids and their Traditions of Learning.
YDV Lildim A nsiklopedisi, ‘Miieyyed-Fiddin’; Daftary, The Isma‘ilis; Halm, The Fatimids and their Traditions of Learning.

948
7

DV Islam A nsiklopedisi, ‘Fatimiler’; Brett, The Fatimid Empire; Lev, State and Society in Fatimid Egypt.
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‘Vezirt’t-tefviz’ ve emirii’l-cliyGs niteligindeki Bedr, askeri ve idari yetkileri
biyiik 6lgiide elinde topladi. Daha sonra yargt ve davet alanlari da vezirlik
golgesine girdi. FAumi tarihinde béylece imam-halifenin teorik nihai otoritesi
stirerken fiili ytritme giictintin askeri vezire kaydigt yeni dénem bagladi. Bu,
karizmatik-dini megruiyet ile devlet kapasitesinin farkls ellerde toplanabileceginin

agik 6rnegidir.”

60.54. Bedr Sonrasit Kurumsal Yogunlasma: Divet Devleti Vezir
Devletine mi Doniistii? Bedr el-Cemili’nin yiikselisiyle vezir, bagkumandan ve
genis idari yetkileri tek elde toplady; sonraki uygulamada kadilkudatlik ve dai’d-
dudtlik da vezirin st gozetimine baglanabildi. Bu doniisiim ‘FAtimi imameti
bitti’ anlamma gelmez: imam-halife hanedanin dini ve sembolik megruiyet
kaynag1 olmaya devam etti. Fakat karar kapasitesi askeri vezirlikte yogunlagt. Bu
nedenle 1074 sonrast model, erken donem davet devletinden farkli bir morfoloji
tagtr. Cemaatin kutsal merkezinin ayni kalmasina ragmen devletin icra merkezi
degismistir. 1094 ’te el-Miistansir’in 6liimii sonrast halefiyet krizinin neden yalniz
aile ici degil, vezirlik giicti ve divet aglariyla baglanuli biiytik boliinmeye

déntgecegini anlamak i¢in bu kurumsal kayma kritik arka plandir.”

60.55. K—P—D Profili: Devletlesmis Bir Ezoterik Cemaat Nasil Kodlanir?
Fatimi davet devleti tek bir K koduna indirgenemez. Imam-halife ve kamusal
devlet kurumlart KO diizeyinde goriiniirken, ahd ve mecilisii’l-hikme gibi i¢
ogretim  pratikleri K2 inisiyatik = segiciligi strdartir. Rakip devletlerin
topraklarindaki dailer baski alunda K3 giivenlik gizliligine gegebilir; somut
operasyonel bélimlenme ayrica kanitlanmadan K4 verilmez. Siyasallagma
agisindan Faumi ¢ekirdek P4/D7 diizeyinde dogrudan devlettir. Ancak devlet
siurt digindaki bir Ismiili cemaat ayni anda PO-P2 ve DS-D6 konumunda
olabilir. Bu ¢oklu kodlama, ‘Fiumi = gizli 6rgiit” veya ‘devlet kurunca aruk
cemaat degil’ gibi iki yanlig ucu 6nler. Ayni gelenek farkli cografyalarda egzamanlt

tarkli morfolojiler tagtyabilir.”

949

TDV Islam A nsiklopedisi, ‘Fatimiler’ ve ‘Bedr el-Cemdli’; Brett, The Fatimid Empire; Lev, State and Society in Fatimid Egypt.
PO TDV Lildim A nsiklopedisi, ‘Fatimiler’; Brett, The Fatimid Empire; Daftary, The Ismd ilis, el-Miistansir ve 1094 oncesi donem.

1 Bu eserin K0-K4, PO-P4 ve D0-D7 siniflandirmasi; taribsel dayanak igin Daftary, ‘Fatimids; Halm, The Fatimids and their
Traditions of Learning; Brett, The Fatimid Empire.
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60.56. Sonug ve 20 Boyutlu Matris: Fitimi Modelde Divet ile Devlet
Birbirini Déniistiirdii. Fiumi tecriibe, Islam tarihinde cemaatin devlete
déntigmesinin en karmagik 6rneklerinden biridir. 909’da imamin goriiniir halife
olmasi daveti sona erdirmedi; divet hukuk, egitim ve saray icinde
kurumsallagirken devlet sinirlarinin diginda da devam etti. Kutdme ¢ekirdeg,
Miliki muhalefet, ¢ogunlugu Siinni Misir, Hristiyan-Yahudi biirokratlar, ¢ok
etnili ordu ve askeri vezirler, ‘tek mezhepli teokratik blok” semasini bozar. Imamet
megruiyeti merkezde sabit gériinse de icra giicii, toplumsal riza ve divet erigimi
zamanla degisti. Asagidaki matris, FAtumi modelin Karmati devletlesmeyle benzer

ve farkli yonlerini ortak yirmi boyutta gosterir ve 1094 halefiyet krizine gecis i¢in

kurumsal zemini hazirlar.”

Boyut

Boliim 60 — Fitimi davet devletinde goriiniim

1. Analiz nesnesi

909°da devletlesen Ismaili imamet ve onun sinir-igi/smnir-digt divet ag1.

2. Kurulug

Kutime daveti + Aglebi devletinin yikiligt + el-Mehdi’nin goriiniir imam-halife
olusu.

3. Dénemlendirme

ifriklye kurulugu, Ebt Yezid krizi, el-Muizz olgunlagmasi, Misir/Kahire dénemi, el-
Miistansir krizi, askeri vezirlik egigi.

4. Liderlik

Imam-halife nihai dini ve siyasi megruiyet; déi, kadi, vezir ve komutanlar delege

otoriteler.
5. Davet Devlet kurulduktan sonra devam eder; dig bolgelerde transbolgesel cemaat tiretir.
6. Hukuk Kad: Nu‘min ve Da‘dim tizerinden Ismaili hukuk kurumsallagir; uygulama gok
. Huku

katmanlidir.

7. Bilgi rejimi

Kamusal zéhir/hukuk &gretimi ile ahdli mensuba yonelik K2 hikmet meclisleri
birlikte.

8. Egitim

Ezher, saray meclisleri, Dariililim, 6zel meclisler ve daf egitimi farkli erigim diizeyleri
tagir.

9. Mekin

Mehdiye, Manstriye ve Kahire hanedan-saray merkezleri; Fustat sivil-ekonomik
sehir olarak ayr1.

10. Toplumsal taban

Kutime kurucu gekirdek; yonetilen gogunluk Siinni; Hristiyan ve Yahudi cemaatler
onemli.

11. Biirokrasi

Miisliiman ve gayrimiislim uzmanlarin kullanildigi merkezi divanlar; vezirlik
zamanla giiclenir.

12. Asker yapt

Kutdme, Tirk, Deylemli, Sudanlt ve diger unsurlar; fraksiyon ¢atigmalari devlet
krizine doniigebilir.

13. Ekonomi

Nil tarimi, vergi, ticaret, para reformu ve Akdeniz-Kizildeniz aglari déavet
kurumlarini finanse eder.

14. Dini ¢ogulluk

Hiyerarsik ve donemsel pragmatik birlikte yasama; modern laik esitlik veya kesintisiz
hoggorii degildir.

15. Evrensel iddia

Abbast hilafetinin rakibi; hutbe, sikke, soy ve dis dvet {izerinden iimmet ¢apinda
megruiyet iddiasi.

2 Genel sentez igin Daftary, The Isma ilis; Brett, The Fatimid Empire; Walker, Exploring an Islamic Empire; Halm, The Fatimids

and their Traditions of Learning; Lev, State and Society in Fatimid Egypt.
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Boyut

Boliim 60 — Fitimi divet devletinde goriiniim

16. Kapalilik (K)

Devlet merkezi KO; tiyelik/rittiel K1; hikmet 6gretimi K2; dis davette baskiya gore
K3; K4 ayrica kanitlanir.

17. Siyasallagma (P)

Cekirdek dawla P4; dis cemaatler ayni anda daha diisiik P diizeylerinde olabilir.

18. Devlet iligkisi (D)

Merkezde D7 devletlesme; dig davet bolgelerinde himaye, takip, yasak veya rakip
rejim iligkileri degisken.

19. Kaynak problemi

Faumi i¢ tarihleri, Abbasi polemik, Maliki/Stinni kronikler, cemaat kayitlari,
belgeler ve maddi iz ¢apraz okunur.

20. Tarihgi igin kural

Faumileri tek tip teokrasi, gizli 6rgiit, kesintisiz hosgdrii veya kesintisiz mezhep
baskist semasina hapsetme.
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BOLUM 61 — 1094 AYRISMASI VE NiZARi DAVETIN
DOGUSU

Veraset, Nass, Vezirlik ve Merkez—Tagra Kopusu: FAumi Birliginden Alamut

Merkezli Bagimsiz Divete

61.1. 1094 Neden Bir Halefiyet Kavgasindan Daha Fazlasidir? el-
Miistansir-Billdh’in 487/1094’te 6limii, FAtum{ sarayindaki siradan bir sehzade
rekabetini agarak diinya capindaki Ismaili davet aginin kalict bigimde iki ana kola
ayrilmasina yol a¢ti. Misir’daki devlet ve Kahire divet tegkilatr el-Mistalt’yi
imam-halife olarak tanirken, Iran ve Irak’taki Ismaililerin biiyiik bolimt Hasan
Sabbih’in liderliginde Nizir’in hakkini savundu ve Kahire ile kurumsal bagini
kesti. Bu nedenle 1094, yalniz ‘kim halife oldu?’ sorusuyla agiklanamaz.
Imametin megruiyet kaynagy, nassin nasil anlagilacagi, davetin merkezi otoriteyle
iliskisi ve devlet diginda olugmus bélgesel aglarin ne kadar 6zerk davranabildigi
aynt anda smandi. Bu boliim ayrigmay1 tek bir saray komplosu veya tek bir
doktrin tartigmast olarak degil, hanedan veraseti ile transbolgesel cemaat

orgiitlenmesinin kesistigi tarihsel kirilma olarak ele alacaktir.”

61.2. Kaynak Problemi: Nizéri, Miista‘li ve D1s Tanikliklar Ayn1 Olay:
Farkli Kuruyor. 1094 ayrismasinin en zor yoni, olayin merkezindeki ‘nass’ yani
imam tarafindan halef tayini iddiasinin dogrudan, tartigmasiz ve tek bir gagdas
belgeyle ¢oziilememesidir. Niziri gelenek Nizir'in daha 6nce tayin edildigini ve
nassin geri alinamayacagint vurgular. Missta‘li-FAumi savunma metinleri ise el-
Miistansir’in son donemde Ahmed el-Miista‘li’yi tayin ettigine iliskin rivayetler
gelistirmistir. Daha sonraki kronikler siyasi sonucu geriye déniik megruiyet
anlaulariyla birlestirir. 2026’da Paul E. Walker’in glindeme getirdigi yakin ¢agdas
Kipti Patrikler Tarihi kaydi ise el-Mistansir’in son hastaliginda Ahmed’i isaret
etmis olabilecegini diigtindiirerek modern literatiirde uzun siiredir giiglii olan

‘Nizir tartigmasiz onceden tayin edilmisti’ formiiliinii yeniden tartigmaya

3 Farbad Daftary, Ismaflism iii. Isma‘li History’, Encyclopaedia Iranica; Farbad Daftary, The Isma‘lis: Their History and
Doctrines, 2. bs. (Cambridge: Cambridge University Press, 2007), 240-260; Michael Brett, The Fatimid Empire (Edinburgh:
Edinburgh University Press, 2017), el-Miistansir sonrast balefiyet boliimleri.
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agmugtir. Bu eser bu kaynak ailelerini birbirine eritmeyecek; her birinin tarih,

amag ve yakinlik derecesini ayr1 kaydedecektir.”

61.3. el-Miistansi'in  Oliimii: Tarihi Sabitlemek, Yorumu Sonraya
Birakmak. el-Miistansir-Billah, FAtimi tarihinin en uzun saltanatini siirdiiren
imam-halife olarak Zilhicce 487/Aralik 1094’te 6ldii. Modern kaynaklarda hicri
tarihin miladi kargiligr 28 ve 29 Aralik 1094 seklinde bir ginlik farklilikla
verilebilir; bu kiigiik takvim farki siyasi kronolojiyi degistirmez. Asil 5nem tagtyan
nokta, Olimin Bedr el-Cemili’nin vefatindan yalniz birka¢ ay sonra
gerceklesmesi ve onun yerine gegen oglu el-Efdal $ahengdh’in hentiz yeni fakat
son derece gii¢lii vezir olmasidir. Dolayistyla veraset krizi zayif bir saray
biirokrasisinde degil, Bedr doneminde askeri-icrai yetkileri olagantsti
yogunlasmig vezirlik kurumunun gélgesinde yasandi. Tarih¢i 6nce 6lim,
saraydaki gii¢ dengesi ve adaylar1 sabitlemeli; ‘kimin hakkiydi?’ sorusunu ancak

farklt megruiyet anlatilarini kargilagtirdiktan sonra tartigmalidir.”

61.4. Bedr el-Cemilinin Oliimii ve el-Efdalin Yiikseligi: Halefiyet
Krizinin Kurumsal Zemini. Bedr el-Cemali’nin 487/1094’te oliimii {izerine
oglu Eb&w’l-Kasim Sihengih, el-Efdal unvaniyla vezirlik ve emirt’l-ciiyts
makamini devraldi. Bu miras siradan bir memuriyet devri degildi. Bedr, 1074’ten
beri ordu, maliye ve yiiksek idare tizerinde olaganiistii niifuz kurmug; Fitumi
imam-halifesinin sembolik-dini megruiyeti ile fiili ytritme kapasitesi arasinda
belirgin mesafe yaratmugti. el-Efdal bu giigltt kurumu devraldigs i¢in 1094 teki
halefiyet yalniz hanedan ici tercih meselesi olmaktan ¢ikti. Yeni imam-halifenin
kim olacagy, vezirin iktidar alanini dogrudan etkileyecekti. Bununla birlikte ‘el-
Efdal gii¢liydd, Oyleyse biitiin olaylari tek bagina uydurdu’ demek de
kaynaklarin tagryamayacags kadar mekanik bir sonugtur. Siyast kapasite ile nass

iddiasinin tarihsel kanitt ayri ayrr incelenecektir.”

5% £, Paul Walker, Contested Succession to the Fatimid I mam-Caliph al-Mustansir’, Institute of smaili Studies Islamic History and
Thought Lecture, 28 Ocak 2026; Dafiary, ‘Nezdr b. al-Mostanser’, Encyclopacdia Iranica; al-Amir bi-Abkim Allah, al-Hidaya al-
A_mz'nj{ya, ngr. A. A. A. Fyzee (London, 1938).

5 Da tftary, ‘Nezar b. al-Mostanser’; Daftary, Tsmalism iii. Ismaili History’; Institute of Ismaili Studies, ‘Contested Succession to the
Fatimid Imam-caliph al-Mustansir’, 2026.

¢ Brett, The Fatimid Empire; Daftary, Fatimids’, Encyclopacdia Iranica; TDV Islim A nsiklopedisi, ‘Bedr el-Cemdli” ve

Fatimiler’in geg donemi.
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61.5. Nizar b. el-Miistansir: Tarihsel $ehzade ile Sonraki imam Hafizasin1
Ayirmak. Eb&i Manstar Nizir, el-Mistansir’in en bityiik hayatta kalan ogluydu;
Iranica biyografisi dogumunu 10 Rebitilevvel 437/26 Eylil 1045 olarak verir.
Uzun yillar sarayda yagamus, babasinin saltanatinin krizlerini gérmiis ve 1094’te
yaklagik elli yaginda deneyimli bir hanedan mensubuydu. Niziri gelenege gore
babasi tarafindan imamet ve hilifet igin nass ile tayin edilmisti. Buna kargilik
tarih¢inin Nizir’in daha sonraki Niziri imam silsilesindeki merkezi yerini, 1094
oncesi sarayda gergekten hangi resmi yetki ve unvanlari tagidigiyla karigtirmamast
gerekir. Onun yag¢a biiyiik olusu ve daha 6nce veliaht sayilmig olduguna dair
rivayetler giicli siyasi sermayeydi; fakat halefiyet hukukunun yalniz
primogenitiirle islemedigi de unutulmamalidir. Ismaili imamet teorisinde

belirleyici kavram yas degil nass idi.””

61.6. Ahmed el-Miista‘li: ‘Geng Kukla’ Etiketinin Otesinde Bir Aday.
Eb&’l-Kasim Ahmed, daha sonra el-Mista’li-Billih unvaniyla halife olan el-
Miistansir’in ¢ok daha geng ogluydu; 467/1074 civarinda dogmustu. Nizdr’dan
yaklagik otuz yil geng olmast ve el-Efdal’in kiz kardesiyle evli bulunmasi, modern
ve Niziri anlatilarda onun vezir tarafindan tercih edilmesini agiklayan baglica
siyasi unsurlar arasindadir. Gergekten de iktidara ¢iktiginda el-Efdal’in askeri ve
idari giictine bagimli kaldi. Fakat bu durum, Ahmed’in adayliginin hi¢bir dint
megruiyet iddiasina dayanmadigini otomatik olarak kanitlamaz. Mista'li
kaynaklar1 el-Mistansir’in onu tayin ettigini savunmug, 2026’da yeniden
giindeme gelen yakin ¢agdas Kipti kayit da 6lim déseginde Ahmed lehine bir
isaret ihtimalini gliglendirmistir. Bu nedenle ‘kukla’ siyasi bagimliligs betimleyen

metafor olabilir; nass meselesini tek bagina ¢6zmez.”

61.7. Nass Ilkesi: Ismaili Halefiyet Tartismasinin Teolojik Cekirdegi.
Ismaili imamet anlayiginda halefiyet, yalniz yas, saray protokolii veya askeri giicle
degil mevcut imamun bir sonraki imami tayin ettigi nass ile megrulagtirilir. Erken
Ismﬁilﬂigin Ca‘fer es-Sadik sonrast ayrigmasinda da nassin geri alinamayacag; fikri
belirleyici olmustu: Ismail’in daha énce tayin edildigi kabul edildiginde onun

babasindan 6nce 6lmesi imametin kardesi Miisi el-Kdzim’a ge¢mesini zorunlu

7 Daftary, ‘Nezar b. al-Mostanser’; Daftary, The Isma ilis, 240-245.
8 Daftary, ‘Nezar b. al-Mostanser’; Walker, ‘Contested Succession’, 2026; Daftary, ‘Isma ilism iii. Isma‘li History’.
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kilmiyordu; Ismail’in soyuna intikal ettigi savunulabiliyordu. 1094’te ayni ilke
yeni bir tarihsel kriz tiretti. Eger Nizir’a 6nce gegerli nass verilmigse daha sonraki
Ahmed tayini Niziri agisindan hitkimstizdiir; eger son ve gegerli tayin Ahmed’e
yapilmugsa Miista‘li ¢izgi mesru gértiniir. Bu sebeple tartigmanin merkezinde
yalniz ‘kim daha giiclitydii?’ degil, hangi tayin rivayetinin tarihsel ve teolojik

agirhiga sahip oldugu vardir.””
61.8. Nizir’in Onceden Tayin Edildigi Goriisii: Giiglii Bir Gelenek, Fakat

Kanit Katmanlar1 Var. Modern Ismiili tarihgiliginde uzun siire baskin olan
goriis, el-Mistansir’in Nizir’t 6nceden varis tayin ettigi ve bu tayini daha sonra
iptal etmedigidir. Farhad Daftary bu yorumu gii¢li bicimde savunur ve Nizir'in
‘original heir-designate’ oldugunu belirtir. Ilgin¢ bicimde Nizar’a kargt yazilmug
Miista‘li-FAtumi al-Hidaya al-Amiriyya metnindeki bazi pasajlar da Nizir’in bir
dénem veliaht olarak ilan edildigini kabul eden malzeme sunar. Bu, Nizri
iddianin yalniz ¢ok geg¢ i¢ hafizaya dayanmadigini gosterir. Bununla birlikte
‘6nceden veliahtilant’ ile Ismaili teolojide tartisilmaz ve geri doniilmez nassin tam
olarak ayn1 sey olup olmadigi ayrica sorulmalidir. Bu eser Daftary’nin gticlii tezini
6nemli bir modern yorum olarak koruyacak, fakat 2026’daki yeni kaynak
tartigmast nedeniyle ‘tarihsel olarak kesin ve kapanmig mesele’ seklinde

sunmayacaktir.

61.9. Miista’li Savunmasi: Son Tayinin Ahmed’e Yapildig: iddiast.
Muiista‘li cevreler, 1094 sonrasinda el-Miista‘l’nin imametini yalniz saray zoruyla
degil el-Miustansir’in tayiniyle megrulagtirmaya galigt1. el-Amir déneminde
yazilan al-Hidaya al-Amiriyya, Nizari iddiayr ciiriitmek iizere farkli tayin
rivayetlerini sistemlegtiren en 6nemli i¢c metinlerden biridir. Boyle bir metnin
polemik amaci agiktir: devlet ve davet, artk el-Mistali soyunun megruiyetini
savunmaktadir. Bu nedenle tarih¢i metindeki her ayrintiy1 tarafsiz tutanak gibi
kullanamaz. Fakat polemik olusu onu degersiz de yapmaz; 6zellikle kargi tarafin
hangi iddialarina cevap verdigini ve Miista‘lilerin nass doktrinini nasil yeniden

yorumladigmni gosterir. Miista‘li savunmanin tarihsel varligi, 1094’tin sadece

9 Dafary, ‘Isma‘ilism xvii. The Imamate in Isma‘lism’, Encyclopaedia Iranica; al-Amir, al-Hidaya al«[mz‘m’yyﬂ; Walker,
‘Contested Succession’, 2026.
960

Daftary, ‘Nezar b. al-Mostanser’; al-Amir, al-Hiddya al-A miriyya; Walker, ‘Contested Succession’, 2026.
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askeri oldubitti degil ayn: zamanda uzun streli bir megruiyet ve hafiza savagt

oldugunu kanitlar.™

61.10. 2026 Walker Yeniden Degerlendirmesi: Kipti Patrikler Tarihi
Neyi Degistiriyor? Paul E. Walker’in 2026’da sundugu yeniden degerlendirme,
halefiyet tartigmasinda daha 6nce yeterince kullanilmamig Kipti Patrikler Tarihi
kaydina dikkat ¢ekti. Patrik IV. Michael dénemine yakin bu anlatiya gére el-
Miistansir son hastaliginda Ebi’l-Kasim Ahmed’i halef olarak isaret etmis
olabilir. Nizir ise tahta ¢ikisa itiraz etmis, kendisine daha 6nce vaat ve yazili belge
verildigini séylemis, fakat bunu ortaya koymadan Kahire’den ayrilmisur. Bu
kayit Nizir'in 6nceki bir hak iddiasini biittintiyle ortadan kaldirmaz; tersine iki
farkli zamanli tayin veya vaat ihtimalini diigtindiirtir. Fakat ‘son tayin kesinlikle
yoktu’ sonucunu zayiflaur. Bu eserde Walker’in tezi yeni ve Onemli bir
historiografik miidahale olarak yer alacak; tek bagina biitiin Niziri veya Miista‘li

kaynaklart hitktimstiz kilan nihai ¢6ztim diye sunulmayacakur.

61.11. Giivenli Tarihsel Cekirdek: Ne Konuda Yiiksek Kesinlik Var?
Kaynaklar arasindaki goriis ayriligina ragmen bazi noktalar yiksek kesinlikle
kurulabilir. el-Mustansir Aralik 1094’te 61d; giiclis vezir el-Efdal hizla Ahmed’i
el-Miista‘li-Billih unvaniyla tahta ¢ikard: ve Kahire’deki saray seckinleri ile davet
liderlerinden biat ald1. Nizir bu sonucu kabul etmedi, Iskenderiye’ye gitti ve
orada kargt hilifet/imamet iddiastyla ayaklandi. 488/1095’te isyan yenildi; Nizar
yakalanip Kahire’ye getirildi ve kisa stire sonra 6ldaraldd. Ismaili davet ag1bunun
ardindan kalict bi¢cimde Niziri ve Mista‘li kollarina ayrildi. Buna kargilik el-
Miistansir’in hangi tarihte hangi ogluna ne tiir nass verdigi, varsa 6nceki tayinin
teolojik stattisti ve 6liim dosegi rivayetlerinin dogruluk derecesi tartigmalidir.
Bolimiin omurgast kesin olaylar ile tartigmali megruiyet anlatilarini bu ¢izgide

ayiracakuir.”®

61.12. el-Efdal Sihengih’in Rolii: Siyasi Belirleyicilik Var, Fakat “Tek
Bagina Kurgu’ Demek Fazla. el-Efdal’in 1094 sonucundaki belirleyici roli

961

al-Amir bi-Abkam Allib, al-Hidaya al«Aimz'rz'yya, ngr. A. A. A. Fyzee; S. M. Stern, Studies in Early Isma ilism (Jerusalem/Leiden,
gesitli makaleler); Daftary, The Isma ‘ilis.
%2 Walker, ‘Contested Succession to the Fatimid I mam-Caliph al-Mustansir’, IIS, 2026; Institute of Ismaili Studies, etkinlik ve ozet

sayfalari, 28 Ocak 2026.
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Daftary, Ismalism iii. sma‘ili History’; Daftary, ‘Nezar b. al-Mostanser; Walker, ‘Contested Succession’, 2026.
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tartismasiz denecek kadar giigliidiir. Ordu ve saray biirokrasisi tizerinde kontrol
sahibi olmasi, Ahmed’in kendi ailesiyle evlilik bag: tagimasi ve el-Miistansir’in
olumiintin hemen ardindan biati hizla drgtitlemesi, el-Musta‘li’nin fiilen tahta
ctkmasint mimkiin kild:. Nizri ve birgok modern anlati bunu Nizir’in hakkinin
gaspt olarak yorumlar. Ancak giiclii vezirin siyasi tercihi ile el-Miistansir’in son
dénemde Ahmed lehine gergekten bir tayin yapip yapmadigr ayni soru degildir.
Walker’in 6ne ¢ikardigi Kipti kayit, bu iki diizlemi yeniden ayirmay: gerektiriyor.
Bu nedenle el-Efdal ‘sonucu belirleyen baglica siyasi aktor’ olarak kodlanacak;
fakat biittin megruiyet iddialarin1 tek bagina icat ettigi ancak ayrica kanitlanirsa

sOylenecektir.”

Temel iddia

Kaynak / yaklagim

Giiclii yani

ihtiyat noktas:

Nizéri gelenek

Nizér daha 6nce gegerli nass
ile tayin edildi

Cemaatin kendi megruiyet
hafizasini verir

Erken Nizari
¢ogu dogrudan giiniimiize
ulagmad:

kroniklerin

al-Hidaya al-Amiriyya

el-Miista‘li

megruiyet; Nizir iddiasina

lehine

CCVS.p

Kargt tarafin bazt &nceki
veliahtlik  iddialarin1  da
kaydeder

1122  tarihli polemik ve
devlet savunmasidir

Son  hastalikta Ahmed

Tek taniklikla biitin nass

Kipti Patrikler Tarihi lehine tayin ihtimali Yalan gagdas dig taniklik tartigmast kapanmaz
Miisliiman kronikler Tahta 911.<1§', I‘s'k"enderlye Olay ' kronolojisi  i¢in | Daha ges 51X%51/polem1k

isyani, yenilgi ve 8liim vazgecilmez yorumlar igerebilir

N . . . . 2026 yeni kaynak
- Nizir asil/énceden tayin | I¢ ve dig kaynaklart genig :

Deaftary gizgisi . tartigmastyla yeniden

edilmis halef kargilagtirir

stnanmalidir

Nass kanit1 daha tartigmals; | Yeni/ihmal edilmis yakin | Yeni yorum heniiz
Walker 2026 Ahmed lehine son tayin | cagdas kaynagi devreye | literatiirde uzun dénemli

ihtimali ciddi sokar konsensiis degildir

61.13. el-Miista‘li’nin Tahta Cikigi: Saray Biati ile Imamet Biati Ayni
Anda. el-Mistansir’in 6liimiiniin hemen ardindan Ahmed, el-Miista‘li-Billdh
unvantyla Fiumi tahuna cikarildi. Olayin ayirt edici yont, Faumi sisteminde
halifelik ve imametin ayni1 kiside birlesmesidir. Bu ytizden saray ileri gelenlerinin
yeni hitkiimdara biati yalniz siyasi sadakat degil, Kahire divet teskilatt
bakimindan yeni imamin taninmasi anlamna da geliyordu. el-Efdal kisa siirede
saray seckinleri, askerf komuta ve d4vet liderlerinin destegini saglamigt1. Nizir’in
itiraz1 tam da bu nedenle siradan taht kavgasindan daha derin sonug dogurdu:
karg1 aday yalniz hitktimdarlik degil, ilahi rehberlik makamini da talep ediyordu.

Devlet aygitinin bir adayi hizla gériintir imam-halife haline getirebilmesi, davet-

et Daftary, ‘Nezar b. al-Mostanser’; Brett, The Fatimid Empire; Walker, ‘Contested Succession’, 2026,
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devlet modelinde siyasi icra glictiniin kutsal veraset tartigmasinin sonucunu nasil

sekillendirebildigini gosterir.™

61.14. Kahire Divet Teskilatinin el-Miista‘l’yi Tanimasi: Kurumun
Devlet Merkezine Bagimliligi. Kahire’deki davet hiyerarsisinin el-Mista‘li’ye
biat etmesi, FAumi divet devletinin 1094’teki kurumsal davranisint anlamak
acisindan belirleyicidir. Baskentteki dailer, kadilar ve saray cevresi yeni imam-
halifenin otoritesini kabul ederek davetin resmi stirekliligini Ahmed’in soyunda
kurdu. Bu tutum yalniz zor kullanimiyla agiklanamaz; davet kurumlar1 ytiz yili
askin stiredir saray, maasg, egitim ve hukuk sistemine baglanmigti. Buna kargilik
Iran’daki davet daha énce kendi yerel liderlik, kale ve giivenlik altyapisini kurmus
oldugu i¢in ayni merkeze farkli tepki verebildi. Boylece 1094, merkez-tagra
farkinin yalniz cografl degil kurumsal oldugunu gosterir. Devletle i¢ ice ge¢mis

merkez tegkilatinin tercihi ile dig bolgelerdeki davet aglarinin  tercihi

farklilagabildi.»

61.15. Nizir'in Biati Reddetmesi ve Kahire’den Ayrilmasi. Nizir, el-
Miista‘l’'nin tahta ¢ikarilmasini kabul etmedi ve yeni imama biat etmedi.
Kaynaklar onun kisa siire icinde Kahire’den ayrilip Iskenderiye’ye gectigi
konusunda birlegir. Bu hareket yalniz giivenlik kagist degildi; Nizir orada kendi
imamet ve hilafet iddiasini siyasi programa doniistiirecekti. Nizir'in Kahire’de
acik bir i¢ savag baglatmak yerine Iskenderiye’yi secmesi, baskentte el-Efdal’in
askeri kontroliiniin ne kadar gii¢lii oldugunu da dagtindirir. Eger el-
Miistansir’ kendisine 6nceki vaat veya yazili tayin verdigine gergekten
inaniyorsa, Nizir’in reddi kendi agisindan teolojik ve siyasi tutarlilik tagir. Ancak
tarih¢i onun eylemini ‘nassin kesin kanitr’ diye kullanamaz; itiraz, hak iddiasinin

varligint kanitlar, iddianin dogrulugunu degil *

61.16. Iskenderiye Neden Uygun Bir Kargt Merkezdi? Iskenderiye, Fitimi
Misir’inin bityiik limany, askerd ve ticari diigiimii ve Kahire’den belirli 6l¢tide ayr1
yerel elitlere sahip giilii bir sehirdi. Nizir’in buraya yonelmesi tesadtf degildi.
Sehir valisi Nasiriidddevle Aftakin el-Efdal’le rekabet icindeydi; yerel kadi Ibn

965

Daftary, Isma‘lism iii. sma‘ili History’; Daftary, ‘Fatimids’; Brett, The Fatimid Empire.

Daftary, ‘DaT, Encyclopaedia Iranica; Halm, The Fatimids and their Traditions of Learning (London: I.B. Tauris/IIS, 1997);
Daftary, The Isma ilis.

%7 Daftary, ‘Nezar b. al-Mostanser’; Walker, ‘Contested Succession’, 2026; Magqrizi, Itti‘g al-hunafa’, I1I, 1094-1095 olaylar:.
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Ammir da Nizir’a destek verdi. Ayrica Arap kabileleri ve sehir ¢evresindeki
unsurlardan 6nemli bir toplumsal destek olustu. Béylece veraset ihtilafi, birkag
glin icinde saray i¢i problem olmaktan ¢ikip boélgesel koalisyona déntstd.
Iskenderiye &rnegi, imamet iddiasinin tutunabilmesi icin sadece teolojik nass
anlatusinin degil yerel yonetici, asker, ulema ve kabile aglarinin da gerekli
oldugunu gosterir. Cemaatlegme ile siyasal isyanin birlestigi bu evre P4’e yaklagan

kisa omiirlii rakip devlet girisimi olarak okunabilir.”

61.17. Aftakin ve Ibn Ammir: Nizir'in Isyani Sadece Hanedan
Mensuplarindan Olugmads. Nizir'in Iskenderiye’deki basarisinda sehrin valisi
Nisiriiddevle Aftakin ile Ismaili kid: Ibn Ammar’in destegi 6zellikle 5nemlidir.
Aftakin’in el-Efdal’in ntifuzuna kargi kendi siyasi hesabr vards; Ibn Ammar ise
dint-hukuki megruiyet katmaninit giglendirdi. Bu aktorler, Niziri hareketin
dogusunu yalniz ‘dogru imami tantyan saf dindarlar’ veya yalniz ‘el-Efdal’e kizgin
askerler’ seklinde agiklamanin yetersizligini gosterir. Hanedan veraseti, yerel
iktidar rekabeti, hukuki-dini otorite ve kabile destegi ayn: koalisyonda bulugtu.
[ttifakin daha sonra ¢éziilmesi de bu farkli motivasyonlarin ne kadar kirilgan
oldugunu gosterecektir. Nizari imamet iddiast daha sonra Iran’da kalict cemaat
olugturdu; fakat Iskenderiye’deki ilk askeri koalisyonun tamami sonraki Nizéri

cemaate doniismedi.

61.18. el-Mustafi li-Dinillih: Nizir’in iskenderiye’de Halife ilan
Edilmesi. Nizir Iskenderiye’de yalniz ‘magdur veliaht’ olarak kalmady el-
Mustafi li-Dinillih unvaniyla halife ilan edilerek kars1 egemenlik iddiast kurdu.
Hutbe, biat ve hitkiimdarlik unvani FAtimi siyasi dilinin araglartydi. Boylece 1095
baglarinda Misir’da ayni hanedandan iki kisinin hem halife hem imam olma
iddiast karst karstya geldi. Bu kisa donem, Nizériligin daha sonra devletsiz bir
mubhalefet cemaati olarak dogmadiginy ilk anda rakip Fiumi hilafeti kurma
ihtimali tagidigint gosterir. Fakat Iskenderiye’deki bu devlet girisimi ile Hasan
Sabbah’in Iran’da kurdugu kale merkezli Nizari davet-devlet modeli ayn1 kurum
degildir. Ikincisi, Nizar’in yenilgisinden sonra ayr1 cografyada ve farkli giivenlik

sartlarinda kalicilasacakeir.”

68 Daftary, ‘Nezar b. al-Mostanser’; Brett, The Fatimid Empire; Maqrizi, Itti‘az al-hunafa’
969

Daftary, ‘Nezar b. al-Mostanser’; Daftary, The Isma ‘ilis; Brett, The Fatimid Empire.
70 Daftary, ‘Nezar b. al-Mostanser’; Magrizi, Itti‘ ag al-hunafa’; Daftary, Isma‘lism iii. Isma'ili History’.
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61.19. Ilk Bagart: Nizar Kuvvetlerinin Kahire Cevresine Kadar Ilerlemesi.
Nizir'in isyan1 baglangicta 6nemsiz bir kagak prens hareketi degildi.
Iskenderiye’de kurdugu koalisyon el-Efdal’in ilk kuvvetlerini geri piiskiirttii ve
Nizari birlikler Kahire yakinlarina kadar ilerleyebildi. Bu basari, el-Mista‘l’nin
tahta ¢ikiginin Misi’in - biitiin siyasi alaninda aninda tartismasiz kabul
gormedigini gosterir. Ancak askeri bagartyr ‘Misir halkinin ¢ogunlugu Nizir’s
imam kabul etti’ seklinde yorumlamak da yanlistir. Yerel kabile destegi, valinin
cikari, askerd firsat ve hanedan megruiyeti ayn1 anda rol oynuyordu. isyamn kisa
siirede tersine dénmesi, toplumsal destegin genisligi ile stirdiirilebilir idari
kapasitenin farkli seyler oldugunu gosterir. Nizir'in gegici askeri ivmesi, daha
sonra Nizari hafizada megruiyet deliline déntigebilir; tarihgi i¢in ise gii¢ dengesi

verisidir.”

61.20. 488/1095 Yenilgisi: Koalisyonun Coziilmesi ve el-Efdal’in Kars
Taarruzu. 488/1095’in ilerleyen aylarinda Nizir’in koalisyonu zayifladt. el-Efdal
bizzat sefer yoneterek Iskenderiye iizerindeki baskiyr artirdi ve Nizir'in yerel
destekgilerini birbirinden ayirmay1 bagardi. Kaynaklar kugatma, pazarlik ve teslim
sartlarinin ayrintilarinda farklilagsa da sonug agiktir: Nizir yenildi ve teslim
olmak zorunda kaldi. Burada devlet kapasitesinin 6nemi yeniden ortaya ¢ikar.
Nizir kisa siireli yerel egemenlik kurabilmigti; fakat Kahire merkezli Fitumi
devletinin mali, askeri ve diplomatik kaynaklart daha genisti. Bu yenilgi Nizir’in
imamet iddiasint Niziri mensuplar nezdinde ortadan kaldirmads; tam tersine
siyasi basarisizlik ile dini megruiyet birbirinden ayrildi. Boylece Nizariligin
sonraki tarihi ‘tahta ¢ikan imam’ degil ‘hakk: gasp edilen ve ardindan gizli soyla

devam eden imam’ hafizasi tizerine kurulacakt1.”

61.21. Nizar’in Oliimii: Olay Giiglii, Infaz Ayrintis1 Daha ihtiyath. Nizir
teslimden sonra Kahire’ye goturtilda ve 488/1095 iginde 6ldi. Daftary, daha
sonraki kaynaklarin onu duvar Orilmts bir mekinda Olime terk
edilmis/‘immured’ sekilde anlattigint aktarir. Bununla birlikte 6liim bigiminin
ayrintist, Nizdr'in yakalanip kisa siire sonra ortadan kaldirildigr temel olgudan

daha disiik kanit diizeyine sahiptir. Popiiler anlatlarda goriilen iskence veya

o Daftary, ‘Nezar b. al-Mostanser’; Brett, The Fatimid Empire; Maqrizi, Itti‘az al-hunafa’
72 Daftary, ‘Nezar b. al-Mostanser’; Daftary, The Isma ‘ilis; Brett, The Fatimid Empire.
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dramatik infaz tasvirleri kaynak belirtilmeden kesinlestirilmemelidir. Tarihsel
acidan asil sonug, Nizir'in arttk goriiniir bir siyasi lider ve erisilebilir imam aday1
olarak ortadan kalkmasidir. Bu olay, yeni Niziri cemaat i¢in ¢ok 6nemli bir
kurumsal problem tretti: imamet devam edecekse halef kimdi ve nerede
bulunuyordu? Béliimiin sonraki kisminda ‘gizli imam’ ve hiiccet sistemi bu

sorunun cevabi olarak ele alinacaktir.”

61.22. Nizir’'in Cocuklar1 ve Soyun Devami: Kesin Bildigimiz ile Sonraki
Genealojiyi Ayirmak. Nizir'in erkek cocuklarinin bulundugu ve bazt soy
mensuplarinin sonraki Fiumilere karst hareketlere karigtigina dair tarihsel veriler
vardir. Fakat 1095’in hemen ardindan Nizir'n hangi oglunun imam oldugu,
nerede bulundugu ve Iran’la hangi kanaldan iliski kurdugu cagdas agik belgelerle
ayrintilt bigimde izlenemez. Sonraki Nizéri gelenek, Nizir’in bir oglunun veya
torununun gizlice Iran’a gotiiriilip Alamut civarinda yasadigini ve imam
silsilesinin buradan stirdtiginti anlatr. Bu gelenek cemaatin megruiyet hafizas:
bakimindan merkezi 6nemdedir; ancak olayin tim lojistik ayrinulart erken
bagimsiz kaynaklarla dogrulanmis degildir. Bu nedenle ‘Nizir’in oglu 1095’te su
tarihte Alamut’a geldi’ gibi kesin bir anlatt kurulmayacak; soyun devamina iligkin

erken inang ile daha ge¢ a¢ik imamet genealojisi ayr1 katmanlarda tutulacaktir.”

61.23. Misir: el-Miista‘li Cizgisinin Devlet ve Davet Merkezini Korumasi.
1094 sonrasinda Misir'daki Ismaililerin bityiik ¢ogunlugu, Kahire divet
teskilatiyla birlikte el-Mista‘l’nin imametini kabul etti. Bunun en 6nemli nedeni
yalniz devlet baskisi degil, davetin egitim, yargi, maag, saray ve ritiiel
kurumlarinin FAtumi merkezine bagli olmasiydi. Béylece Miista‘lilik Misir’da
mevcut devlet-davet altyapisini miras alds; Nizarilik ise Misir’da kalict bir agik
orgiit merkezi kuramadi. Bu kurumsal esitsizlik iki kolun sonraki gelisimini
belirledi. Miista‘liler devletin resmi imamet ¢izgisi olarak devam ederken
Niziriler Iran’da devlet digt/diigman devlet icindeki kale aglarina dayanacake1.
Halefiyet se¢iminin cografi dagilimy, teolojik ikna kadar mevcut kurumlara erigim

ve giivenlik ortamiyla da agiklanmalidir.”

73 Daftary, ‘Nezar b. al-Mostanser’; Daftary, ‘Hasan Sabbah’, Encyclopaedia Iranica; Maqrizi, Itti‘ag al-hunafa’.
7 Daftary, Tsma‘ilism iii. sma‘ili History; Daftary, ‘Hasan IT, Encyclopaedia Iranica; Daftary, ‘Niir al-Din Mobammad II b.
Hasan’, Encyclopaedia Iranica.

7 Daftary, Isma‘lism iii. sma‘ili History’; Halm, The Fatimids and their Traditions of Learning; Brett, The Fatimid Empire.
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61.24. Yemen ve Siileyhi Ag1: Miista‘li Tercihin Transbélgesel Taginmasi.
Yemen’deki gtclii Siileyhi davet agi, ozellikle Seyyide Arvd es-Stleyhiyye
déneminde el-Mista‘l’nin imametini tanidi. Bylece Kahire’de alinan halefiyet
karart yalniz Miusir icinde kalmadi; Yemen itizerinden Hint Okyanusu davet
alanlarina tagindi. Bu durum Mausta‘liligin ‘Miusir’a sikismig saray mezhebi’
olmadigini gosterir. Stileyhi yonetimi, FAtimi imametine bagli olmakla birlikte
yerel siyasi 6zerklige ve gii¢li divet kurumlarina sahipti. Yemen’in 1094 teki
tercihi, merkezi imamet otoritesi ile bolgesel davet liderliginin nasil birlikte
calisabilecegine Ornektir. Ancak biutiin Yemen niifusunun Mista‘li Ismaili
oldugu séylenemez; burada kastedilen, 6rgiitlia Ismaili davet ¢ekirdeginin ve ona

bagli yonetici ¢cevrenin tercihini kurumsallagtirmasidir.”™

61.25. Bat1 Hindistan: Yemen Uzerinden Miista‘li Siireklilik. Fiumi
déneminde Yemen dévetiyle baglantlt olarak Gujarat ve bat1 Hindistan’da
olusmaya baglayan Ismaili topluluklar da 1094 ayrigmasinda Mista‘li imamet
¢izgisi iginde kaldi. Buradaki 6nemli yontem uyarisi, daha sonraki Bohra
topluluklarint 1094 teki halleriyle ayn1 kurumsal bi¢imde geriye tagimamakuir.
XI. ytzyll sonundaki bag, Yemen merkezli diiler ve Fitumi imamet sadakati
tzerinden gelisiyordu; sonraki Tayyibi divet-i mutlak sistemi 1130 sonrast bagka
bir tarihsel agamada kurumsallagsacaktir. 1094°teki tercih yine de uzun vadeli
sonug dogurdu: Misir’daki FAtumi devlet yikildiktan sonra bile Miista‘li-Tayyibi
davet Yemen ve Hindistan’da yagayabildi. Béylece devlet merkezinin tercihinin
bolgesel davet aglari sayesinde hanedandan daha uzun Omirlii cemaatler

tretebildigi goralir.”

61.26. Suriye: Tek Renkli Degil, Gegisli ve Pargali Bir Ayrigma Alanu.
Suriye’de 1094 sonrast Ismaili aidiyet Misir veya Iran kadar tek yonlii degildi.
Divetin bir boliimii el-Mista‘li ¢izgisini tanirken, zaman iginde Nizari déiler de
Suriye’de etkinlik kazandu. Iran’dan gonderilen Niziri dailerin kalict kale ag
kurmast onlarca yil ald;; Masyaf ve ¢evresindeki gtiglii Nizéri varlik esasen XII.

yiizytlin daha sonraki safhasinda belirginlesecekti. Dolayisiyla ‘Suriye 1094’te

778 Institute of Ismaili Studies, Sayyida Hurra: The Isma‘ili Sulaybid Queen of Yemen'; Daftary, The Isma ilis; Daftary, Isma‘ilism
iii. Ismali History’.
77 Daftary, ‘DaT, Encyclopaedia Iranica; Daftary, The Isma ilis; Institute of Ismaili Studies, Yemen ve Giiney Asya Ismail daveti

galigmalart.

390



topluca Niziri oldu’ veya tersine ‘tamamen Miista‘li kaldr’ gibi iki genelleme de
yanlstr. Bolgenin pargali siyasi yapisi, Selguklu emirlikleri, yerel sehir
yonetimleri ve daha sonra Hagli devletleri, divet aglarinin hareket alanini stirekli
degistirdi. 1094 ayrigmasi burada tek gtinliik secim degil, takip eden on yillarda

yeniden sekillenen cemaat cografyasidir.”™

61.27. iran ve Irak: Hasan Sabbah’in Nizir Lehine Karar1 Nasil Kurumsal
Kopusa Déniigtii? el-Miistansir dldiigiinde Iran’daki Ismaili davet artik
Kahire’den dogrudan giinliik yonetilen gevsek bir cevre degildi. Isfahan’daki
bagdailik, Hasan Sabbih’in Deylem ag1, Alamut’un 1090°da ele gegirilmesi ve
Kuhistan gibi bolgelerde gelisen yerel 6rgiitlenme, Iran Ismaililerine giiclii
kurumsal 6zerklik kazandirmisti. Hasan’in Nizir’t imam olarak tanimasi bu
mevcut altyapiyt Kahire’den ayirds. Iranica’ya gore Iran ve Irak’taki Ismaililerin
tamamina yakini bu tercihi izledi ve Niziri olarak anilmaya bagladi. Yine de ‘her
birey ayni anda karar verdi’ tiirii bir tyelik envanterimiz yoktur. Buradaki
kesinlik, bolgesel davet liderliginin ve ana merkezlerin kurumsal tercihi
tzerindedir. 1094 boylece dnceden olusmus yerel 6zerkligi bagimsiz Nizari

davete donistiiren hukuki-dini esik oldu.”

61.28. Orta Asya: Ayrigmanin Haberlesme Hiz1 Her Yerde Ayn1 Degildi.
Modern ¢aligmalar, Orta Asya’daki Ismaili topluluklarin - Niziri-Miista‘lt
ayrismasindan bir sitire habersiz veya en azindan kurumsal olarak etkilenmemis
olabilecegini belirtir. Bu ayrinty, tarihginin ‘1094’te biitiin diinya Ismailileri iki
stituna ayrildr’ seklindeki harita mantugindan kaginmasi i¢in 6nemlidir. Ortagag
davet aglarinda haber, mektup, dat ve ticaret yollariyla dolagiyordus; siyasi kriz
bilgisi aylar veya yillar i¢inde farkli yorumlarla ulagabilirdi. Ayrica bir bolgesel
cemaat merkezden yeni talimat almadan eski imamet formiillerini bir siire
sirdiirebilirdi. Boylece ayrigmanin tarihi tek tarihlidir ama toplumsal
gerceklesmesi eszamanls degildir. Merkezi kirillma ile ¢evrenin bunu 6grenme ve

yeniden 6rgiitlenme zamant ayr1 kronolojiler olarak tutulmalidir.™

7 Da ftary, ‘Isma‘ilism iii. sma‘ili History’; Daftary, The Isma ilis, Suriye Nizdrileri boliimii; Marshall G. S. Hodgson, The Order of
Assassins (’s-Gravenhage: Mouton, 1955).

7 Daftary, ‘Da7; Daftary, ‘Hasan Sabbah’; Daftary, The Mediacval Ismailis of the Iranian Lands’, Institute of Ismaili Studies.
% Da tftary, Tsma‘ilism iii. Isma'ili History’; Daftary, The Ismd ilis; Shafique N. Virani, The Ismailis in the Middle Ages (New York:
Oxford University Press, 2007), aglarin siirekliligi baglam.
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61.29. Ayrisma ‘Arap—Fars’ Boliinmesi Degildi. Niziriligin gii¢lii bigimde
Iran’da, Mista‘liligin ise Misir ve Yemen’de koklesmesi bazen ayrismayi etnik
‘Farslar Nizir’t, Araplar Miista‘l’yi se¢ti’ formiiliine indirgemeye yol agmustur.
Bu agiklama tarihsel olarak yetersizdir. Iran’daki tercih, Hasan Sabbah’in yerel
davet ve kale agt tzerindeki liderligiyle; Misir’daki tercih devlet-davet
kurumlarinin el-Mista‘l’ye biatiyle; Yemen’deki tercih Sileyhi davet agiyla
baglantiliydi. Suriye ise karma bir tablo sunar. Nizir ve el-Miista‘l’nin her ikisi de
ayn1 FAtumi hanedanin Arapg¢a konusan saray ¢evresinden geliyordu; mesele etnik
milliyet¢ilik degil imamet ve kurumsal baglilikti. Farsga, Niziri divetin sonraki
entelektiiel dili olarak gii¢lenecek; fakat bu dil déntisimii ayrismanin ilk sebebi

sayilmayacaktir.”™

61.30. Hasan Sabbih 1094’te Ortaya Cikmadr: Onceden Kurulmug Bir
Dii Kariyeri. Hasan Sabbih’in Nizari divetin kurucusu haline gelmesi, 1094’te
aniden sahneye ¢ikmastyla agiklanamaz. Ray’da Ismaiililige katildiktan sonra
464/1072°de Iran davetinin basindaki Abdiilmelik b. Attdg’in dikkatini ¢ekmis,
divet kadrosuna alinmig ve birkag yil sonra Isfahan’daki merkezde gorev
yapmustt. 469/1076-77°de egitim ve temas i¢in Misir’a gonderildi. Boylece 1094’e
gelindiginde yaklagik yirmi yildir profesyonel dailik tecriibesi bulunan, Iran’in
siyasi ve dini cografyasint iyi bilen bir érglt¢liydi. Bu kronoloji énemlidir:
Nizarilik Hasan’in kigisel icad degildir; Hasan, mevcut FAtumi Ismaili davetinin
yetistirdigi bir kadro olarak ortaya ¢ikmis, daha sonra ayni déivetin veraset

krizinde bagimsiz liderlige ge¢mistir.”

61.31. 471-473/1078-1081 Misir Seyahati: Bildiklerimiz Sandigimizdan
Daha Az. Hasan Sabbih 471/1078’de Misir’a ulagt1 ve yaklagik ti¢ yil Kahire ile
Iskenderiye cevresinde kaldy; 473/1081°de Iran’a dondii. Bu seyahat daha sonraki
Niziri anlatida biiyiik 6nem kazanmis olsa da Hasan’in Misir’daki gtinlik
faaliyetleri hakkinda ¢agdas ayrintli kayit cok azdir. Kayip Nizari kroniklerini
kullanan Ciiveyni, Residiiddin ve diger yazarlarin aktardig1 gelenege gére Hasan,
Bedr el-Cemaili ile ¢atgmis ve Misir’'dan uzaklagtirilmugtir. Fakat olaymn tam

sebebi kesin degildir. Hasan’in daha o tarihte Nizir'in halefiyetini agik¢a

981

Daftary, ‘Nizari Ismailis: History, Geography, and Beliefs’, IIS; Daftary, The Isma lis; Hodgson, The Order of Assassins.
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savundugu anlatist kronolojik olarak 6zellikle ihtiyat gerektirir; Nizir—Miista‘li
krizi yaklagtk on tg yil sonra patlak verecektir. Seyahat, Hasan’in Fiumi
merkezini tanidig gercegini kanitlar; 1094’teki tercihini 6nceden belirlenmis bir

parti kavgasina déntstiirmez.™

61.32. Bedr el-Cemili ile Catigma Nizir Yiiziinden miydi? Sonraki
Hafizay1r Geriye Tagimamak. Niziri kronik geleneginin daha sonraki
aktariminda Hasan Sabbih’in Misir’da Bedr el-Cemali ile Nizir'in veraseti
konusunda ¢atigtigr anlatlir. Modern Iranica biyografisi bu ihtimali aktarir fakat
actk¢a ‘whether or not’ diyerek kesinlestirmez. Bunun nedeni yalniz kaynak azlig
degil kronolojik mesafedir: Hasan 1081’de Misir’dan ayrilds; el-Miistansir
1094’te 6ldti ve mevcut veraset krizi on ti¢ yil sonra patladi. Nizir daha 6nce
veliaht olarak biliniyor olabilir; fakat Hasan’in 1078-81 arasinda sonradan
olusacak Niziri-Mista‘li boliinmesini buitiin - ayrinulariyla  temsil  ettigi
varsaytlmamalidir. Bu boliim, Hasan’in Bedr ile gergek bir siyasi/idari ¢atigma
yasamis olabilecegini kabul edecek; gatigmanin kesin sebebini NizAr taraftarligs

olarak ancak kaynaklarin tagidigi ihtiyat diizeyinde ifade edecekeir.”

Tarih / esik Olay Nizari kurum agisindan Anakronizm uyarist

anlam

Sabbah  davet

Hasan

464/1072

kadrosuna alinir

Profesyonel déi kariyerinin
baglangic

Hentiz Nizérilik yok

471-473/1078-1081

Hasan Misir’da

Faumi merkeziyle dogrudan
temas

Nizdr  taraftarligint  kesin
geriye tasimamak

Territoriyal-kale ~ gekirdegi

Hareket hald el-Miistansir’a

483/1090 Al 1 irili )
/ amutle gegiriit olusur bagli FAumi Ismailidir
485/1092 Seluklu halcfiye krizi IrarT davetinin hareket alant le:ilArl-Musta i ayrigmast
genisler heniiz yok
el-Miistansir ~ 6liir; el | Hasan Nizir’s tanir, Kahire | Nizari ddvetin bagimsizlagma
487/1094 s . s L.
Miista‘li tahta gikar ile bag kesilir esigi
Yeni ; H hii
488/1095 Nizar yenilir ve 6liir ent setrs Hasan AUCCE | procan imam degildir
olarak bagta
Niza kezli i Gizli  halefleri isimleri
1095 sonrast Nizar ads sikkelerde siirer -lz-ar mér ezl megruiyet + IVZI . erlerin - istmiert
gizli soy inanci cagdas sikkeden ¢ikmaz
557/1162 sonrast Hasan II ve sonraki agik | Gizli ~ soy  genealojisi | XIL yy seceresini 1095’in

imamet

goriiniirlesir

cagdas belgesi saymamak

61.33. Iran’a Déoniis: Davet Gorevinden Bagimsiz Stratejiye. Hasan Sabbih
473/1081°de Iran’a déndiikten sonra uzun siire tlkeyi dolagarak davet ytricti,

Selguklu iktidarinin askeri ve idari yapisini gézlemledi ve 6zellikle Deylem

983

Daftary, ‘Hasan Sabbab’; Institute of Imaili Studies, ‘Hasan Sabbah’; Jovayni, Tarikh-i Jahangusha, Nizdri boliimlers, kayip
Sarguzasht geleneginin aktarima.

o84 Daftary, Hasan Sabbah’; Walker, ‘Contested Succession’, 2026; Daftary, The Isma ‘ilis.
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bolgesine yoneldi. Kaynaklar bu dénemde onun giderek daha bagimsiz bir
miicadele stratejisi gelistirdigini gosterir. Bu bagimsizlik 1094’ten 6nce heniiz
Kahire imametini reddetmek anlamina gelmiyordu; Hasan el-Miistansir’a baglt
Ismaili dai idi. Fakat operasyonel diizeyde yerel karar, kadro yetistirme ve mekan
se¢imi biiyitk olciide Iran sartlarina gére belirleniyordu. Béylece 1094’te
merkezle bag kesildiginde sifirdan yeni 6rgiit kurmasi gerekmedi. Divet kadrosu,
yerel mustecibler, givenlik aglar1 ve daglik bolge stratejisi zaten olusmusgtu.
Kurumsal kopugun bagarisi, teolojik karar kadar bu 6nceden birikmis altyaprya

dayaniyordu.™

61.34. 483/1090 Alamut’un Ele Gegirilmesi: Nizari Devlet 1094’ten Once
Mekénsal Cekirdek Kazandi. Hasan Sabbih’in 483/1090°da Alamut kalesini
ele gecirmesi, daha sonra Niziri devletin merkezi olacak mekinsal ¢ekirdegi dort
yil 6nceden olusturdu. Kale Selguklu giictintin dogrudan denetiminden uzak, Sit
geleneklerin giiglit oldugu Deylem cografyasinda stratejik konuma sahipti.
Hasan’in agik biiyiik savag yerine yerel doniisiim ve igeriden niifuz yoluyla kaleyi
ele gecirdigi aktarilir. O tarihte hareket hili el-Mistansir’in Fatmi Ismailf
davetine bagliyds; bu nedenle 1090’1 “Nizariligin doktriner kurulus tarihi’ diye
adlandirmak yanlisur. Buna karsilik 1090, daha sonra bagimsiz Nizériligin
devletsiz kalmamasini saglayan toprak-kale egemenliginin baglangicidir. Béylece
Niziri devletin mekinsal kurulugu ile Niziri divetin imamet bakimindan

bagimsiz kurulugu farkls tarihlere sahiptir.™

61.35. 1090-1094: Selguklu Karsit1 Isyan Var, Fakat Heniiz ‘Nizar{’ Ad1
Yok. Alamut’un ele gegirilmesinden sonra Hasan Sabbih ve Iran Ismailileri
Selguklu otoritesine kargt agik direnis ve kale siyaseti yiirtitmeye bagladilar. Bu
dénem, 1094 sonrasinda Niziri devlet diye adlandiracagimiz yapinin askeri-siyasi
baglangicidir. Ancak el-Miistansir hayattayken hareket imamet bakimindan
Faumi merkezine bagliyds; ‘Niziri” ayrimi hentiz tarihsel olarak dogmamigtr. Bu
nedenle 1090-94 hareketini geriye dogru ‘Niziri isyan’ diye adlandirirken
anakronizm uyarst gereklidir. Daha dogru ifade, ‘sonradan Niziri olacak Iran

Ismaililerinin Selguklu kargits hareketi’dir. Ayn1ayrim, cemaatlerin ad degistirme

985

Daftary, Hasan Sabbah’; Daftary, Fatimids’, Encyclopaedia Iranica; Hodgson, The Order of Assassins.

986

Daftary, Hasan Sabbah’; Encyclopacdia Iranica, ‘Alamiit’; Cambridge, A Short History of the Ismailis, The Alamiit Period’.
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tarihini anlamak i¢in 6nemlidir: kurumun bazi bilesenleri yeni kimlik adindan
once var olabilir; yeni kimlik ise bir halefiyet krizinin bu altyapiya farkli megruiyet

vermesiyle olugabilir.””

61.36. 485/1092: Nizimiilmiilk ve Melikgah’in Oliimii, Iran Davetinin
Hareket Alanini Genisletti. 485/1092°de Sel¢uklu veziri Nizimilmilk’in
oldurtalmesi ve kisa stire sonra Sultan Meliksah’in 6lumi, Biyiik Selguklu
siyasetinde agir halefiyet krizi yaratti. Nizimiilmilk’in 6ldtrtlmesi sonraki
béliimde hedefli siddet baglaminda ayrintlr incelenecektir; burada 6nemli olan,
iki 6liimiin ardindan merkezi Selcuklu baskisinin bir siire zayiflamasi ve Iran
Ismaililerinin kale aglarint genigletme imkini bulmasidir. Dolayisiyla 1094
gelindiginde Hasan Sabbih yalniz dini dii degil, sahada egemenlik alanlari
gelistiren bir hareketin lideriydi. el-Mistansir’in halefiyet krizi bu gtiglii yerel
altyapinin tizerine geldi. Nizir'in taninmasi, digaridan verilen soyut bir teolojik
tercih degil; Selguklu diizeniyle zaten catigan Iran cemaatinin Kahire’den

bagimsizligint kurumsallagtiran karar oldu.™

61.37. Hasan Sabbih’in Nizir’s Tanimasi: Bagimsiz Niziri Divetin
Kurucu Karari. el-Mistansir'in - 6limiiniin  ardindan Hasan Sabbih,
Kahire’nin el-Miista‘li lehindeki kararini reddederek Nizir’t megru imam kabul
etti. Bu tercih yalniz fikir agiklamast degildi; Hasan Kahire’deki Fatumi dévet
merkeziyle iligkisini kesti. Modern Ismaili tarih¢iligi bu karart bagimsiz Nizari
davetin gercek kurulug esigi olarak degerlendirir. Hasan’in karari Iran ve Irak’taki
Ismaililerce bityiik dl¢iide izlendi ve mevcut yerel tegkilat bundan sonra yeni
imamet ¢izgisi adina calist. Béylece tek bir cemaatin merkez-tagra iligkisi kirtlarak
iki ayr1 davet mesruiyeti olugtu. Nizérilik acisindan Hasan yeni imam yaratmads;
mesru imam oldugunu distindiigi Nizir'in hakkini savundu. Kurumsal tarih
agisindan ise Kahire’den bagimsiz komuta, 6gretim ve giivenlik merkezini fiilen

olusturdu.”

87 Daftary, Fatimids’; Daftary, Hasan Sabbiab’; Hodgson, The Order of Assassins.

?8 Da tftary, Fatimids’; Daftary, ‘Hasan Sabbab’; Hugh Kennedy, The Prophet and the Age of the Caliphates, Selguklu balefiyet krizi
baglam.

% Daftary, ‘Hasan Sabbib’; Daftary, Tsma'ilism iii. Isma'ili History’; Cambridge, A Short History of the Ismailis, ‘The Alamit
Period’.
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61.38. Niziri Devletin ‘Kurulus Tarihi’ Neden Tek Degil? 1090, 1094 ve
1095’i Ayirmak. Nizéri tarih icin ti¢ farkli kurulug tarihi kullanmak gerekebilir.
483/1090, Alamut’un ele gegirilmesiyle toprak ve kale merkezli siyasi ¢ekirdegin
baglangicidir. 487/1094, Hasan Sabbih’in Nizir’t taniyip Kahire ile bagini
kesmesiyle bagimsiz Niziri davetin dini-kurumsal kurulusudur. 488/1095 ise
Nizir'in yenilgisi ve 6limiiyle Nizarilerin erisilebilir imamdan yoksun kalip yeni
bir setr dénemine girmesidir. Bu ¢ tarihi tek ‘Niziriler kuruldu’ ctimlesinde
eritmek tarihsel doniigtimii goriinmez kilar. Devlet, divet ve imamet erigimi farkls
zamanlarda farkli bi¢im kazanmigtir. Caligmanin genel cemaat modeli agisindan
bu ayrim 6nemlidir: 6rgiitsel altyap: kimlik ayrismasindan 6nce kurulabilir;
mesruiyet kopusu sonra gelir; liderin kayb1 ise yapiy1 yeni temsil kurumlari

gelistirmeye zorlayabilir.”

61.39. ‘Biitiin iran Ismailileri Niziri Oldw’ Ciimlesinin Kanit Sinir1.
Kaynaklar Hasan Sabbah’in Nizir lehindeki kararinin Iran ve Irak Ismailileri
tarafindan  genel bigimde benimsendigini bildirir. Bu, bolgesel déavet
merkezlerinin kurumsal yo6nelimi bakimindan giigli bir sonugtur. Ancak
ortagagdan elimizde bireysel tiyelik listeleri, biitiin koylerin biat kayitlari veya her
yerel diinin ayni anda verdigi cevaplar bulunmaz. Dolayisiyla tarih¢i ‘biitiin
Iranl: Ismaililer ayn: giin Niziri oldu’ gibi mutlak demografik ifade
kullanmamalidir. Ozellikle Orta Asya’nin daha ge¢ etkilenmesi, Suriye’nin
pargali gériinimi ve bazi yerel aglarin zamanla degisebilmesi bu ihtiyau
destekler. En dogru formil, Hasan’in liderligindeki Iran davetinin ana
govdesinin Niziri ¢izgiye ge¢mesi ve bunun kisa stirede bolgesel kimligi

belirlemesidir.”

61.40. el-Da‘vetii’l-Cedide: ‘Yeni Déivet’ Yeni Bir Din Demek Degildi.
Niziri hareket, dig kaynaklarda ve daha sonraki literatiirde el-da‘vetii’l-cedide,
‘yeni divet’ veya ‘yeni ¢agri’ adiyla anildi; FAumi-Musta‘li ¢izgi ise eski ddvet
olarak kargilagtirild1. Bu terminoloji kolayca ‘Hasan Sabb4h tamamen yeni bir din
kurdu’ seklinde yanlig okunabilir. Modern arastirma, yeni davetin esasen il

ta‘lim doktrininin Hasan tarafindan yeniden formiile edilmesi oldugunu
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vurgular. Imamin zorunlu ve giivenilir 6gretmen olmast fikri yeni degildi; yeni
olan, bunu Kahire’den bagimsiz Niziri imamet ¢izgisinin megruiyetini savunan
merkezi polemik araci haline getirmekti. Dolayisiyla ‘yeni’ sifati hem 6rgiitsel
kopusu hem sdylemsel yogunlagmayi gésterir; biitiin Fiumi Ismaili

doktrinlerinin terk edildigi anlamina gelmez.”

61.41. Ta‘lim Doktrini: Giivenilir (")gretmen Olmadan Hakikate
Ulagilabilir mi? Hasan Sabbih’in Cahir Fasl/Fustl-i Erbaa olarak bilinen ve
yalniz pargalar halinde korunan metninde ta‘lim 6gretisi dért 6nermeyle yeniden
kurulmugtur. Akil yiiriitmenin tek bagina kesin hakikati garanti edemeyecegi,
giivenilir bir 6gretmene ihtiya¢ bulundugu ve bu 6gretmenin belirli, tanimnabilir
imam olmasi gerektigi savunulur. Bu yaklagim Stinni kelimcilarin ve 6zellikle
Gazzil'nin Biuni/Talimi elegtirilerinin merkezine yerlesti. Cemaatlesme
agisindan ta‘lim, doktrinden fazlasidir: hakikatin son yorumunu belirli imamet
otoritesine baglayarak tiyelik ve bilgi erisimini merkezilestirir. Ancak ‘ta‘lim = kor
itaat’ gibi popiiler kisa devrelerden kaginilacaktir. Ogreti &nce epistemik otorite
problemidir; siyasi emir, gizli operasyon veya siddet pratikleri ayrica

kanitlanmalidir.”

61.42. Nizir'm Oliimiinden Sonra Erisilebilir Imam Problemi.
488/1095’te Nizar'in 6lmesi yeni cemaat i¢in paradoks yaratti. Nizir imam kabul
edilmisti; fakat onun goriiniir halefi divetin baginda ortaya ¢tkmadi. Niziriler bu
durumu yeni bir setr/gizlenme dénemi olarak yorumladi. Imamet zincirinin
kesilmedigine, Nizir’in soyunda devam ettigine inaniliyor; ancak imamin kimligi
kamuya agiklanmiyordu. Bu yapi, FAumi dénemindeki gértintir imam-halife
modelinden ciddi bi¢imde farklidir. Niziri devlet toprak ve kale bakimindan
goriiniir, Hasan Sabbih ise yonetici olarak taninir; buna kargilik nihai imam
erisilemezdir. Boylece K kodlart ayni yapida farkli diizlemlere ayrilir: devlet ve
kale yonetimi KO-K1 kadar goriiniir olabilirken imam kimligi K3 giivenlik

gizliligi tagir; i¢ 6gretim K2 segiciligiyle stirer.”

992 - .7 ooo g o o . e Iy T o
Daftary, ‘Hasan Sabbah’; Daftary, Tsma‘ilism iii. Isma‘ili History’; Encyclopaedia Iranica, Isma‘lism xiii. Isma‘ili Literature in
Persian and Arabic’.

%3 Daftary, ‘Isma‘ilism xiii. Isma‘li Literature in Persian and Arabic’; Daftary, ‘Hasan Sabbah’; Sebristini, el-Milel ve'n-nibal,

Ta limiyye boliimii; Gazzdli, Feda’ibu’l-Batiniyya.
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61.43. Hasan Sabbih ‘Imam’ Degil Hiiccet: Liderlik Makamlarint
Karigtirmamak. Nizir'in Sliimiinden sonra Hasan Sabbih Niziri davet ve
devletinin tartugmasiz fiili bastydy; fakat erken Nizéri anlayista kendisini imam
olarak ilan etmedi. O ve Alamut’taki ilk iki halefi, gizli imamin hiicceti yani bag
temsilcisi olarak kabul edildi. Bu ayrim cemaat otoritesi bakimindan ¢ok
onemlidir. Giinliik yonetim, savunma, df atama ve doktriner polemik Hasan’in
elinde toplanabilir; buna ragmen en yiiksek kutsal otorite gériinmeyen imamda
kalabilir. Boylece karizmatik yonetici ile soy temelli imamet ayn1 kisi olmak
zorunda degildir. Popiiler anlatilardaki ‘Hasan Sabbih tarikatin seyhi ve mutlak
imamiydr’ formiili, Niziri kurumsal dilini bozar. Boliim 62’de Hasan’1in liderligi

bu temsil modeli tizerinden daha ayrinuli incelenecektir.”

61.44. Yeni Setr Dénemi: Devlet Goriiniirken Imam Nasil Gizli Kalabilir?
Niziri modelin en ilging taraflarindan biri, imamn gizliligi ile devletin
gorintrligiiniin ayn: anda bulunmasidir. Alamut, kaleler, yoneticiler ve askeri
catigmalar herkesce biliniyordu; Selguklu kronikleri hareketi agik siyasi tehdit
olarak kaydediyordu. Buna karsilik Nizir'in halefinin ad: agiklanmuyor,
imametin soy devam1 anonim bigimde kutsaniyordu. Bu nedenle ‘gizli imam =
gizli 6rgiit’ denklemi yine gegersizdir. Gizlenen unsur imamin kimligi ve
givenligidir; siyasi toplulugun varlig: degil. Pre-Faumi setr doneminde imam ve
merkez birlikte daha kapaliyken, erken Alamut Nizériliginde territoriyal yap1 agik
ve savasan bir devlettir. Aynt Ismaili kavramun farkls tarihsel kogullarda farkli K

profili tiretmesi, Boliim 55’te kurdugumuz kapalilik ayriminin giiglii 6rnegidir.”

61.45. Alamut Sikkelerinde Nizir'in Adi: Maddi Kanitin Onemi. Nizir'in
olumiinden sonra yaklagik yetmis yil boyunca Alamut’ta basilan bazi sikkelerde
onun adi ve el-Mustaf li-Dinillih unvaninin yagatilmas, erken Niziri megruiyet
hafizasinin en degerli maddi kanitlarindan biridir. Bu numizmatik veri, Nizir'in
yalniz daha sonraki efsanelerde hatirlanan sembolik ata olmadigini; Alamut
devletinin resmi megruiyet dilinde uzun siire merkezde kaldigini gésterir. Ayni
sikkelerde onun soyunun ismen agiklanmadan kutsanmasi, gériintir Nizir adile

gizli halef ¢izgisinin birlikte kullanilabildigine isaret eder. Maddi kanit burada
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Daftary, Hasan Sabbah’; Daftary, Tsma‘ilism iii. Isma'ili History’; Haft bab-i Baba Sayyidna, Nizdri hiiccet gelenegi.

7% Daftary, Ismalism iii. sma‘ili History’; Encyclopaedia Iranica, ‘Alamiit’; bu eserin Boliim 55 KO-K4 siniflandirmast.
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metin kaynaklarini tamamlar; fakat sikke tek bagina hangi oglun imam oldugunu
soylemez. Bu nedenle numizmatik veri, ‘Niziri imamet devami inanct vardr’
sonucunu giiclendirir; gizli imamlarin ayrinult genealojisini tek bagina

kanitlamaz.””

61.46. ‘Nizir'in Soyw’ Ifadesi: Isim Agiklamadan Hanedan Siirekliligi
Kurmak. Erken Alamut sikkelerinde Nizdr’in ardindan gelen soyun anonim
bi¢imde anilmasi, cemaat megruiyetinin ilging bir teknik ¢6ziimiidir. Imamin
adr gtivenlik gerekgesiyle agiklanmasa bile ‘Nizir’in nesli’ kutsanarak kesintisiz
imamet iddiast korunabilirdi. Bu, soy bilgisinin her tiyeye ayni ayrintida agik
olmadigr K2-K3 arast bir bilgi rejimi distndirir. Ancak tarihgi burada da
dikkatli olmalidir: anonim soy formild, gizli imamlarin isim listesinin o
dénemde herkesge bilindigini kanitlamaz. Aksine kamusal ve i¢ bilgi arasinda
bilingli ayrim oldugunu disiindiirebilir. Bu nedenle daha sonraki Nizari
kaynaklarda goriilen el-Hadi, el-Muhtedi ve el-Kahir isimleri, erken sikkelerin
dogrudan okunmasit gibi sunulmayacak; sonraki cemaat hafizasi ve imamet

genealojisi olarak ayri ele alinacakeir.”

61.47. ‘Nizir'in Oglu Alamut’a Kacgirild’ Anlatisi: Cemaat Hafizasi ile
Arsivsel Kesinligi Ayirmak. Nizari s6zli ve yazili geleneklerinde Nizir’in bir
oglunun veya torununun Misir’dan gizlice Iran’a getirildigi, Alamut yakininda
saklandig1 ve sonraki imamlarin onun soyundan geldigi anlatlir. Bu anlat
imamet zincirinin kesintisizligini agiklayan temel cemaat hafizasidir. Iranica,
Hasan Sabbih déneminde bile birgok Nizirinin boyle bir gelise inandigini
aktarir; fakat erken ¢agdas bagimsiz belgeler kisinin adi, yolculuk tarihi ve
glizergahini dogrulamaz. Bu nedenle eser anlatiy1 ne ‘uydurma’ diye diglayacak ne
de ayrintlari kesin arsiv kaydi gibi yazacakur. Tarihsel olarak gtivenli ifade, erken
Nizirilerin Nizir’in soyunun yagadigina ve imametin gizli olarak devam ettigine
inandiklaridir. Gizli ¢ocugun somut biyografisi ise daha disik kesinlik

seviyesinde tutulacaktir.”

% Da iftary, ‘Hasan Sabbab’; Daftary, ‘Isma‘ilism iii. sma‘ili History; George C. Miles, Alamut donemi Nizdri sikkeleri iizerine

galigmalar, ozellikle Nizdr'in unvaninin devama.

7% Daftary, Tsmalism iii. sma‘ili History’; Institute of smaili Studies, ‘Nizari Ismailis: History, Geography, and Beliefs’; Daftary,

‘Nitr al-Din Mobammad II b. Hasan’.
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Daftary, Tsma‘lism iii. Isma‘ili History; Daftary, ‘Hasan II’; Institute of Ismaili Studies, ‘Nizari Ismailis: History, Geography,
and Beliefs’.
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61.48. 1162’de imamin Gériiniirlesmesine Kadar: Sonraki Genealojiyi
1095’°e¢ Geri Tasgimamak. Niziri imamet soyunun Alamut’ta ag¢ik bi¢imde
gortintir hale gelisi Hasan II'nin 557/1162’de liderligi devralmasi ve oglu
Nireddin Muhammed II déneminde Fiumi-Nizir soy iddiasinin sistemli
bi¢imde ilan edilmesiyle baglantilidir. Daha sonraki Nizari gelenek, Hasan II'yi
Nizir'in gizli soyundan gelen imam olarak tanimlar. Bu veri 1095 sonras: imamet
stirekliligi inancinin tarihsel 6nemini gésterir; fakat XII. yiizyil ortasinda agikga
formiile edilmis secereyi 1095°te herkesin bildigi ayrinuli kayit gibi kullanmak
anakroniktir. Bu bélim yalniz dogus esigini inceler; gizli imamlarmn kimligi ve
1164 kiydmet ilan1 sonraki bélimlerde ayrica ele alinacaktr. Buradaki yontem
kuralt nettir: sonraki kurumsal hafiza, erken dénemin boglugunu aydinlatabilir

fakat onu otomatik olarak ¢agdas belgeye dontistiirmez. ™

61.49. Miista‘li Davetin Devami: 1094 Sonrasinda Fitimi Merkez Yok
Olmadi. Niziri tarihinin dogusunu anlatirken Mista‘li ¢izginin devamuni
‘kaybeden taraf’® gibi gostermek tarihsel sonucu tersine gevirir. 1094’te FAtumi
tahtini, Kahire dvet tegkilatini, Misir’in devlet kaynaklarini ve Yemen-Hindistan
aglarinin 6nemli bolimind el-Mista‘li ¢izgisi korudu. Fiumi devleti 1171
kadar yetmis yedi y1l daha yasayacakt1. el-Mista‘li’den sonra el-Amir imam-halife
olarak taninds; 1130’da onun Slimi ise Miista‘lileri yeniden Hafizi ve Tayyibi
kollarna bolecekti. Dolaysiyla 1094 yalniz Nizériligin dogumu degil, ayni
zamanda Mista‘liligin ayr1 bir Ismaili kimlik olarak belirginlesmesidir. Iki kol da
ortak FAiumi mirastan ¢itkmug, fakat biri devlet merkezini, digeri Iran’daki

bagimsiz kale-davet agini temel almugtir.™

61.50. el-Miista’li Donemi: Imam-Halife Devam Etti, Fiili Iktidar el-
Efdal’de Yogunlasti. el-Musta‘li 487-495/1094-1101 arasinda imam-halife
olarak hiikiim stirdii; fakat devletin askeri ve idar icrast biiyiik 6l¢tide el-Efdal’in
elindeydi. Bu durum Niziri polemigin ‘vezirin setigi bagimli htukiimdar’
anlatisina tarihsel zemin saglar. Yine de FAtumi devlet belgeleri, hutbe, sikke ve
davet kurumu el-Mista‘li’yi gergek imam-halife olarak isledi. Megruiyet ile icra

glictiniin ayrilmasi, Bolim 60’ta Bedr el-Cemili i¢in gordiiglimiiz yapinin
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Daftary, ‘Hasan IT; Daftary, ‘Nir al-Din Mobammad II b. Hasan’; Daftary, The Isma ilis, Alamut donems.
Daftary, Tsma'ilism iii. Isma‘li History’; Daftary, The Ismailis; Brett, The Fatimid Empire.
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devamudir. 1094 krizinin siyasal olarak el-Efdal lehine sonuglanmasi, davet
kurumunun da otomatik olarak yalniz askeri komuta zincirine déntgstigi
anlamina gelmez. Musta'li imamet 6gretisi ve FAtimi hukuk-egitim kurumlar
yasamay: stirdiirdii. Bu ikili yapi, Niziri elestiriyi anlamak kadar Mdusta‘li

cemaatin ger¢ek devamliligini da agiklamak icin gereklidir.>

61.51. 1094 Bir Ag Boliinmesidir: Merkez, Bolgesel Dii ve Cemaatler
Yeniden Hizaland1. Niziri-Mista‘li ayrigmasi yalniz iki imam adinin ayrilmas:
degil, transbolgesel divet aginin yeniden hizalanmasidir. Kahire, Yemen ve bati
Hindistan Miista‘li ¢izgide devam ederken Iran ve Irak daveti Nizari merkeze
doéntstiy; Suriye pargali kald;; Orta Asya daha ge¢ tepki verdi. Bu yeniden
hizalanma haberlesme yollarini, dii atamalarini, mali akglar, Ggretim
metinlerinin dolagimini ve megruiyet ritiiellerini etkiledi. Bir di arttk hangi imam
adina ahd alacagini, hangi merkeze rapor ve kaynak génderecegini, hangi metni
ogretim standardi sayacagini yeniden tanimlamak zorundaydi. Bu nedenle
ayrismay1 ‘mezhep goriis ayriligr’ diye sinirlamak bu eserin ana konusunu iskalar.
1094, ayn1 inang gelenegi icinde ag yonetiminin iki bagimsiz komuta ve mesruiyet

sistemine ayrilmasidir.

61.52. Bagimsiz Niziri Divetin Maddi Boyutu: Haberlesme ve Kaynak
Artik Kahire’ye Gitmiyor. Hasan Sabbah’mn Kahire ile bagi kesmesi, soyut bir
itikadi tercih olmaktan cikip giinliik Srgiit isleyisini degistirdi. Iran’daki dai
atamalary, kale yonetimi, yerel mali kaynaklar, metin tiretimi ve giivenlik kararlar1
artik FAumi sarayinin onayma bagli degildi. Alamut, fiillen yeni koordinasyon
merkezi haline geldi. Bununla birlikte elimizde 1094 sonrasina ait ayrintilt bir
‘biitge yonetmeligi’ veya biittin dailerin haberlesme protokoliinti gosteren argiv
yoktur. Kurumsal bagimsizlik, kaynaklarda goriilen liderlik ve siyasi davranigtan
¢cikarilabilir; modern biirokratik sema kadar ayrintilandirilmamalidir. Bu ayrim
onemlidir ¢iinksi ‘Kahire’yle bag koptu’ demek, 6nceki FAumi dévetin biitiin
ritiiel, 6gretim ve personel pratiklerinin bir gecede terk edildigi anlamina gelmez.

Orgiitsel kopus ile kurumsal miras ayn: anda vardir.

1092 Dy iftary, Fatimids’; Brett, The Fatimid Empire; Daftary, Tsma‘ilism iii. Isma'ili History’.
1003

Daftary, ‘Da7; Daftary, The Isma‘ilis; Halm, The Fatimids and their Traditions of Learning.
1004 Daftary, ‘Hasan Sabbah’; Daftary, ‘DaT; Hodgson, The Order of Assassins.
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61.53. Alamut Zaten Vardr: Halefiyet Krizi Toprakli Bir Muhalefet
Devleti Yaratti. 1094’iin Nizirilik acisindan olagantistii sonucu, merkezden
ayrilan davetin devletsiz veya sadece gizli hiicreler halinde kalmamasidir. Alamut
1090’dan beri Hasan’in elindeydi ve cevrede bagka kaleler ile yerel cemaatler
gelisiyordu. Boylece Nizir lehine imamet tercihi, hazir bir territoriyal altyapryla
birlesti. Bu durum Nizérilerin Sel¢uklu diinyasinda uzun siire hayatta kalmasin
saglayan en onemli faktorlerden biridir. Kale agr savunma, tarim, depo,
kiitiiphane, yonetim ve daf faaliyeti i¢in fiziksel merkez sagladi. Ancak ‘kale
devleti = tamamen kapali cemaat’ denklemi yine kurulmayacakuir. Kaleler askerd
erisimi sinirlar; fakat i¢inde yasayan niifus, ciftciler, zanaatkarlar, yoneticiler ve
alimler tek tip inisiyatik kadro degildir. Cemaat ¢ekirdegi ile yonetilen territoriyal

toplum ayrilacaktir.™

61.54. K-P—D Profili: 1094 Ayrismas1 Kapalilik, Siyasallagsma ve Devlet
ili§kisini Nasil Degistirdi? 1094 6ncesinde Iran Ismailileri doktriner olarak
K2, Sel¢uklu baskist nedeniyle K3 ve bazi operasyonel faaliyetlerde kanit varsa K4
unsurlari tagiyordu; siyasallasma Alamut’un ele gecirilmesiyle P4’e yaklagmis,
devlet iligkisi Selcuklularla D6 agik ¢atigmaya dénmistii. 1094 sonrasinda
imamet bagimsizligzi bu mevcut siyasi morfolojiye yeni megruiyet verdi.
Kahire’deki Miista‘li davet ise merkezde K0-K2 arasinda kurumsal ve kamusal,
P4/D7 devletlesmis yapiyt siirdiirdii. Ayni Ismaili mirastan gikan iki kol artik
birbirinden ¢ok farkli K-P-D bilesimleri tagtyordu. Nizir’in sahsi yenilgisi, Iran
Nizérilerinin siyasallasmasini diigtirmedi; tersine erigilemez imam adina hiiccet
yonetimi ve kale devleti giiglendi. Kodlar bu nedenle mezhep etiketi degil

dénemsel kurum bi¢imini géstermelidir.

61.55. Historiografi: ‘Mesru Veliahtin Gaspr’ ile ‘Son Nassin
Uygulanmasr’ Arasinda Tarihginin Yeri. Niziri ve Mista‘li cemaatlerin her
biri 1094’4 kendi imamet sirekliligini agiklayan kurucu hafiza olarak
korumugtur. Niziri anlati, 6nceden verilmis nassin el-Efdal tarafindan gasp
edilmesini; Miista‘li anlat1 ise el-Mustansir’in Ahmed lehindeki gegerli tayinini

one gikarir. Modern Daftary literatiirti Nizir'in 6nceki tayinini giiglii bigimde

1005 Encyclopacdia Iranica, ‘Alamit’; Encyclopaedia Iranica, ‘Isma‘ilism xv. Nezari Ismaili Monuments’; Daftary, The Isma ilis.

Bu eserin K0-K4, P0-P4 ve DO-D7 siniflandirmasi; taribsel dayanak igin Daftary, ‘Isma‘ilism iii. Isma‘li History’; Daftary,
‘Hasan Sabbah’.
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kabul ederken, Walker’in 2026 yeniden degerlendirmesi yakin ¢agdag Kipti kayit
tzerinden son tayin ihtimalini ciddiye almaktadir. Tarih¢inin gorevi bu
geleneklerden birinin teolojik hitkmiinti kendi httkmiiymiis gibi tekrar etmek
degildir. Kaynak tarihini, metnin amacini, olaylara yakinligr ve bagimsiz
dogrulamayi gostermek gerekir. Bu nedenle bsliim ‘kim gergek imamdi?” teolojik
sorusuna cevap vermeyecek; hangi tarihsel aktoriin hangi kanita dayanarak neyi

megru saydigini ve bunun hangi kurumu tirettigini agiklayacaktir.™

61.56. Sonug ve 20 Boyutlu Matris: Nizirilik Bir Gecede Dogmadi,
1094’te Bagimsizlagt1. Boliimiin temel sonucu sudur: Nizari Ismaililik 1094’te
sifirdan icat edilmedi. Iran d4vet kadrolar;, Hasan Sabbah’in liderligi, Selguklu
kargitt strateji ve Alamut merkezli territoriyal altyapr daha 6nce olusmugtu. Buna
kargilik 1094 veraset krizi, bu mevcut agin Kahire’den kopup Nizir’in imametini
esas alan bagimsiz divete déntigmesini sagladi. Nizir'in 1095’te 6limii ise yeni
cemaati erigilemez imam ve hiiccet liderligi modeline yoneltti. Mista‘lilik de ayn1
anda devlet ve Kahire davetinin strekliligini devralarak ayri kimlik kazandu.
Halefiyetin ayrintilari bugiin bile kaynak tartismasina agik oldugu icin tarihsel
kesinlik ile cemaat hafizast ayrilmalidir. Agagidaki matris, 1094 kirilmasini kisi,
mesruiyet, ag, devlet, kapalilik ve kaynak problemi tizerinden 6zetleyerek Boliim

62’de Hasan Sabbah’in ayrintli biyografisine gecis zemini kurar.

Bolim 61 — 1094 ayrigmasi ve Niziri dévetin

Boyut dogusunda goriiniim

. . Faumi imamet veraseti ile transbolgesel davet aginin Nizari-
1. Analiz nesnesi s
Miista‘li olarak ayrismast.

Nizari ve Miista‘li i¢ hafiza, Kipti yakin ¢agdas taniklik,

2. Kaynak katmanlart kronikler, polemikler ve modern kritik.

Aralik 1094 6liim ve el-Miista‘li’nin tahta ¢ikigt; 1095 Nizér

3. Givenli kronoloji . e
isyan, yenilgisi ve 8liimii.

R Nassin kime, ne zaman ve hangi baglayicilikla verildigi;
4. Tartugmali gekirdek R . > L & g Y &
Snceki ve son tayin rivayetlerinin statiisii.

Biiyiik ogul, gliglii 6nceki hak iddiast, Iskenderiye’de rakip

>- Nizdr imam-halife, 1095te &ldiiriiliir.

Geng ogul, el-Efdal destegiyle tahta ¢ikar; Kahire daveti ve

. el-Miista‘li
6. el Miistal Fitumi devletini devralir.

7 ol-Efdal Sonucu belirleyen askeri-icrai aktor; siyasi rolii giilii, nassin
) tarihsel varligini tek bagina ¢dzmez.

. . Nizir'in kisa Smiirlii kargt hilafet merkezi; vali, kads, kabile
8. Iskenderiye

ve sehir destegi birlesir.

7 Walker, ‘Contested Succession’, 2026; Da, iftary, ‘Nezar b. al-Mostanser’; al-Amir, al-Hida jya al- —A_mz‘rz'yya; Daftary, The Isma ilis.
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Genel sentez igin Daftary, The Isma‘ilis; Daftary, ‘Hasan Sabbib’; Daftary, ‘Nezar b. al-Mostanser’; Walker, ‘Contested
Succession’, 2026; Hodgson, The Order of Assassins.
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Boyut

Bolim 61 — 1094 ayrigmast ve Niziri dévetin
dogusunda goriiniim

9. Hasan Sabbih

1094 6ncesi FAtumi dai ve Alamut lideri; 1094’te Nizir’t

tantyarak bagimsiz davet kurar.

10. Kurulug kronolojisi

1090 territoriyal gekirdek; 1094 bagimsiz Nizari davet; 1095
yeni setr/hiiccet modeli.

11. Cografi ayrigma

Misir-Yemen-Hindistan  ¢ogunlukla  Miista‘l; fran-Irak
Nizéri; Suriye karma; Orta Asya gecikmeli.

12. Otorite modeli

Miista‘lilerde goriiniir imam-halife; Nizarilerde gizli imam +
Hasan/hiiccet yonetimi.

13. Bilgi rejimi

Nizérilerde imam kimligi giivenlik nedeniyle saklanabilir;
ta‘lim otorite doktrini merkezilesir.

14. Maddi temel

Nizérilerde Alamut ve kale ag;; Miista‘lilerde FAtumi devlet,
Kahire kurumlari ve Yemen daveti.

15. Yeni davet

el-da‘wa al-jadida yeni din degil; ta‘lim doktrininin bagimsiz
Nizéri imamet baglaminda yeniden formiilasyonu.

16. Kapalilik (K)

Nizari imam kimliginde K3, 6gretimde K2; kale-devletin
varligi kamusal, K4 yalniz somut operasyon kanitiyla.

17. Siyasallagma (P)

Iran Nizari gekirdegi Alamut’la P4 ulagir; Miista‘li merkez
zaten P4 devletlegmis yapi.

18. Devlet iligkisi (D)

Nizériler Selcuklularla D6 ¢atigma; Miistaliler Misir’da D7
devlet; iki kol birbirine rakip imamet merkezi.

19. Hafiza ve genealoji

Nizir'in gizli soyunun devami cemaat igin merkezi; erken
ayrintilarla sonraki agik secere birbirinden ayrilir.

20. Tarihgi i¢in kural

Teolojik olarak ‘gergek imam’ segme; kaynaklarmn nass
iddialarin1  derecelendir ve 1090/1094/1095 kurulug
esiklerini ayir.
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BOLUM 62 — HASAN SABBAH

Diiden Kurucu Hiiccete: Biyografi, Alamut, Ta‘lim, Hedefli Siddet ve

Efsanenin Ayristurilmas:

62.1. Hasan Sabbih’t Tarihten Efsaneye Karigmadan Okumak. Hasan
Sabbah, Islam tarihindeki birkag sahsiyetten biridir ki biyografisi kendi tarihsel
agithigindan daha buyiik bir efsane golgesi altinda kalmigtir. Alamut, fidéiler,
Nizimtlmulk’tin 6ldaralmesi, “dagin seyhi”, uyusturucu ve sahte cennet
hik4yeleri zamanla tek bir kisisel biyografiye yigilmigtir. Bu béliimtin amact ne
Hasan’t romantik bir direnis kahramanina déntigtirmek ne de sonraki
polemiklerin biitiin ithamlarini onun kisisel programi saymakur. Once
biyografik olarak yiiksek giivenilirlik tagiyan ¢ekirdek kurulacak; ardindan kayip
Nizari tarih yazimi, Selguklu ve Stinni kronikleri, daha ge¢ Avrupa efsaneleri ve
modern aragtrmanin birbirinden farkli kanit degerleri ayrilacaktur. Boylece
Hasan’in gercek tarihsel 6nemi, sansasyonel hikiyelerden bagimsiz olarak
dailikten territoriyal ~devlet kuruculuguna gecisi orglitleyebilmesinde

aranacaktir.

62.2. Ana Kaynak Problemi: Sergiizest-i Seyyidini Kayboldu, Fakat
Tamamen Yok Olmadi. Hasan’in hayatina dair en 6nemli erken Nizari kaynak,
adr genellikle Sergiizest-i Seyyidini/SargozaSt-e Sayyedna seklinde verilen
biyografidir. Eser bugtin mustakil niisha halinde elimizde degildir; ilk kisminin
otobiyografik olabilecegi diigiintilir. Buna ragmen Mogol fethinden sonra
Alamut arsivlerine ulagan Atd Melik Cliveyni ile daha sonra Regidiiddin ve Ebii’l-
Kasim Kégini bu eseri veya ondan tiireyen malzemeyi genis bicimde aktarmustur.
Dolayisiyla “kaynak kayip, higbir sey bilinemez” demek kadar, XIII-XIV. ytizyil
tarihgilerinin aktardigt her ciimleyi dogrudan Hasan’in agzindan gikmug
otobiyografik veri saymak da hatalidir. Boliim boyunca her rivayet, kayip i¢
kaynak ¢ekirdegi ile aktaricinin siyasi ve mezhebi ¢ercevesi birlikte dustintilerek

kullanilacaktir.

109 Farbad Daftary, Hasan Sabbib’, Encyclopaedia Iranica, XII/1, 34-37; a.mlf., The Assassin Legends: Myths of the Isma‘lis
(London/New York: IB. Tauris, 1994); Institute of Ismaili Studies, ‘Hasan Sabbah’ (erigim 21 Agustos 2026).

1010 1 vbad Daftary, Sargodaste-¢ Sayyedna’, Encyclopaedia Iranica (2014); Harold Bowen, ‘The sar-gudhasht-i sayyidna, the “Tale
of the Three Schoolfellows” and the wasiya of the Nigam al-Mulk’, JRAS 63/4 (1931), 771-782; Daftary, ‘Persian Historiography of the

Early Nigdri Isma‘ilis’, Iran 30 (1992), 91-97.
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62.3. ‘Seyyidina’: Kisisel Isimden Cemaat Hafizasina. Hasan’in cagdas
Niziri ¢evrede “Seyyidind”, yani “efendimiz/tstadimiz” diye anilmasi, yalniz
saygt unvani degil, liderliginin cemaat hafizasindaki yerini gésterir. Bununla
birlikte bu unvant “imam” ile esitlememek gerekir. 1095 sonrasinda Hasan,
erigilebilir imam bulunmadig sartlarda Niziri divet ve devletinin fiili bagt olmusg;
fakat erken Niziri kavrayista kendisini imam ilan etmek yerine gizli imamin
hiicceti ve en yiiksek temsilcisi olarak konumlandirmistir. Daha sonraki tarih
yaziminda “Seyyidini” merkezi kurucu otoriteyi temsil ederken imamet Nizir'in
soyunda distiniilmeye devam etmigtir. Bu ayrim, Hasan’in kigisel karizmasinin
neden ¢ok giicli olabildigini fakat Nizirl imamet zincirini kendi sahsina

¢evirmedigini anlamak bakimindan temel 6nemdedir.*"

62.4. Dogum Tarihi ve Yeri: Kum, Rey ve 1046—1050’ler Arasinda
ihtiyat. Hasan’in dogum tarihi ve yeri, popiiler biyografilerde gériildtigii kadar
kesin degildir. Modern Iranica sentezi onu Kum’da, 440’l1 hicri yillarin
ortalarinda yani 1050’lerde dogmus kabul eder. TDV ise 438/1046-47 veya
445/1053-54 tarihlerinin rivayet edildigini, ayrica aktarilan soy anlatisinda
ailenin Kum’dan Rey’e gectigini belirtir. Ibnii’l-Esir’in “Razi” nisbesi de Rey
baglantisini gliglendirir; fakat nisbe zorunlu olarak dogum yerini kanitlamaz. Bu
nedenle eser Hasan icin tek ve kesin bir gtin/yil Gretmeyecektir. Giivenli ifade,
XI. yiizyil ortalarinda Kum-Rey Imami $ii cevresi i¢inde dogup yetistigi ve

gengliginin belirleyici egitim merkezinin Rey oldugu seklindedir.

62.5. Himyeri Soy Iddias:: Biyografik Veri mi, Soy Mesruiyeti mi?
Hasan’in babast Ali b. Muhammed’in Ktfe kokenli oldugu ve ailenin kendisini
Yemenli Himyerilere bagladigi rivayet edilir. Iranica bu soy iddiasini, babanin
Kafe’den Kum’a gociiyle birlikte aktarir; TDV ise daha sonraki kaynaklarin
Himyeri kokeni tartigmaya agtigini da kaydeder. Ortagag biyografilerinde soya
dair iddialar yalniz niifus kaydi degildir; aile itibari, Arap kdkeni, yerel aidiyet ve
siyasi megruiyet de tiretebilir. Bu nedenle “Hasan kesin Himyeri Arapt1” veya

tersine “tamamen uydurma Fars karsiu soy kurgusuydu” gibi iki ugtan

1on Daftary, ‘Hasan Sabbab’; ‘Hojjat’, Encyclopacdia Iranica; Farbad Daftary, The Ismailis: Their History and Doctrines, 2. bs.

(Cambridge: Cambridge University Press, 2007), Alamut donems boliimlers.
" Daftary, Hasan Sabbil’s Abdiilkerim Ozaydin, Hasan Sabbab’, TDV Islim Ansiklopedisi, c. 16 (Istanbul: TDV ISAM, 1997),
347-350; Ibnii’I-Estr, el-Kdmil, ilgili kayitiar.
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kaginilacakur. Tarihsel olarak kanitlanabilen sey, ailenin kendi hafizasinda Kafe
ve Himyeri-Yemen baglantisinin bulundugu, Hasan’in ise Iran’daki Rey ve
Deylem cevresinde yetisip siyasi-dini kariyerini burada kurdugudur.*»

62.6. Rey’de Imimi $ii Egitim: Sonraki Ismaililigi Cocukluga Geri
Tagimamak. Hasan’in gocukluk ve ilk genclik egitimi Imamiyye/On Iki Imam
Sitligi iginde gergeklesti. Bu ayrint1 6nemlidir; ¢tinkii sonraki Niziri liderligi
¢ocuklugundan beri degismez bir “gizli Ismaili projesi” tagidig anlamina gelmez.
Rey, X1. yiizyilda farkli Sii cevrelerin, keldmi tartigmalarin ve Ismaili dailerin de
bulundugu biiytik bir sehir ortamiydi. Hasan’in dint ilimlere ilgisi ve akli ilimlere
aginaligina dair sonraki biyografik 6vgtler vardir; ancak ayrinult bir medrese
mifredat: veya belirli hocalar zinciri olugturmak miimkiin degildir. Bu eserde
Rey donemi, mezhep degistirmeden 6nceki Imami sosyalizasyon ve ¢ok sesli gehir
ortami olarak ele alinacak; geng¢ Hasan’in daha sonraki bitiin fikirlerinin

tohumlarini gocuklukta hazir buldugu varsayilmayacakenr. o

62.7. Rey Bir Davet Kavsagiyd:: Hasan’in Déniigiimiinii Sehir Ag1 Icinde
Okumak. Hasan’in Ismaililige gegisi yalniz bireysel metafizik arayis olarak degil,
Rey’in daha eski Ismaili tarihine sahip bir sehir olmasiyla birlikte
degerlendirilmelidir. Rey, III/IX. yiizyildan itibaren Ismaili davet faaliyetlerinin
goruldigi merkezlerden biriydi; XI. yiizyilda da yerel diiler burada etkinlik
gosteriyordu. Bu durum, Hasan’in yeni 6gretiyle rastlantisal ve tek seferlik temas
kurmadigini diigiindiiriir. Ancak “Rey Ismaili sehirdi” demek de dogru degildir;
sehir cok mezhepli, siyasi ve ilmi bir ortam tastyordu. Cemaatlesme agisindan
6nemli olan, ddvetin anonim fikir dolasimindan ziyade somut 6greticiler ve kisisel
giiven iligkileri iizerinden gen¢ bir Imamiyi yeni bir aidiyet agina
cekebilmesidir."”

62.8. Emire Zarrib ile Karsilasma: Bir Anda ‘Biiyiilenme’ Degil,
Tartigmali Tkna Siireci. Kaynak gelenegi Hasan’in Rey’de Emire Zarrab adli bir

Ismaili dat ile kargilagtgint ve baglangigta onun goriislerine mesafeli oldugunu

1013

* Daftary, ‘Hasan Sabbih’; Ozaydm, ‘Hasan Sabbih’; Atd Melik Ciiveyni, Tdrib-i Cihdngiisd, ITI, Hasan Sabbih biyografisi.
1014 Daftary, Hasan Sabbab’; Ozaydm, ‘Hasan Sabbih’; Farbad Daftary, A History of Shi't Islam (London: I.B. Tauris/IIS, 2013),
X yiizyil Iran Sii gevreleri.

% Dy iftary, ‘Hasan Sabbah’; Institute of smaili Studies, ‘Hasan Sabbah’; Daftary, The Isma ilis, Tran davetinin Rey taribine iligkin

béliimler.
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aktarir. Daha sonra tartigmalar, bagka dailerle goriigmeler ve kisisel sorgulama
sonucunda Ismiili &gretiye yaklagtigt anlatlir. Bu doniigiim  popiiler
biyografilerde tek konusmada gergeklesen dramatik “aydinlanma” sahnesine
cevrilmigtir. Oysa cemaat tarihi agistndan daha anlamlt olan, Ismaili davetin
kisisel sohbet, tekrar eden temas ve Ggretici—aday iligkisi tizerinden ¢aligmasidir.
Hasan’in yaklagik on yedi yasinda Ismﬁilﬂige gegtigi modern kritik literatiirde
yaygin kabul goriir; fakat konugmalarin kelimesi kelimesine metni daha geg
aktarimin Grantdir. Bu sebeple doniisiimiin yonii giigli, sahne ayrintilars ise

daha digiik kesinlikte degerlendirilecektir.

62.9. Ebti Nasr Serric ve Diger Diiler: Intisap Tek Kisinin Eseri Degildi.
Hasan’in Ismaili 6gretiyi yalniz Emire Zarrdb’dan almadigi, Ebt Nasr Serric ve
Rey’deki diger diilerden de egitim gordiigi aktarilir. Bu ayrinti, erken déavet
aginin nasil galistgini gosterir: adayin bir kisiye hayranligr yeterli degildir; farkls
ogreticiler, agiklamalar ve giiven iligkileri aidiyeti pekistirir. Hasan’in daha sonra
kendi davet stratejisinde yerel daf aglarina bitytik 6nem vermesi, biyografik olarak
bu tecritbenin dogrudan sonucu diye kanitlanamaz; fakat kurum mantg
bakimindan siireklilik vardir. Burada tarihgi, sonradan kurucu olacak kisinin
gengligini “olaganiistii secilmis lider egitimi” biciminde degil, mevcut Fitimi
Ismaili davet hiyerarsisine katilan yetenekli bir yeni mensubun sosyallesmesi

olarak okumalidir.*”

62.10. Ahd ve el-Miistansir’a Baglilik: flk Hasan Heniiz Nizari Degildi.
Hasan Ismﬁililige gegtiginde dénemin megru imami olarak Fitum{ halife-imam el-
Muiistansir-Billdh’a ahd verdi. Bu nokta, sonraki Nizari kimligi geriye tagtmamak
icin vazgegilmezdir. 1070’lerin Hasan’t “Niziri” degil, FAtmi Ismaili davetinin
bir mensubudur. Ahd yalniz fikir kabulii degil, imamet otoritesine bagllik ve
davet agma dyelik esigi anlamma geliyordu. Hasan’in 1094’te Kahire
merkezinden kopugsunun biytkligi de tam burada ortaya ¢ikar: o, hayatinin
baginda baglilik verdigi aynt FAumi imamet kurumu iginde yetigmis, sonra

halefiyet krizinde bu kurumun baskent merkezli kararini reddetmistir.

1016

Dafiary, ‘Hasan Sabbib’; Ozaydm, ‘Hasan Sabbih’; Ragidiiddin, Cami‘u’t-tevarih: Kism-1 I}md‘ilzydn, Hasan'in genglik
anlatist.
1017

Daftary, ‘Hasan Sabbab’; Institute of Ismaili Studies, ‘Hasan Sabbah’; Daftary, The Isma‘lis, Fitimi ddvet agt ve Tran’daki

ddiler.
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Dolayisiyla biyografi bir “ezelden beri muhalif” hikyesi degil, igeriden yetisen bir

dainin merkezden bagimsizlasma tarihidir.**

62.11. Abdiilmelik b. Attis: Hasan’t Profesyonel Divet Kadrosuna
Tagtyan Ust Otorite. Hasan’in kisisel intisabindan profesyonel dai kariyerine
gegisinde Abdiilmelik b. Attds belirleyici figirdiir. 464/1072°de Rey’e gelen,
Selguklu topraklarindaki baglica Ismaili davet otoritelerinden Ibn Attig Hasan’in
yetenegini fark etmis ve onu divet teskilatinda gorevlendirmistir. Bu olay
Hasan’in daha sonra anlaulan bagimsiz kurucu kimliginin 6ncesinde agik bir
tst—ast orgltsel iligki bulundugunu gosterir. Hasan baglangicta kendi bagina
tarikat veya devlet kuran serbest vaiz degildir; mevcut FAtumi ddvet kadrosunda
yiikselen bir temsilcidir. Ibn Attis baglantist ayrica Iran Ismaililiginin 1090’dan
once de orgutlit merkezleri ve hiyerarsisi bulundugunu; Alamut modelinin

boslukta ortaya ¢tkmadigini hatirlatir.”

62.12. Isfahan Yillart: Gizli Merkez, Egitim ve Misir’a Gonderilme. Hasan
467/1074-75 civarinda Ibn Attas ile Isfahan’a gecti ve burada Iran davetinin
onemli merkezlerinden birinde birkag yil faaliyet gésterdi. Iranica, Isfahan’
donemin Iran Ismaili davetinin gizli merkezi olarak niteler ve Hasan’in
469/1076-77’de daha ileri egitim i¢in Misir’a gonderildigini bildirir. Bu dénem,
Hasan’in Rey’deki yerel mensupliktan bolgeler arast divet kadrosuna gegisidir.
Ancak “Isfahan’da Alamut darbesinin biitiin planint hazirlads” gibi bir geriye
okuma i¢in veri yoktur. Daha sonra Ahmed b. Abdiilmelik b. Attig’in Sahdiz’de
ayr1 bir gii¢lit merkez kurmast da Iran davetinin tek kisilik Hasan ag1 olmadigini
gosterir. 1094’e kadar Hasan’in yiikselisi, daha genis bir Iran Ismaili orglit

ekolojisinin i¢indedir.

62.13. Misir Yolculugunun Rotasi: Ayrintili Giizergihi Kesin Biyografi
Sanmamak. Hasan’in Iran’dan Misir'a gidisi daha sonraki kaynaklarda
Azerbaycan, Musul, Suriye kiyilart ve Filistin tizerinden ayrintlt bir yolculuk

seklinde anlatlir. TDV bu giizergihi genis bi¢imde aktarirken modern Iranica

1018 Daftary, Hasan Sabbih’; Heinz Halm, The Fatimids and their Traditions of Learning (London: I.B. Tauris/IIS, 1997); onceki
Biliim 58 de abd/misik ve ddvet hiyerargisi igin kullanilan kaynaklar.

101 Daftary, ‘Hasan Sabbab’; Institute of Imaili Studies, ‘Hasan Sabbah’; Daftary, The Isma ilis, Abd al-Malik b. ‘Artas ve Tran
ddveti.

1020

Daftary, ‘Hasan Sabbah’; Institute of Ismaili Studies, ‘Dezkub’; Daftary, The Isma lis, erken Tran daveti.
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biyografisi daha ihtiyatli davranarak asil giivenli tarihlere odaklanir. Ortagag
biyografilerinde yolculuk rotalart bazen gercek seyahat hafizasi, bazen de sonraki
derleme diizeni tagir. Bu nedenle boltiim, giizergdhin baglica duraklarini ihtiyatla
kaydedecek; her sehirde ozel davet faaliyeti, gizli toplanti veya siyasi gorev
bulundugunu ek kanit olmadan varsaymayacaktir. Kurumsal olarak kesin olan,
Iran daveti tarafindan Fitumi merkezine gonderilen Hasan’n 471/1078de

Misir’a ulagmast ve yaklagik ti¢ y1l orada kalmasidir.™

62.14. 471/1078 Kahire: Merkezle Dogrudan Temasin Gergek Anlamu.
Hasan 471/1078 Agustosunda Misir’a ulagtt ve yaklagik ti¢ yil Kahire ile
Iskenderiye cevresinde kaldi. Bu seyahat, onun yalniz Iran’daki yerel bir dat
olmadigina dair gii¢lii kanittir: FAtumi devlet-divet merkezini dogrudan gordii,
kurumsal hiyerarginin igleyisine temas etti ve merkezi imamet otoritesiyle Iran
déveti arasindaki iligkide yer ald1. Bununla birlikte “Dartilhikme’de su kadar yil
6zel suikast egitimi ald1” veya “Fitimi gizli servisinin biitiin tekniklerini 6grendi”
tirt poptiler iddialarin giivenilir temeli yoktur. Misir deneyiminin kesin 6nemi,
egitim ve divet merkezini dogrudan tanimasidir; sonraki Alamut kurumlarinin

her ayrinusini Kahire’de 6grendigi varsayimi ise kanitlanmug degildir.

62.15. Hasan el-Miistansir’la Goriigtii mii? I¢ ve D1g Rivayetler Ayriliyor.
Hasan’in Fiumi imam-halife el-Miistansir ile dogrudan gortstip gorismedigi
kaynaklarda ayni sekilde anlatlmaz. TDV, bazt kaynaklarin goriigmeyi ve
Hasan’mn iltifat gérdiiginti aktardigini, Ciiveyni geleneginde ise gériismenin
reddedildigini kaydeder. Bu uyusmazlik biyografi agisindan 6nemlidir; ¢tinkii
sonradan “el-Miustansir Hasan’a Nizir'in veliahtligini sahsen séyledi” gibi
ayrintill senaryolar bu gériismeye baglanmaktadir. Tarihgi icin gtivenli seviye,
Hasan’in FAumi divet merkezinde st diizey temaslara sahip oldugu ve imamet
kurumuna baglt bir dai olarak bulundugudur. Imamla birebir konugmanin
igerigi, varsa ne kadar stirdiigii ve halefiyet hakkinda ne s6ylendigi daha dugiik

kesinlik kategorisinde tutulmalidir.*>

1021

Ozaydin, ‘Hasan Sabbih’; Daftary, ‘Hasan Sabbab’; Ciiveyni ve Regidiiddin’in Hasan biyografisi.
1022 Daftary, Hasan Sabbabh’; Institute of Ismaili Studies, ‘Hasan Sabbah’; Paul E. Walker, Exploring an Islamic Empire: Fatimid
History and Its Sources (London: I.B. Tauris, 2002), Fatimi kurumlar: baglama.

1023 Ozaydm, ‘Hasan Sabbih’; Daftary, Hasan Sabbib’; Atd Melik Ciiveyni, Tarib-i Cihdngiisd, ITI, Hasan'in Musir donemi.
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62.16. Bedr el-Cemili ile Catigma: Giiglii Rivayet, Sebebi Daha Belirsiz.
Kay1p Niziri kronik geleneginin sonraki aktarimlarinda Hasan’in Misir’da giiglia
vezir ve askeri yonetici Bedr el-Cemili ile ¢atigtigi anlatlir. Hasan’in sonunda
Bedr’in emriyle Misir’dan uzaklagtirildigi modern kritik biyografide de kabul
edilen ¢ekirdektir. Fakat bu ¢atigmanin mahiyeti ayn1 kesinlikte degildir. Bedr
yalniz vezir degil, davet tegkilatinin bagindaki otoriteyle de iligkilendirilen giiglia
devlet adamiydy; fran’dan gelen yetenekli bir ddinin merkezle idari anlagmazlik
yasamast miimkiindiir. Buna karsilik sonraki Niziri hatiza, caugmay: 6zellikle
Nizir'in veraseti meselesine baglamigtir. Bélim, “gatigma oldu” ile “gatigmanin

nedeni kesin Nizir’d1” hitkimlerini birbirinden ayiracakeir.

62.17. Nizir Taraftarligi 1080’de Kesin miydi? 1094 Sonrasin1 Geriye
Tagtmamak. Hasan’in 1094 te Nizir’1 agik bi¢imde destekledigi kesindir; fakat
yaklagik on beg yil 6nce Misir’dayken ayni 6l¢iide olugmus bir “Nizir partisi”nin
lideri oldugunu séylemek daha zordur. Iranica, Bedr el-Cemili ile gatigmanin
Nizir destegi yiiztinden olup olmadigin: agik¢a ihtiyatli birakir. Bu yaklagim,
Bolum 61'de  kurdugumuz halefiyet kaynak-elestirisinin =~ biyografiye
uygulanmasidir. Nizéri tarih yazimi kurucu liderin daha bagtan dogru imamu
tanidigini gostermek isteyebilir; kargit gelenek ise bunu kii¢timseyebilir. Hasan’in
1078-1081 déneminde Nizar’i tanimig olmast miimkiindiir, hatta muhtemeldir;
fakat 1094’teki kalici sizmin biitiin siyasi anlamini 1080°e eksiksiz bigimde

tagimak tarihsel gelisimi diizlegtirir."™

62.18. Iskenderiye ve 473/1081 Déniis: Siirgiin, Hapisten Kagis ve Deniz
Yolculugu Rivayetleri. Hasan’in Misir’dan ayriligina dair rivayetler dramatik
ayrintilar icerir: hapsedilmesi, hapishane duvarinin ¢ékmesi, Iskenderiye’ye
gonderilmesi, denizde firtina ve olaganiistii kurtulus gibi sahneler farkli
anlaularda gériltir. Modern kritik biyografi bu ayrintilarin timtnt dogrulamaz;
givenli  kronoloji, Hasan’in Bedr el-Cemili’nin talimatiyla Misir’dan
uzaklastirilmast ve Zilhicce 473/Haziran 1081°de Isfahan’a dénmesidir. Cemaat

hafizasinda siirgiin sahnesi kurucu liderin smnanmast ve korunmas: motifine

1024 Daftary, ‘Hasan Sabbah’, ozellikle Misir donemi; Ozaydm, ‘Hasan Sabbih’; Daftary, The Isma‘ilis, Nizdri-Miista'li
ayrismasinin geriye doniik bafizast.
1025 Daftary, ‘Hasan Sabbab’; onceki Boliim 61de kullanilan 1094 halefiyet literatiiri; Panl E. Walkerin 2026 balefiyet

degerlendirmesi, baglamsal karsilagtirma.
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déniigebilir. Bu nedenle olayin ¢ekirdegiyle menkibevi genislemeler ayrilacaktir.

Misir’dan doniis, Hasan’in FAtimi bagini heniiz kopardigs tarih degildir; sonraki

yillarda dévetini hild el-Mustansir adina ytirteir. ™

Biiziirgiimmid halef

kurumsal devamliliga

Tarih / esik Olay Hasan’in déniigiimii Kaynak-elestirisi uyarist
Kum’ gum; aile dah: . Kesi g I
440°11/1050’ler unvda dogum; aile daha |y .4 it ite zemin ein  dogum yih
sonra Rey’e tagtnir kaynaklara gore degisir
yakl. 17 yas Rey d? .yerf.'lA - dall'er Ftmi davete intisap Sonraki Niziri kimlik geriye
araciligryla Ismaiililige gecis taginmaz
Abdilmelik  b.  Actag Yerel T
r miintesipten | .
464/1072 tarafindan davet kadrosuna ere N tntesipte Ibn Attés tst otoritedir
profesyonel ditye
alinma
. . “Gizli k 4h”
467107475 Isfa-han davet merkezine | Iran davet Srgiitiine h(jzel arargd anlr: ;if;r;
8esis yerlegme kullanilmaz
£71/1078 Misia varis Faumi merkezle dogrudan e'l—Miistax?slr’la gé'ri.i?me
temas rivayetleri derecelendirilir
o Déniis ayrintilarinda
. Merk Iran’
473/1081 Iran’a doniig erkez deneyimini lran’a menkibevi unsurlar
tagima
bulunur
Deylem-Alburz’ Yerel it i g
yakl. 480/1087 e‘y em-Albur’a Cografi-stratejik davet e:’e St .ze'mm + dag
yogunlagma cografyas: birlikte
483/1090 Alamutun cle gegirilmesi Territoriyal gekirdegin | Sizma/i¢  destek gu%‘lu;
kurulugu ayrintilar kaynak dereceli
Nizimiilmiilk suikast; | Selguklu baskisinda stratejik | Hasan’in tekil emir zinciri
485/1092 Lo e P
Meliksah’in Slami doéniisim ayrica kanitlanir
s B Kahire’den bagimsiz Nizari
487/1094 Nizir'in imamligint tanima daver Asil kurumsal kopus
Ave
i 1 ha
488/1095 Nizar'in 6limii Gl .1mam adinahiccet Hasan imam olmaz
modeli
503/1109 ve sonrast Alamut’a biyiik Selguklu | Kale-ag savunmasinin | Catisma  yalniz  mezhep
baskilart kurumsallagmast farkiyla agiklanmaz
518/1124 Hasan’n ~ 6limii;  Kiyad | Karizmatik kurucudan Sabbih hanedan: kuralmaz

62.19. 1081 Sonrasi Iran Seyahatleri: Vaazdan Cografi Stratejiye. Iran’a

déndiikten sonra Hasan birkag yil farkli bolgelere seyahat ederek davet ytiriittii ve

Selguklu iktidarinin askeri-siyasi yapisint gézlemledi. Iranica, bu dsnemde onun

gelecekteki stratejisini gelistirdigini ve yaklagik 1087’den itibaren Deylem’e

yogunlastigini belirtir. Seyahatleri yalniz “gizli propaganda turu” olarak degil,

hangi bélgelerde Sit toplumsal zemin, yerel 6zerklik, daglik savunma ve merkezi

Selguklu denetiminden uzaklik bulundugunu test eden bir ag kurma siireci

olarak okumak miimkiindiir. Bununla birlikte Hasan’in her yolculugu icin yazili

bir askeri kesif raporu elimizde degildir. “Sel¢uklu ordusunun biitiin

1026
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Daftary, ‘Hasan Sabbah’; Ozaydzn, ‘Hasan Sabbih’; Ragidiiddin ve Ciiveyni'nin Musir'dan doniis anlatilars.




zayifliklarini haritalad:” ctimlesi agiklayic1 yorum olabilir; dogrudan arsiv belgesi

degildir."”
62.20. Stratejik Diisiince: Biiyiik Orduyla Meydan Savas1 Yerine Daginik

Giig Merkezleri. Hasan’in Selguklulara karg: gelistirdigi modelin ayirt edici yanu,
bityiik bir merkezi ordu kurup agitk meydan savaginda imparatorlugu yenmeye
calismamastydt. Selguklu siyast yapisinin emirlikler, yerel kaleler ve rekabet eden
gii¢ odaklariyla pargali isleyisinden yararlanarak stratejik kaleler, yerel dailer ve
stnirlt hedefler tizerinden ilerledi. Bu yaklagim sonradan “gizli 6rgiit her yere
sizdr” seklinde abartulmugtir. Oysa giiglii tarihsel ¢ekirdek, daginik bolgesel islerin
birbirine bagli bir dvet-devlet agina dontgtirilmesidir. Hasan’in stratejisi yalniz
gizlilik degil cografya, lojistik, savunma ve yerel sosyal tabanin birlikte
kullanilmasina dayaniyordu. Bu yap1 Alamut, Radbar, Kuhistan ve daha sonra

bagska kaleler izerinden territoriyal nitelige kavugtu.*™

62.21. Deylem Neden Segildi? $ii Hafiza, Dag Cografyas1 ve Zayif Merkez
Denetimi. Hasan’n Deylem’e yonelmesi yalniz “ulagilmaz daglara kagis”
degildir. Bolge uzun siiredir Zeydi ve bagka $ii geleneklerin etkili oldugu, yerel
hanedan ve askeri gruplarin merkezi otoritelere karg1 gérece 6zerklik tagidigr bir
cografyaydi. Daglik arazi Selguklu biiyiik ordularinin hareketini ve uzun
kugatmalar1 zorlagtirirken yerel kaleler kiigiik kuvvetlere savunma avantaji
sagliyordu. Ismiili davetin daha &nce de Deylemi cevrelerde temaslari
bulunmugtu. Bu nedenle Hasan’in tercihi doktriner yakinlik, yerel sosyal ag ve
askeri cografyanin kesisimidir. Bolge halkinin tamamini “dogustan isyanci
savagcl” gibi etnik karakter klisesiyle tanimlamak ise modern tarih yazimi

agisindan sakincalidir; yerel siyaset ve mezhep ¢esitliligi korunmalidir.

62.22. Alamut Hasan’dan Once de Bir Tarihe Sahipti. Alamut, Hasan’in
yoktan inga ettigi bir kale degildir. Merkezi Elburzlar’da stratejik bir kaya kalesi
olarak IX. yiizyildan beri bolgesel iktidar aglarinin pargasiydi ve Hasan’in

1027 Daftary, ‘Hasan Sabbah’; Institute of Ismaili Studies, “The Mediaeval Ismailis of the Iranian Lands’; Hodgson, The Order of

Assassins (The Hagune: Mouton, 1955), erken Alamut stratejisi.

1928 Da iftary, ‘Hasan Sabbab’; Carole Hillenbrand, ‘The Power Struggle between the Saljugs and the Isma‘lis of Alamut, 487-
518/1094-1124: the Saljuq Perspective’, in Mediaeval Isma ili History and Thought (Cambridge, 1996), 205-220; Hodgson, The Order
of Assassins.

1029 Daftary, Hasan Sabbib’; Wilferd Madelung, ‘Deylamites’, Encyclopaedia Iranica; Madelung, “Alids of Tabarestan, Daylaman

and Gilan’, Encyclopacdia Iranica.
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gelisinden 6nce Zeydi-Alid etkisi altindaki yerel siyasi ¢evrelerle baglantiliyds. Bu
tarihsel arka plan 6nemlidir; ¢tinkt “Hasan ¢6lde gizli bir tarikat merkezi kurdu”
seklindeki poptiler imge gergegi bozar. O, mevcut bir savunma mekinini ve
cevresindeki koy-toprak iliskilerini ele gegirip yeniden 6rglitlemistir. Dolayisiyla
Alamut’un tarihini 1090’da baglatmak yerine, 1090’1 kalenin iglev degistirdigi
tarih olarak kullanmak daha dogrudur: bélgesel bir tahkimat, bundan sonra fran
Ismaili davetinin territoriyal ve daha sonra Niziri devletin merkezine

déntgecektir.™

62.23. Kaleye S1izma: 1090 Fethi Bir Kusatma Zaferi Degildi. Hasan’in
Alamut’u ele ge¢irmesinde modern kritik literatiiriin ortaklastigi ana unsur, uzun
bir agtk kusatma yerine iceride ve ¢evrede taraftar kazanarak kaleyi kademeli
bi¢imde etkisizlestiren bir sizma planidir. Hasan’in daileri nce cevre kéylerde ve
kale personeli arasinda destek olusturmus, Hasan da daha sonra kaleye
girebilmistir. Kale kumandani Mehdi/Mehdi el-Alevi, emir verme giictiniin fiilen
¢ozuldugini fark ettiginde kaleyi birakmak zorunda kalmugtir. Bu olay, K4 tipi
“modern hiicre darbesi” olarak degil, divet ag1 ile yerel iktidarin igeriden
déntigmesi olarak okunmalidir. Sizma giiclii tarihsel ¢ekirdektir; Hasan’in hangi
kiliga girdigi, hangi gece girdigi ve icerideki her kisinin rolii ise rivayet
katmanlarina gére degisir.

62.24. 6 Receb 483 / 4 Eyliil 1090: Kesin Giiniin Kaynak Derecesi.
Hasan’in Alamut’u ele gegirmesi genel olarak 483/1090 yilina tarihlenir. TDV,
olay1 6 Receb 483/4 Eyliil 1090 olarak giin diizeyinde verir; modern Iranica ve IIS
sentezleri ise cogunlukla yil dizeyinde 483/1090’1 kullanir. Bu fark, bir tarih
kesinlestirilirken kaynagin ayrinti diizeyini goriintir tutmanin iyi bir 6rnegidir.
Eserde 4 Eyliil 1090 tarihi kullanilabilir; fakat bunun biitiin modern literatiirtin
bagimsiz bi¢imde dogruladig arsivsel giin kaydi oldugu izlenimi verilmeyecektir.
Tarihsel agidan asil kesinlik, 1090’da Alamut’un Hasan’in eline ge¢mesi ve bu
olayin Iran Ismaililerinin acik Selguklu karsits territoriyal hareketinin baslangic

esigine dontigmesidir.

1030

Institute of Ismaili Studies, ‘Alamut’; Madelung, ‘Deylamites’; B. Hourcade, ‘Alamiit’, Encyclopaedia Iranica, I, 797-801.
1031 Daftary, ‘Hasan Sabbab’; Institute of Ismaili Studies, ‘Hasan Sabbah’; Ciiveyni, Tarih-i Cibingiisd, III, Alamutun cle
gegirilmest.

1052 Ozaydm, ‘Hasan Sabbih’; Daftary, ‘Hasan Sabbab’; Institute of Ismaili Studies, ‘Alamut’.
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62.25. ‘Kansiz Fetih’ Ifadesi: Cekirdek Giiglii, Ayrintilar Yine de
ihtiyatll. Alamut’un 1090’da buyiik bir savas veya toplu katliam olmadan
Hasan’in kontroliine gectigi yoniindeki anlati giicliidiir. Kalede 6nceden
kazanilmig destek ve kumandanin fiill otoritesini kaybetmesi, teslimi mimkiin
kilmig goriiniir. Bu sebeple “kansiz ele gecirme” agiklayict olarak kullanilabilir.
Fakat bunun modern hukukta eksiksiz gonillti satis, demokratik devir veya
taraflarin esit sartlarda yapugr serbest sozlesme oldugu soylenemez; igeriden
orgltlenmis siyasi baski mevcuttu. Ayni sekilde kalenin tek bir gece igindeki
teatral kandirmacayla alindigini séylemek de siireci agirt basitlestirir. Hasan’in
basarisi, 6nceden yuritiilen divet ¢aligmas, yerel ittifak ve uygun anda iktidar

devrinin birlesmesidir."™

62.26. Ug Bin Dinar Senedi: Tarihsel Hafizanin Muhtemel Cekirdegi.
Alamut’un devriyle ilgili meshur rivayetlerden biri, Hasan’in kalenin eski
sahibine veya kumandanina ti¢ bin dinarlik bir 6deme senedi vermesidir. Bu
ayrint1 Ciiveyni gelenegine dayanan sonraki anlatilarda giiglii bigimde yer alir ve
bazi modern ¢aligmalarda kabul edilir. Ancak 6deme hikéyesinin islevi yalniz
ekonomik degildir: Hasan’in uzaktaki baglilarinin onun yazili emrine itaat ettigi
ve davet aginin mali glivenilirlige sahip oldugu mesajint da tagir. Tarih¢i bu
rivayeti tamamen reddetmek zorunda degildir; fakat “3000 dinar kargiliginda
normal emlak satg” diye olayr siyasetten arindirmamalidir. Kale &nceden
iceriden ¢6ziilmilg, 6deme ise olugmus gii¢ degisimini tazmin eden veya

megrulagtiran unsur olabilir."**

62.27. Okiiz Derisi Hikayesi: Dido Motifini Alamut Argivi Sanmamak.
Hasan’in kale sahibinden “bir 6kiiz derisinin kaplayacag: kadar yer” istedigi,
deriyi ince seritlere keserek biitiin kaleyi cevreledigi ve boylece Alamut’u
hukuken ele gecirdigi anlatst ozellikle popiiler tarih ve daha ge¢ metinlerde
yaygindir. Bu motif, Akdeniz tarih anlatlarinda Kartaca’nin kurulugsunda
Dido’ya kadar uzanan tanidik bir hile hikéyesiyle yapisal benzerlik tagir. Erken
kritik Hasan biyografisinin giivenli ¢ekirdegi bu ayrintiya ihtiyag duymaz. Bu

nedenle eser okiiz derisi anlatisini “olayin renkli ayrintis1” diye tarihsel gergeklik

1033 Daftary, Hasan Sabbab’; Hodgson, The Order of Assassins, 41-98; Ciiveyni, Tarih-i Cibdngiisd, II1.
1034 o veynt, Tdrib-i Cibdngiisd, III, 669-670 civary; Hodgson, The Order of Assassins, Alamut’un ele gegirilmesi; Daftary, ‘Hasan

Sabbil’
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katina yerlestirmeyecek; Alamut'un ele gegirilmesinin etrafinda {iretilen
megruiyet ve zeka efsanelerinin 6rnegi olarak kullanacakur. Inﬁltrasyon tarihsel,

deri hilesi ise gti¢lti folklorik stiphe tastyan katmandir."

62.28. 1090 Devletlesmenin Baslangicidir, Fakat Heniiz ‘Niziri Devlet’
Adi Anakroniktir. Alamut’un ele gegirilmesi Hasan’mn territoriyal devlet
projesinin fiili baglangicidir; modern literatiir haklr olarak bu olay1 daha sonra
Nizari Ismaili devleti olacak yapinin kurulug esigi sayar. Ancak 1090°da el-
Miistanstr heniiz hayattaydi ve Hasan FAtimi Ismaili divetinin bir mensubuydu.
Bu nedenle “Niziri Devlet 4 Eyltl 1090’da kuruldu” ctimlesi geriye déntik bir
adlandirmadir. Daha hassas ifade, 1090’da Iran Ismaili territoriyal ¢ekirdeginin
kurulmasi, 1094’te Nizir'in tanimnmastyla bu ¢ekirdegin bagimsiz Niziri davet-
devletine dontigmesidir. Béylece mekinun, siyasi 6zerkligin ve imamet kimliginin

tarkli tarihlerde olustugu gosterilir. ™

62.29. Alamut’u Yaganabilir Kilmak: Tahkimat Kadar Su, Tarim ve
Depolama. Hasan’in Alamut’taki bagarist kaleyi ele gecirmekle sinirlt degildir.
Iranica ve IIS, tahkimaun gii¢lendirilmesi, vadide tarim ve sulama sistemlerinin
gelistirilmesi ve uzun kugatmalara dayanacak gida tiretiminin artirilmasi tizerinde
ozellikle durur. Bu ayrinti, Alamut’u yalniz “suikast karargihit” olarak gérmenin
ne kadar eksik oldugunu gésterir. Dag kalesi ancak su, tahil, bahge, depo, kéy
emegi ve givenli lojistikle stirdiiriilebilir devlet merkezine dontgebilirdi.
Hasan’in modeli daha sonra diger Niziri kalelerinde de benzer &6z-yeterlilik
politikalariyla devam etti. Cemaatlegme agisindan kale, askeri sigmak oldugu
kadar ntfus, dretim, yonetim ve egitim alanidir; kapali mekinmn

stirdiirtilebilirligi ekonomiyle birlikte okunmalidir.*”

62.30. Alamut Kiitiiphanesi: Savas Merkezi I¢inde Bilgi Kurumu.
Hasan’in Alamut’ta 6nemli bir kiitiiphane kurdugu ve koleksiyonun zamanla el

yazmalari ile bilimsel aletler bakimindan zenginlestigi aktarilir. Mogollarin

1035 Daftary, The Assassin Legends; Hodgson, The Order of Assassins; Alamut'un satin alma/deri motifinin daba geg varyantlar: igin

modern bistoriografik tartiymalar.

193¢ Da tftary, ‘Hasan Sabbah’; Daftary, ‘Isma‘ilism iii. Ismaili History’, Encyclopaedia Iranica; onceki Boliim 61'in 1090/1094/1095
dénemlendirmesi.

957 Da tftary, ‘Hasan Sabbab’; Institute of Ismaili Studies, ‘Hasan Sabbah’; Peter Willey, Nizari Ismaili Monuments (IIS, 2024), kale-

yerlesim ve kiitiiphane iglevleri.
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1256’daki fethi sirasinda Ciiveyni’nin kiitiiphaneye girebilmesi, baz1 kitaplari
se¢mesi ve kalanlarin 6nemli bélimiiniin imha edilmesi, bu bilgi kurumunun
gercekligini ayrica destekler. Hasan dénemindeki koleksiyonun tam katalogu
elimizde degildir; dolayistyla “diinyanin en biiyiik gizli tiniversitesi” gibi iddialar
tretilemez. Yine de Alamut’un yalniz savagc1 yetistiren bir tis degil, metin iiretimi
ve muhafazasi yapan bir entelektiiel merkez oldugu kesindir. Bu durum,
Nizirilerin biitiin mensuplarint cahil birakmay1 sistematik politika edinmis

olduklarina dair daha eski polemik iddialarin: da elegtirel okumayi gerektirir.

62.31. Hiiseyin Kiini ve Kuhistan: Hasan’mn Agi Alamut’tan Ibaret
Degildi. 484/1091’de Hasan, dii Hiiseyin Kiini’yi memleketi Kuhistan’a
gondererek bolgede destegi genisletmesini istedi. Kisa stirede bazt sehir ve
kalelerde Ismaili etkisi giiglendi ve Kuhistan, Radbir’la birlikte Iran Ismaili
hareketinin ikinci buiyiik territoriyal alanlarindan biri haline geldi. Bu gelisme
Hasan’in kurucu roliinii “tek kalede oturan miinzevi lider” modelinden ¢ikarir.
Alamut merkezdi; fakat devlet ve dévet, yetki devredilmis dailer ve yerel aktorler
tzerinden biiytidii. Hasan’in kisisel olarak her kéyti yonetmesi miimkiin degildi.
Cemaatin stirekliligini saglayan sey, merkezi imamet/hticcet otoritesi ile bélgesel

dal inisiyatifini birlegtiren ag yapistydi."

62.32. Kale Ag1: Territoriyal Devlet Pargali Topraklardan Kuruldu.
Hasan’in kurdugu siyasi yapt modern devlet haritasindaki gibi kesintisiz sinirlara
sahip tek parga iilke degildi. Alamut ve Rtidbar’daki kéy-kaleler, Kuhistan’daki
yerlesimler, Girdktih ve daha sonra $ahdiz gibi tsler genis Selguklu cografyas:
icinde birbirinden ayrilmig adaciklar olugturuyordu. Bu nedenle Nizéri devleti
“daglik mikrodevletler ag1” veya territoriyal digtimler sistemi olarak diigiinmek
daha agiklayicidir. Haberlesme, déiler, ortak imamet megruiyeti ve gerektiginde
askeri dayanisma bu pargalart bir arada tutuyordu. Béyle bir yaps, giglt diigmana
kargt savunma saglarken merkez-tagra haberlesmesine bagimlilik ve yerel 6zerklik
riski de yaratur. Hasan’in 6rgiit bagarisi bu daginik tsleri ayni siyasi-dini proje

icinde tutabilmesidir."

1038

Daftary, ‘Hasan Sabbah’; Daftary, Isma‘lism ii. Isma‘ili Historiography’, Encyclopaedia Iranica; Institute of Ismaili Studies,
Nizari Ismaili Monuments.

1039 Daftary, ‘Hasan Sabbah’; Institute of Ismaili Studies, ‘Hasan Sabbah’; Daftary, The Isma‘ilis, Kubistan Nizdriler:.
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62.33. Selguklu Devletiyle Catigma: Mezhep, Iktidar ve Cografya Birlikte.
Hasan’in hareketi Sel¢uklular agisindan yalniz farkli mezhebe mensup kiictik bir
cemaat degildi. 1090’dan itibaren kalelerin ele gegirilmesi, vergi ve idari
kontroliin yer yer Selguklu otoritesinden ¢ikmasi, hareketi dogrudan siyasi-
egemenlik sorununa déniistiirdii. Nizdmiilmiilk’in Ismaili/Bitini cevreleri
Siyasetnime’de agir bigimde tehdit olarak sunmasi da bu baglamdadir.
Caugmanin mezhebi dili giiglilydiy; fakat salt “Stinni-$ii teoloji savag” degildi.
Yerel vergi, askeri giizergih, kale hikimiyeti, hanedan rekabeti ve FAtimi-Abbési
megruiyet miicadelesi ayn1 anda igliyordu. Devlet iliskisi bu dénemde D6 agik
catijmaya yiikselirken, farkli yerel emirlerle gegici anlagmalarin mtmkiin

olabilecegi ihtimali biitiiniiyle diglanmamalidir.

62.34. 485/1092 Nizimiilmiilk Suikasti: Olayin Kendisi ile Fail Zincirini
Ayirmak. Nizimilmilk 10 Ramazan 485/14 Ekim 1092°de Meliksah’in
maiyetiyle sefer halindeyken &ldiiriildii. Birgok kaynak suikast¢ryr Ismailf fidai
olarak tanimlar; baz1 geleneklerde adi Ebti Tahir Arrini olarak verilir. Bununla
birlikte vezirin 6limiinden yarar saglayabilecek Selcuklu saray aktorleri de vardi
ve Iranica’nin Nizimulmiilk biyografisi Meliksah’in veya saray ¢evresinin olast
roliinii tartigmaya acik birakir. Dolayisiyla “Nizimiilmiilk kesin Hasan’in tek
emriyle oldurtldi ve bagka hicbir siyasi baglam yoktu” seklindeki ¢izgi
gereginden kesindir. Giivenli ¢ekirdek, suikastun 1092’de gergeklesmesi,
Nizari/Ismaili fail atfinin erken ve giiclii olmast ve 6liimiin Alamut iizerindeki

Selguklu baskisini kisa vadede hafiflermesidir.*=
62.35. Hasan Emri Verdi mi? Merkezi Politika ile Tekil Operasyon

Belgesi Arasinda. Hasan’in 6nde gelen rakipleri hedef alan suikast siyasetini
benimsedigi modern aragtirmada genel olarak kabul edilir; Nizari fidailerin belirli
siyasi ve askeri figtirleri 6ldirdiigi de tartigilmaz. Fakat her tekil eylem igin
Hasan’in imzalt emri elimizde degildir. Nizimiilmiilk vakasinda sonraki Nizirt

tarih yaziminin olayi bir bagar1 kaydi olarak sahiplenmesi, sorumluluk ihtimalini

1040 Daftary, The Ismailis; Hodgson, The Order of Assassins; Institute of Ismaili Studies, “The Mediaeval Ismailis of the Iranian

Lands’.
1041 Neguin Yavari, ‘Nezam-al-Molk’, Encyclopaedia Iranica; Siar al-Moluk’, Encyclopaedia Iranica; Hillenbrand, “The Power
Struggle between the Saljugs and the Isma'ilis of Alamut’.

102y vari, ‘Negam-al-Molk’; Daftary, ‘Hasan Sabbab’; Ozaydzn, ‘Hasan Sabbah’; Wilferd Madelung, ‘Gazdli and the Bitenis’,

Encyclopacedia Iranica.
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giiglendirir; buna ragmen Selguklu i¢ siyasetindeki bagka aktorleri ve komplo
ihtimallerini yok etmez. Bu eser, “Hasan hedefli siddeti stratejik ara¢ olarak
kulland:” hiikmiini yiiksek giivenle; “Nizimiilmiilk operasyonunun biitiin
planint bizzat su tarihte su kisiye verdi” gibi ayrintlari ise daha dagiik giivenle

kodlayacakur. Politika ile operasyonel mikro-tarih ayrilmalidir.”

62.36. Hedefli $iddet: Biiyiik Orduya Kars1 Asimetrik Siyaset. Hasan’in en
tartigmalt mirasi, Gstiin askeri glice sahip rakiplere kargi segilmis Gst diizey
hedefleri 6ldiirmeyi siyasi ara¢ olarak sistematiklestirmesidir. Niziriler bu
yontemi icat etmedi; Islam ve diinya tarihinde siyast suikast ¢ok daha eskidir.
Fakat Alamut déneminde fed4i eylemleri, kiigtik ve parcalt bir devletin biiyiik
Selguklu ordusuyla denge kurma stratejisinde olaganiistii gortiniir rol kazand.
Eylemler ¢ogunlukla belirli yonetici, askeri komutan, din adami veya yerel
tehditlere yoneliyordu; buna kargilik Nizari topluluklar da toplu katliamlara
maruz kaldi. Bu tarihsel agiklama giddeti ahliken megrulagtirmaz; yalnizca
“irrasyonel olim kilti” yerine giig asimetrisi, caydiricilik ve siyasi maliyet

tretimi baglaminda analiz eder.*

62.37. Fidiiler Kimdi? Kaynaklarin Bildigi ile Popiiler Kiiltiiriin
Eklediklerini Ayirmak. Fedai terimi, bir dava ugruna hayatini ortaya koyan
bagl kisiyi ifade eder ve Niziri Alamut doneminde tehlikeli gérevler tistlenen
mensuplar igin kullanddmigtir. Modern Iranica aragtirmasi, erken Alamut
déneminde fedailerin bagtan itibaren ayri, sabit ve profesyonel bir askeri
“kolordu” olusturdugunun bile kesin olmadigini vurgular. Ayrica eldeki Niziri
i¢ kaynaklar onlarin se¢imi ve egitimi hakkinda ayrintili bir miifredat sunmaz. Bu
bilgi boslugu daha sonra dil egitimi, oyunculuk, gizli okul, uyusturucu ve 6zel
cennet bahgeleriyle doldurulmugtur. Tarihsel olarak gligli olan, baz
mensuplarin uzun hazirlik gerektiren hedefli gorevlere gonderilmesi ve Alamut’ta

isim ve gorevlerin onur listelerinde kaydedilmis gériinmesidir.*

1043 Daftary, ‘Hasan Sabbib’; Daftary, Feda’t, Encyclopaedia Iranica; Yavari, ‘Negam-al-Molk’; Ragidiiddin, Cami‘u’t-tevarib,
erken fiddi kayitlar:.

1044 Daftary, Feda’t; Daftary, The Assassin Legends; Hillenbrand, “The Power Struggle between the Saljugs and the Ima‘ilis of
Alamut’

1045 Daftary, Feda’t; Daftary, The Assassin Legends, 88-127; Ragsidiiddin ve Kdsdni'de feddi isim listelerine iliskin kayitlar.
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62.38. ‘Suikast Okulw’ iddiast: Egitim Hakkinda Kaynak Sessizligi
Varken Ayrint1 Uydurmamak. Hasan’in Alamut’ta gengleri yillarca yabanc
dil, kilik degistirme, zehir, doviig ve casusluk teknikleriyle egiten standart bir
“suikast akademisi” kurdugu popiiler anlatida sik tekrarlanir. Oysa modern
Ismaili aragtirmalari, mevcut i¢ kaynaklarin fedailerin segilmesi ve egitimi
hakkinda boyle ayrintil bilgi vermedigini agik¢a belirtir. Bazi gérevler igin hedef
cevresine kilik degistirerek s1izma gergeklesmis olabilir ve bu pratik belli hazirlik
gerektirir; fakat buradan modern 6zel kuvvet okulu semasi gikarilamaz. Bu eser,
operasyonel becerinin varligini inkir etmeyecek; fakat belgesiz miifredats tarihsel
gercek gibi anlatmayacakur. Kapali 6rgiit aragtirmasinda “gizli oldugu i¢in kanit

yok” 6nermesi yine kanit yerine kullanilmayacaktir.

62.39. Hashag ve ‘Cennet Bahgesi’: Hasan’in Biyografisine Sonradan
Yapistirilan Efsane. Hasan Sabbih’in fedéileri haghagla uyusturup sahte cennet
bahgesinde kandirdigina dair meshur hikéye, erken Iran Nizari kaynaklarinin
dogruladigr bir Hasan biyografisi degildir. Iranica’nin fed4i maddesi, hashas
kullanimini destekleyen kanit bulunmadigini; Misliiman hasim kaynaklarin bile
feddl motivasyonunu uyusturucuyla agiklamadigini vurgular. “Hasist” gibi
asagilayici adlarin Hagli yazarlarin dilinde “Assassin”a dontigmesi ve daha sonra
Marco Polo’nun bahge anlatstyla birlesmesi, efsanenin sonraki olusumunu
agiklar. Ustelik Batililarin “Old Man of the Mountain” tasavvuru ilk olarak XII.
yiizyll Suriye Niziri lideri Regidiiddin Sinin g¢evresinde sekillenmigtir. Bu

nedenle sahte cennet Hasan’in hayatina geri tasinmayacakuur.”

62.40. Nizimiilmiilk—Omer Hayyam—Hasan Sabbih ‘U¢ Okul Arkadasr’:
Giizel Hikaye, Zayif Tarih. Hasan hakkindaki en kalict Dogu efsanelerinden
biri, onun Nizimiilmiilk ve Omer Hayyam’la Nigidbur’da ayn1 hocanin 6grencisi
oldugu ve ti¢ gencin i¢lerinden bagariya ulagsanin digerlerine yardim edecegine s6z
verdigidir. Hikiyede Nizimiilmiilk vezir olunca Hasan’a gérev verir; Hasan rakip
olur, saraydan uzaklagtirilir ve intikam igin Ismﬁililige yonelir. Modern Iranica bu
anlatinin efsane olarak terk edilmesi gerektigini acikca belirtir. Ozellikle

Nizimiilmilk’in 1018 dogumlu olmasi, Hasan’in ise 1040’larin sonu-

1046

Daftary, Feda’t; Daftary, The Assassin Legends; Boliim 55’te kurnlan ‘belge yok giinkii gizliydi’ metodolojik wyarust.

1047 Daftary, Feda’t; Daftary, The Assassin Legends; Institute of Ismaili Studies, ‘Introduction to The Assassin Legends’.
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1050’lerde dogmus olmasi ayni yastaki ti¢ okul arkadagi modelini kronolojik
olarak ciddi bicimde zayiflatir. Omer Hayyam’in yaklagik 1048 dogumu Hasan’a
yakin olsa da tglii pakts kanitlayan ¢agdas kayit yoktur.*

62.41. Efsanenin i§levi: Siyasi Catismayi Kisisel Intikama indirgemek. Ug
okul arkadag1 hikdyesinin tarihsel zayifligina ragmen ytizyillarca yagamast tesadiif
degildir. Anlati, Selguklu-Niziri ¢atigmast gibi karmagik bir dini-siyasi
déntistimii g parlak gencin dostluk, kiskanglik ve intikam Gykistine indirger.
Béylece Faumi imamet meselesi, Iran davet ag1, Deylem cografyasi, Selguklu
iktidar yapist ve $ii-Stinni megruiyet ¢atigmast gortinmez hale gelir.
Nizimilmilk’in oldtrtlmesi de kurumsal savagin degil ¢ocukluk kinini tutan
Hasan’in kisisel hesabinin sonucu gibi sunulur. Bu boliim efsaneyi yalniz “yanlig
bilgi” diye atmayacak; neden cazip oldugunu ve sonraki Hasan imgesini nasil

psikolojiklestirdigini de algt tarihi iginde kaydedecekeir.”

Iddia / anlatt Kaynak durumu Tarihsel degerlendirme Kullanim kural
Ug okul arkadast Geg  anlat  kronolofi Efsane olarak reddedilir Biyografik ekirdek
sorunlu sayilmaz
. M “gizli  hii
5 Erken  Niziri  tarih | Igeriden davet/ag yoluyla ele odern » st tere
Alamut’a sizma . . . - operasyonu semasi
gelenegi + modern kritik | gecirme gliclii Jeurul
urulmaz

Suikast okulu

ayrintilt  egitim  semast

Kurumsal fedai gorevleri vard:

Ug bin dinar senedi Kr(_)m,k gelencginde Muhtemel tarihsel ¢ekirdek Rakam ve hukuld aynina
belirgin mutlaklagtiriimaz
Okiiz derisi D1do/kurulu§-f01kloruna Folklorik anlatt Mulkl?fet devrinin  argiv
benzeyen motif belgesi sayilmaz
] A basl N ke
e . Ismaili fail atfi giiglii; le.arl b?g a.lrfa ciddi met ?Zl “Hasan bizzat emretti” ayr1
Nizamiilmiilk suikastt L K emir zinciri daha  disiik .
saray ihtimalleri de var o kanit ister
kesinlikte
Erken kaynaklarda Modern  egitim  kamps

ayrintilari uydurulmaz

yok
Haghag / sahte cennet Erker}. gvenilir kaynak Assassin efsane katmani Tarihsel motivasyon
destegi yok aciklamast yapilmaz

Sert disiplin  hafizast olarak

Modern mahkeme tutanag

34 yil kaleden hi¢ inmeme

yogunluk ihtimali

yOnetim imgesi

Iki oglunu 5ldiirtmesi Giiglii kronik aktarim tallantlabilir kesinligi verilmez
Es ve kizlani Girdkah’a | Erken biyografi | Hanedanlagmama/disiplin Aile hayatinin tiim ayrintist
gonderme geleneginde akearilir hafizast genellenmez

Giiglii  gelenek, retorik | Alamut merkezli tecrit ve | Kelimesi kelimesine seyahat

kaydi sayilmaz

1048 Daftary, ‘Hasan Sabbah’; Harold Bowen, ‘The Tale of the Three Schoolfellows’, JRAS 63/4 (1931), 771-782; Neguin Yavari,
‘Negam-al-Molk’, Encyclopaedia Iranica; Hosayn Ma‘sumi Hamadani, ‘Kbayyam, Omari. Life), Encyclopaedia Iranica.
19 Bowen, “The Tale of the Three Schoolfellows’; Daftary, The Assassin Legends; Institute of Ismaili Studies, Tntroduction to The

Assassin Legends’.
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62.42. Ta'lim Doktrini: Hasan’in Diisiinsel Programinin Merkezi. Hasan
yalniz askeri-stratejik lider degildi; Niziri hareketin en belirgin Ggretisel
vurgularindan ta‘lim doktrininin gii¢li formtlatériiydti. Temel mesele, dini
hakikatin insan aklinin tek bagina ve birbirine zit sonuglar iireten bagimsiz
yorumlariyla kesin olarak Dbilinemeyecegi; gtvenilir ve ilahi bigimde
yetkilendirilmis 6gretmene ihtiyag duyuldugu iddiasidir. Niziri ¢ergevede bu
muallim nihayetinde zamanin imamidir. Dolayisiyla ta‘lim, “akli tamamen
yasaklamak” seklinde kaba bir anti-entelektiializm degildir; aklin nihai dini
otorite tretme yeterliligini sinirlar ve imamet otoritesini epistemolojinin
merkezine yerlestirir. Bu doktrin, Hasan’in Kahire’den bagimsizlasmasindan

sonra Niziri imamet megruiyetini tasimada olaganiistii 6nemli hale geldi.

62.43. Cahir Fasl / el-Fusalii’l-Erbaa: Kayip Metni Pargalardan Yeniden
Kurmak. Hasan’in ta‘lim 6gretisini sistemli bigimde sundugu Fars¢a Cahir Fasl,
Arapga adiyla el-Fustli’l-Erbaa, bugiin tam metin halinde mevcut degildir. Buna
ragmen ¢agdagi Sehristdni ve daha sonraki tarihgiler eserden pargalar aktarmus,
dort 6nerme bi¢imindeki argtiman modern aragtirmada yeniden kurulabilmistir.
Bu durum kaynak elestirisi bakimindan 6nemlidir: Hasan’a ait digiinceyi
biitiiniiyle diigmanlarinin icads saymak dogru olmadigs gibi, sonraki aktarimdaki
her kelimeyi orijinal metnin birebir ctimlesi saymak da mimkiin degildir. Eserin
Farsca kaleme alinmas, Iran Nizariliginde Farscanin  dini-entelektiiel
kullanimmnin gliglenmesinin erken isaretlerinden biridir. Hasan’m digtinir

yoni, kayrp metinlerin pargali korunmasina ragmen belgelidir.*

62.44. Akil ve Muallim: ‘Diisiinmeyin, Sadece Itaat Edin’ Formiilii Fazla
Basit. Hasan’in dort 6nerme halinde korunan argiimany, insanlarin yalniz kendi
akillartyla dini hakikatte zorunlu uzlagtya ulasamadiklarini, bu nedenle giivenilir
6gretmene ihtiyag bulundugunu savunur. Polemik literatiirti bu yaklagim1 aklin
biitintiyle reddi ve kor itaate ¢agri olarak sunmugtur. Oysa Niziri entelektiiel
gelenegin sonraki gelisimi, felsefe ve kelimin tamamen yasaklanmadigini gésterir.

Tarugmanin dagiim noktast aklin kullaniip kullanidlmamast degil, nihai

1050

Daftary, Hasan Sabbih’; Wilferd Madelung, ‘Gazali and the Batenis), Encyclopaedia Iranica; Sebristini, el-Milel ve'n-nibal,
Ta limiyye boliimii.
1051 Daftary, ‘Hasan Sabbab’; Sebristini, el-Milel ve’n-nibal, II, 195-198 civary; Hodgson, The Order of Assassins, Hasan’in Four
Chapters pargalar:.
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otoritenin kimde oldugu sorusudur. Hasan’in formiliinde akil gretmenin
gerekliligini kavrayabilir; fakat dini hakikatin baglayic1 yorumunu kendi bagina
tayin edemez. Bu ayrim, ta‘lim doktrinini modern “anti-bilim” veya “egitim

yasag1” klisesinden ayirmak icin gereklidir."

62.45. Gazzili ile Fikri Miicadele: Hasan’in Diismam1 Yalniz Selguklu
Ordusu Degildi. Hasan’in yikselisi yalniz askeri gatigma tiretmedi; Bagdat ve
Selguklu-Stinnt ilmi ¢evrelerinde ciddi epistemolojik ve siyasi cevaplara yol agti.
Gazzali, Bauni/Ismaili ogretinin Ozellikle talim iddiasini hedef alan eserler
kaleme alds; el-Miistazhiri/Fediihu’l-Bitiniyye bu miicadelenin en kapsamli
ornegidir. Boylece Nizari-Selcuklu kargilasmasi kili¢ ve kale kadar “hakikati kim
yorumlayabilir?” sorusu tizerinden de yiiriid. Gazzili’nin Hasan’la birebir
miinazarast veya onun korkusundan gizlendigi gibi popiiler iddialarin saglam
kanit1 yokeur. Fakat iki tarafin ayn1 dénemde birbirinin otorite teorisine cevap
verdigi agiktir. Cemaatlesme agisindan dokerin, tiyelik sadakati ve siyasi megruiyet

treten Orgiitsel kaynak haline gelmigtir.™

62.46. Farscanin Dini Dil Olarak Giiglenmesi: ‘Arapgayr Yasakladr
Dememek. Modern aragtirma Hasan’in Iran Nizarileri arasinda Farscay1 dini
yazinin daha gticlii aract haline getirdigini ve kendi Cahér Fasl’in1 Fars¢a yazdigini
vurgular. Iranica bunu Iranli kimlik vurgusuyla da iligkilendirir. Bununla birlikte
“Hasan Arapgay1 tamamen yasakladi” veya “Nizériler biitiin Arapga mirasi bir
gecede terk etti” gibi kesin hiikiimler fazla ileri gider. Ismailt diisiincenin biiyiik
Fitumi miras1 Arapgaydi; Iran’da ise Nasir-1 Hiisrev’den beri giiclii Farsga tiretim
zaten mevcuttu. Hasan dénemindeki yenilik, bagimsiz Iran Nizari davetinin yerel
dilde 6gretim ve yazimi merkezilestirmesidir. Dil tercihi, cemaatin Kahire’den

kurumsal ayrismasinin kiiltiirel boyutlarindan biri olarak okunabilir.™

62.47. 1094’te Nizir’1 Tanima: Hasan’in Biyografisindeki Gergek Kopus.
el-Mistansir'in - 487/1094’te  oliimii ve Kahire’de el-Mistali’nin tahta

¢tkarilmast tizerine Hasan Nizir’in imametini tanidt ve FAumi ddvet merkeziyle

1052 Daftary, Hasan Sabbib’; Madelung, ‘Gazali and the Bitenis’: Nasiriddin Tiisi, Raviat al-taslim, sonraki Nizdri epistemolofi

baglam.
1053 Madelung, ‘Gazali and the Batenis’; Ebii Himid el-Gazzdli, Fedd’ibu’l-Btiniyye; Daftary, ‘Hasan Sabbib’
1054 Daftary, ‘Hasan Sabbab’; Tsma‘lism xiii. Isma‘li Literature in Persian and Arabic’, Encyclopaedia Iranica; Daftary, The

Isma ilis.
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bagini kesti. Bu karar, Hasan’mn hayatindaki en 6nemli kurumsal kopustur.
1090°dan beri Alamut’ta territoriyal olarak bagimsiz hareket eden bir dai, aruk
imamet bakimindan da Kahire’den bagimsiz hale geliyordu. Bu tarihten sonra
“Hasan Sabbah’in hareketi” ile “Niziri divet” biiyiik 6l¢iide 6rtiigmeye baglar.
Fakat Nizériligi Hasan’in kigise] mezhebi saymak yanlis olur: Hasan kendi
imametini ilan etmemis, Nizir'in ve onun soyunun megru imametini
savunmugtur. Kurucu liderlik ile kutsal soy otoritesi ayn1 kurumda fakat ayr

makamlar olarak tutulmugtur.””

62.48. Nizar’in Oliimiinden Sonra Hasan: Imam Degil, Hiiccet ve Devlet-
Diavet Bagt. Nizir 488/1095te oldiiriildiigiinde Iran Nizarileri erisilebilir
imamdan mahrum kaldi. Hasan’in 6niinde teorik olarak kendi otoritesini
imamete yiikseltme imkéni diistintlebilirdi; fakat erken Niziri model bunu
yapmad1. Hasan hiiccet, yani gizli imamin en yiiksek temsilcisi ve davetin fiili bagt
olarak kaldi. Bu model, liderlik sosyolojisi agisindan dikkat ¢ekicidir: goriintir
karizmatik kurucu, megruiyetini kendinden degil goériinmeyen daha yiiksek
imamdan tiretir. Béylece Hasan’a itaat ile Nizir soyuna iman birbirini tamamlar.
Bu durum ayni zamanda sonraki Alamut imamlarinin gériiniirlesmesine kadar
devletin agik, imamin ise gizli kalabilmesini saglayan kurumsal ¢6ztim

olmugtur.*

62.49. Sert Disiplin ve Seriat: ‘Antinomian Gizli Tarikat’ Klisesine
Uymayan Kurucu. Hasan hakkinda hem Niziri hem de hasim kaynaklarda
tekrar eden giiglii imge, kisisel zithd ve sert disiplinidir. Modern Iranica, onun
seriat1 siki bi¢imde uyguladigt ve toplulugunda da bu disiplini talep ettigi
yoniindeki rivayetleri ciddiye alir. Bu, Nizériligin bittin tarihini ayn: sekilde
seriatct saymayi gerektirmez; 6zellikle 1164 Kiydmet ilant daha farkli bir doneme
aittir. Fakat Hasan dénemini dogrudan “seriat1 kaldirmuig Bitni lider” kalibina
sokmak kaynaklarla uyusmaz. Kurucunun ta‘lim 6gretisi i¢ bilgi otoritesini
giiglendirirken giindelik normatif disiplini gevsetmemis gériinmektedir. Ezoterik
bilgi ile antinomian pratik arasindaki otomatik bag burada agik bigimde

bozulur.

1055

Daftary, ‘Hasan Sabbah’; Daftary, Isma‘lism iii. sma‘ili History’; nceki Boliim 61°de kullanilan 1094 ayrismas: kaynaklar:.

1056

Daftary, ‘Hasan Sabbah’; ‘Hojjat, Encyclopaedia Iranica; Daftary, The Isma ‘ilis, erken Alamut setr donemd.

1057

Daftary, ‘Hasan Sabbah’; Institute of Ismaili Studies, ‘Hasan Sabbah’; Daftary, The Isma ‘ilis, erken Alamut donems.
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62.50. iki Oglunu (")ldiirttiigii Rivayeti: Giiglii Gelenek, Yine de Kaynak
Dilini Korumak. Hasan’in iki oglunu idam ettirdigi anlatisi, onun sert adalet ve
aileye ayricalik tanimayan disiplininin en sik aktarilan 6rnegidir. Bir oglun
Hiiseyin Kiini cinayetinden sorumlu tutuldugu, digerinin sarap i¢mekle
suglandigi rivayet edilir. Modern kritik biyografi bu haberleri aktarir; dolayistyla
bunlar1 biitiniiyle uydurma diye atmak igin gerekge yoktur. Bununla birlikte
olaylarin sorusturma belgeleri, mahkeme kayitlar1 veya ogullarin savunmalar
elimizde degildir. Ozellikle ilk su¢lamanin daha sonra yanlis ¢ikmig olabilecegine
dair farkls anlatilar vardir. Bu nedenle eser “Hasan kesin iki masum oglunu keyfi
bi¢imde 6ldiirdii” veya “bu tamamen diigman iftirasidir” demeyecek; giiglii fakat

kronik araciligiyla gelen disiplin rivayeti olarak derecelendirecektir.*

62.51. Esi ve Kizlarini Girdkih’a Gondermesi: Hanedanlagmay:
Sinirlayan Hafiza. Pers tarihgileri Hasan’in esini ve kizlarini Girdkah’a
gonderdigini ve onlarin gegimlerini egirip ¢aligarak sagladigint akearir. Rivayet,
kurucu liderin ailesine saray hayat1 kurmadig ve devlet kaynaklarini hanedan
refahina dontigtirmedigi mesajini tagir. Bu anlau tarihsel ¢ekirdek barindirabilir;
fakat kadinlarin hayatuna dair bagimsiz kaynaklar bulunmadigindan onlarin
zorunlu ¢alisma kosullart ve giindelik deneyimleri ayrintli bigimde yeniden
kurulamaz. Cemaat sosyolojisi agisindan daha giivenli sonug, Hasan’in
6lumiinde yonetimi ogullarina birakmadigr ve Nizri devlet liderligini biyolojik
Sabbidh hanedanina donistiirmedigidir. Aileye iliskin zithd anlaulart bu

kurumsal ger¢egin ahlaki hafizasini gii¢lendirmis olabilir.™

62.52. ‘Otuz Dért Yil Kaleden Hi¢ Inmedi’: Mutlak Biyografik Gergekten
Cok Liderlik Imgesi. Kaynaklar Hasan’in Alamut’ta gegirdigi yaklagik otuz
dért yil boyunca kaleden hi¢ inmedigini, hatta odasindan ¢ok az ¢iktigini anlatir.
Residiiddin  onun zamanini okuma, yazma ve devlet iglerini ySnetmeyle
gegirdigini aktarir. Bu rivayet kurucu liderin zithd, yogun ¢aligma ve merkezi
kontrol imgesini ¢ok gli¢lii bigimde tagir. Fakat kelimesi kelimesine “1090’dan

1124’ tek kez bile kale kapisindan ¢gtkmadi” hitkmiinti dogrulayacak bagimsiz

1058

Daftary, Hasan Sabbab’, Hasan'in iki ofluna iliskin rivayet; Ozaydm, ‘Hasan Sabbih’; Ragidiiddin, Cami‘n’t-tevirih, Hasan
dénemi.

Daftary, ‘Hasan Sabbih’; Rasidiiddin, Cami‘u’t-tevarih, Hasan’in aile hayati; Kia Bozorg-Omid igin Wilferd Madelung,
‘Bozorg-Omid, Kia’, Encyclopaedia Iranica.

1059
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giinliik kayit yoktur. Hasan’in genis devlet ve dévet faaliyetini fiziksel seyahat
yerine temsilciler ve yazismalarla yiiriitmiis olmasi mimkiindar. Eserde bu
anlati, yiiksek olasilikli yerlesik liderlik ve giiclii munzevilik hafizast olarak

kullanilacak; olaganiistii kapanma menkibesine déntistiirilmeyecektir.™

62.53. Okuyan, Yazan ve Yoneten Lider: Karizma Biirokratik Ise
Déniisiiyor. Hasan’in Alamut’taki giindelik hayatina iligkin gtivenilir gelenegin
en dikkat ¢ekici yonii, onu siirekli savag meydaninda degil masa baginda gosterir:
kitap okuma, divet 6gretisini yazma, mektuplar génderme ve tilkenin iglerini
yonetme. Bu imge, Hasan’in liderliginin kisisel cesaretten ¢ok organizasyon
kapasitesine dayandigini distindiiriir. Kalelerin  komutanlari, déiler, yerel
yoneticiler ve haberlesme ag1 merkezi kararlart sahaya tagiyordu. Dolayistyla
“mutlak lider” kavrami her karari tek bagina fiziksel olarak uygulayan kisi
anlamina gelmez; gorev devri ve giivenilir kadro olmadan ag yasayamazdi.
Hasan’in  bagarist karizmayr kuralli iletisim ve cografi temsil sistemine
cevirmesidir. Bu 6zellik halefinin aileden degil tecriibeli bir yonetici-ddiden

secilmesini de agiklar.

62.54. Halef Secimi: Kiyi Biiziirgiimmid ve Sabbih Hanedaninin
Kurulmamasi. Hasan 6limuiniin yaklagtigini diigindtigtinde Lemeser/Lamasar
kumandani Kiy4 Biiziirgiimmid’i Alamut’taki liderligin halefi olarak tayin etti.
Bu tercih son derece 6nemlidir: Hasan devletin kurucusu olmasina ragmen kendi
soyundan bir “Sabbih hanedan1” kurmadi. Nizirf imamet zaten Nizir soyunda
distniliyordu; Alamut'un gortiniir yoneticiligi ise liyakat ve ddvet hizmeti
tzerinden bagka bir Deylemli lidere gecti. Boylece imamet veraseti ile devlet-davet
idaresinin halefiyeti birbirinden ayr1 kaldi. Biziirgimmid’in 1124’ten sonra
devleti stirdtirebilmesi, kurumun Hasan’in kigisel karizmasindan fazlasina sahip
oldugunu gésterir. Kurucu sonrast devamlilik, cemaatin ger¢ek kurumsallagma

testidir ve Nizari yap: bu ilk testi gegti.@

62.55. Oliim Tarihi ve Tiirbe: 1124 Kesin, Giin Diizeyinde Kaynak Farki.
Hasan Sabbih 518/1124’te Alamut’ta 6ldii. Glin diizeyinde kaynak farki vardir:

1060

Daftary, ‘Hasan Sabbah’; Ragidiiddin, Cami‘n t-tevirib, 133-134 civars; Daftary, Sargodaste-¢ Sayyedna’.

1061 Daftary, ‘Hasan Sabbah’; Institute of Ismaili Studies, ‘Hasan Sabbah’; Hodgson, The Order of Assassins, Alamut idari yapust.
Daftary, ‘Hasan Sabbah’; Wilferd Madelung, ‘Bozorg-Omid, Kia’, Encyclopaedia Iranica; Daftary, The Isma ilis.

1062
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Iranica 26 Rebitilahir 518/12 Haziran 1124 tarihini verir ve bunun yaklagik yirmi
glin 6ncesine tarihlenebilecegini de not eder; TDV 6 Rebitildhir 518/23 Mayis
1124 tarihini kullanir. Bu nedenle eser 1124 yilin1 ytiksek kesinlikle, 23 Mayis—12
Haziran araligini ise takvim/rivayet farkiyla birlikte verecektir. Hasan Alamut
yakininda gémiildii ve mezart Nizérilerce ziyaret edilen bir ziyaretgiha dontsti;
Mogol fethi sonrasinda tiirbe tahrip edildi. Béylece kurucu liderin biyolojik

6limi, cemaat hafizasindaki otoritesinin sona ermesi anlamina gelmedi."

62.56. Sonug ve 20 Boyutlu Matris: Efsane Degil, Dididen Kurucu Hiiccete
Doniisiim. Hasan Sabbih’in tarihsel 6zgtinliigii, uyusturulmusg fedailer veya
gizli cennetler degil; mevcut FAoumi davet icinde yetismis bir Iran daisinin cografl
strateji, yerel ag, kale siyaseti, ta‘lim ogretisi ve merkezi disiplin araciligryla
bagimsiz bir territoriyal devlet-divet kurabilmesidir. 1090’da Alamut’u ele
gegirirken hentiz Fiumi Isméiliydi; 1094’te Nizir’1 tantyarak Kahire’den koptu;
Nizir'in olimiinden sonra imamlik iddia etmeden hiiccet olarak gbriiniir
liderligi stirdiirdii. Hedefli siddet onun stratejisinin gergek pargasidir, fakat
sonraki “Assassin” efsanesinin tamamu degildir. Agsagidaki matris, Hasan’t
biyografi, kurum, doktrin, siddet, aile, kaynak ve efsane diizlemlerini birbirine
karigtirmadan yirmi boyutta 6zetler ve Bliim 63’te Alamut’un kurumsal mekén

olarak incelenmesine ge¢is saglar."™

Boyut Boliim 62 — Hasan Sabbih’ta goriiniim

. . Fatumi dai Hasan’in Alamut merkezli bagimsiz Nizari davet-
1. Analiz nesnesi e
devlet kurucusuna doniisiimii.

Kayip Sergiizest gelenegi, Ciiveyni/Residiiddin/Kagani,
2 Kaynak karmanlart Sel¢uklu kronikleri, Niziri hafiza ve modern kritik.

XI. yizyll ortass Kum-Rey; Imami Sit aile ve tartigmalt

. Dog il
3 Dogum /aile Himyeri soy iddiast.
4. 11k aidiyet Imami $it genglik; Nizari kimlik ¢ocukluga geriye taginmaz.
5. Doniigiim Rey’de yerel dailer; yaklagik on yedi yaginda Ismaililige gecis ve

el-Miistansir’a ahd.

Abdiilmelik b. Attdg — Isfahan — Misir — Iran/Deylem;

6. Davet kariyeri
avet kariyerl yerel ddiden bélgesel stratejiste.

1078-1081 giiglii tarihsel ¢ekirdek; Bedr ¢atigmasinin sebebi

7- Misir ve Nizér baglanus: daha ihtiyatls.
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Boyut

Boliim 62 — Hasan Sabbih’ta goriiniim

8. Stratejik cografya

Deylem-Alburz daglari, yerel §$ii aglar ve zayiff merkez
denetimi territoriyal stratejiyi destekler.

9. Alamut 1090

Igeriden davet/sizma yoluyla ele gegirilen territoriyal merkez;
sonradan Niziri bagkent.

10. Territoriyalizasyon

Alamut + Kuhistan + kale ag; tek sehir devleti veya yalniz gizli
hiicre ag1 degildir.

11. Otorite

1094 sonrast gizli imamin hiicceti; davet ve devlet bagi, fakat
imam degil.

12. Ta'lim / bilgi

Yetkili ve masum imam/muallim ihtiyacs; aklin tiimden reddi
degil otorite epistemolojisi.

13. Dil / yau

Fars¢a dini-teolojik tiretimin giiglenmesi; Cahar Fasl parcali
bi¢imde korunur; kiitiiphane énemlidir.

14. Disiplin / aile

Sert seriat-disiplin hafizasi, ogullar ve aile anlaularg
hanedanlagsma sinirlanir.

15. Siddet / fedat

Gergek hedefli suikast ve yiiksek riskli gérevler; asimetrik
siyaset, fakat her eylem merkezden belgelenmez.

16. Efsane katmant

Haghas, sahte cennet, ti¢ okul arkadagi ve ayrinuli “suikast
okulu” tarihsel ¢ekirdekten ayrilir.

17. Kapalilik (K)

Davette K2-K3; giivenlik/operasyon baglaminda kanit varsa
K4; devletlesmeyle bazi alanlarda K0-K1 kamusallik.

18. Siyasallagma (P)

1090 territoriyal ¢ekirdek, 1094 bagimsiz Nizari davet; P4
devletlesme.

19. Devlet iligkisi (D)

Selguklularla D6 agik catisma; yerel aktdrlerle pazarlik/ittifak;

Fitimi merkezle 1094 sonrasi kurumsal kopus.

20. Tarihgi i¢in kural

Hasan’1 ne “terériin mucidi” ne romantik kahraman yap; da,
hiiccet, devlet kurucusu ve efsane znesini ayri kanitla.
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CILT III SONU

Cilt III burada sona erver; eser Cilt IV ile siiver.
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